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OZET
OMER NASUHI BILMEN'IN AHKAM AYETLERIYLE iLGILI GORUSLERI
Hasan Rami KARA

Yiiksek Lisans Tezi; Temel idam Bilimleri Anabilim Dal
Damsman: Prof. Dr. Nas ASLAN
Eylul 2009, 96 Sayfa

Bu tez son donem islam alimlerinden Omer Nasuhi Bilmen’in ahkam ayetleriyle
ilgili goruslerinin ne oldugunu ortaya ¢ikarmak ve meydana getirdigi tefsir eserindeki
goruslerin kendi igtihadimn sonucu ortaya ¢ikmis gorisler olup olmadigim tespit etmek
amaciyla hazirlanmistir. S8z konusu tespit yapilirken ahk&m ayetlerinin tamam degil
orneklendirme metoduyla daha ziyade gecmisten bu yana Uzerinde tartismalarin
yogunlastirildigi ayetler incelenmistir. Ayetler incelenirken genel itibariyla 6nce
konuyla ilgili tarih icerisinde olusmus gorUslere yer verilmis, sonra da Bilmen'in
goruslerine deginilmistir. Daha sonra ise konuyla ilgili farkli yaklasim tarzlarina, farkli
fikirlere sahip arastirmacilarin goruslerine yer verilerek gegcmis ve gliniimiiz arasinda bir
anlamda kopri gorevi yapmis olan Bilmen'in fikri olarak nerede durdugu tespit
edilmeye calisilmustir.

Arastirmamiz dort boltimden olusmaktadir. Giris bolimU olarak hazirlanan birinci
bolim tezin konusu, amaci, yontemi ile bilmenin hayati ve eserlerine iliskin
aciklamalardan olusmaktadir. ikinci bolimde temel ibadetlerden namaz, orug, hac ve
zekatla ilgili ayetlerin agiklanmasi ve incelenmesine yer verilmistir. Uciincti bolim ise
aile hukuku ve ceza hukukuyla ilgili ayetlerin incelenmesine ayrilmistir. Son bélimde
ise diger bazi1 ayetlerin tahlili yapilmistir.

Anahtar_Sozciikler: Omer Nasuhi Bilmen, Ahkam, Ayet, Aile Hukuku, Ceza, Gorus,
Faiz, ibadetler




ABSTRACT

OMER NASUHi BILMEN’S OPINIONS ABOUT AHKAM VERSES OF
QUR’AN

Hasan Rami KARA

Master Degree Thes's; Department of Idamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. Nas ASLAN
September 2009, 96 Pages

This thesis is prepared to disclose Omer Nasuhi Bilmen's, one of the
contemporary Islamic scholars, conception of Ahkam Verses as well as to determine
whether the ideas in his exegesis works are generated from his own ijtihad. In
preparation of this thesis, verses on which the discussions from the past to present
focused are examined by using sampling method rather than taking all the Ahkam
Verses. While examining the verses, initially the related views formulated during the
course of the history are taken account; later Bilmen's conception of these verses is
discussed. Subsequently, Omer Nasuhi Bilmen is aimed to be identified intellectually in
terms of where he stands in the history from an intellectual point of view among other

intellectuals having different perceptions and approaches.

The thesis is composed of four sections. In the first section, which is prepared as
an introduction, the theme, purpose and method of the thesis as well as main remarks
regarding Bilmen'’s life and works are included. In the second section interpretation and
explanation of the verses regarding main pillars of Islam Salah (prayers), Zakah (giving
of alms), Saum (fasting during Ramadan) and Hajj (pilgrimage to Mecca) are included.
The third section is reserved for the interpretation of verses regarding family law and
criminal law. In the last section some of the other verses are examined.

Keywords: Omer Nasuhi Bilmen, Ahkam, Verse, Family Law, Penalty, Conception,
Usury, Worship.



ONSOz

Allah insanogluna diinya hayatiyla ilgili olarak hem birtakim haklar vermis hem
de ¢esitli sorumluluklar yUklemistir. Bunlarin yam sira hayatlarim yaratilis amacina
uygun sekilde yasamalari icin rehberler ve bu rehberler esliginde de bazi kutsal kitaplar
gondermistir. Gonderilen bu rehberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed' e de Kur’an'
Kerim'i kutsal kitap olarak vermistir. Kur’an nazil olmaya basladigi giinden itibaren
inananlarin zihin ve kalp diinyasinda blyuk etkiler birakmistir. Bu tesir nedeniyledir ki,
inananlar, indigi zamandan gunimize kadar bu kitabi anlama ve anlatma gayreti
icerisinde olmuglardir. S8z konusu gayretin bir neticesi olarak birgok tefsir ve medl
te'lif edilmis, inananlarin istifadesine sunulmustur.

Bu faaliyetler baglaminda tefsir te'lif edenlerden biri de Osmanli Devleti’ nin son
yillarinda ve Cumhuriyet déneminde yasamis 1slami alanda yetkin bir alim olan Omer
Nasuhi Bilmen' dir. Bilmen islamf ilimlerin cesitli dallarinda yazdig: Tiirkge eserleriyle
Turkiye' de Islam’in 6grenilmesine blyik katkida bulunmustur. Onun genis bir alanda
bircok eser ortaya koymasi birgok insan gibi bizim de dikkatimizi ¢ekmis, bu yetkin
Islam alimi kimligini eserlerine nasil yansittigi sorusu merakimizi celbetmistir. Bu
bakimdan, 0Ozellikle tefsir calismasinda nasil bir yontem izledigi, ahk&m ayetleri
hakkinda gorusglerinin ne oldugunu tespit maksadiyla bir ¢alisma yapmaya karar verdik
ve onun Kur'an': Kerim'in Tirkce Medli Al's ve Tefsiri isimli eserini calisma
konumuz olarak belirledik. Calismamizi s6z konusu ahkém ayetleri hakkinda Bilmen'in
gorUslerini  tespit cercevesinde yapmay: tasarladik. Bunun yam sira Gzerinde
tartismalarin yapildig1 ibadet, muamelét, ukubat ve temel belli basli konular1 iceren
ahkam ayetlerini incelemek seklinde baska bir simirlama daha koyduk. Zira Kur’an'da
fikhi hukumlerle ilgili birgok ayet vardir ve ilgili ayetlerin tamamint incelemek tezimizi
amaclanan hedefin disina cikaracak ve kanaatimizce gereksiz bir genislemeye sebep
olacaktur.

Arastirmamiz dort bolimden miitesekkil olup birinci bolim tezin konusu, amact,
yontemi ile Omer Nasuhi Bilmen'in hayat: ve eserlerine ayrilmistir. ikinci bolim
ibadetlerle ilgili ayetlerin yorumlarina, tglinct bolim ise aile ve ceza hukuku ile ilgili
ayetlerin yorumlarina ayrilmistir. Dordinct bélimde ise diger bazi meselelerle aldkal
Bilmen'in yaptig: degerlendirmeler incelenmistir.



Calismamizi yaparken yapici elestirileriyle katkida bulunan degerli damsman
hocam Prof. Dr. Nasi ASLAN’a ve tez konusunda her tirlt desteklerini esirgemeyen
degerli hocalarim Dog. Dr. Mustafa OZTURK ve Dog. Dr. Fatih Yahya AYAZ a en
samimi tesekkdrlerimi sunarim.
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BiRiNCi BOLUM

GIRIS
1.1. Tezin Konusu

Calismamizin konusunu son donem miifessir ve isldm hukukgularindan olan
Omer Nasuhi Bilmen'in, Kur'an'; Kerim'in Tirkce Meali Alis ve Tefsiri isimli
eserindeki ahkém ayetlerine iliskin gorUsleri olusturmaktadir. Bu ayetlerin hepsine
deginmek hem bu tezi haddinden fazla genisletecek hem de belirli konular Gzerinde
yogunlasmayi engelleyecektir. Bu bakimdan ¢alismamizin konusu, Uzerinde gecmisten
bu yana tartismalarin yasandig: ayetler olacaktir.

Calismamizda, 6ncelikle esas konumuzu teskil eden eserin miiellifi Omer Nasuhi
Bilmen'in hayat1 ve eserlerinden bahsedecegiz. Ardindan Bilmen'in ibadetler, aile ve
ceza hukuku ile ilgili ayetlerle ¢esitli konulara dair gorislerini inceleyecegiz.

1.2. Tezin Amaci

Calismamizin amact Omer Nasuhi Bilmen'in, Kur’an’; Kerim'in Tirkce Meali
Alis ve Tefsiri adli eserindeki ahkam ayetlerine dair 6zgiin yorumlarimin olup
olmadhigini tespit etmektir. Yine, Bilmen'in bunlar hakkinda yaptigi 6zgtin ya da 6zgin
olmayan yorumlarimin ilham kaynaklari da imkanlar cercevesinde ortaya konmaya
caligilacaktir.

1.3. Tezin Y Ontemi

Tezimizi bir giris ve U¢ bdlume ayirarak olusturduk. Bu noktada Oncelikle
inceleyecegimiz konu hakkinda gegcmiste olusmus genel gorUsleri ve meseleye dair ayet
ve hadis medllerini aktarip daha sonra konuyla aldkali Omer Nasuhi Bilmen'in
goruslerine yer verdik. Arkasindan, sik sik konuyla aldkal1 yeni sayilabilecek gorislere
de degindik. Bu sekilde Bilmen'in gecmis ve giniimiz arasinda nerede durdugunu
tespit etmeye calistik. Konularin islenisi esnasinda degerlendirmelerde de bulunduk.
Ayrica meseleler hakkindaki ayetlerin medllerini verirken Diyanet isleri Bagkanligr’ mn
hazirlamis oldugu Kur’an’: Kerim ve Ag:klamal: Meali adli eserden istifade ettik. Ayet
medllerini verirken genellikle dnce ayetin, hangi slrenin kaginci ayeti oldugunu



belirleme ve ardindan ilgili medli verme metodunu takip ettik. Bu belirlemeyi
yaptigimiz ayet meélleri icin de ayrica dipnot vermedik.

1.4. Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1 ve Eserleri
1.4.1. Hayati

Omer Nasuhi Bilmen, 1883 senesinde Erzurum’un Salasur Koyir nde diinyaya
geldi. Babast Haci Ahmet Efendi, annesi Muhibe Hanim'dir. Bilmen, ilk tahsilini
Erzurum Ahmediye Medresesi Miiderrisi Nakibu-1 Esraf Kaymakanm Abdurrezzak ilmi
Efendi ve Erzurum Muftusi Narmanli Hiseyin Efendi’ den aldi. Onlarin vefati Uzerine
1908'de istanbul’a giden Bilmen, Fatih Medresesi dersiamlarindan Tokatl: Sakir
Efendi’nin derslerini takip etti ve bir yil sonra icazet aldi.* Bu arada Ders Vekaleti
tarafindan yapilan imtihanda da basaril1 olarak 1912 yilinda dersiamlik diplomas: aldi.
Bundan bir yil sonra da okumakta oldugu Medresetir' |-Kudat' 1 bitirdi.?

Bilmen, dersiamlik diplomasint aldigi 1912 tarihinden itibaren bir middet Fatih
Camii’ nde tedrisat yapti. Dar(r' I-hilafe Medresesi’ nde ve Medreset(r' I-Véizin’ de fikih ve
ustil-1 fikih dersleri okuttu. Sahn Medresesi Ali boliimiinde keldm miiderrisligi yaptu.
Bunun disinda Darlssafaka Lisesi’nde on bes yil kadar da keldm, miinakahat, siyer-i
enbiyé, felseff ahlak ve yurt bilgisi dersleri verdi.>

Bilmen'in, ilmiye mesleginin yaninda memuriyet hayat1 da 1913 yilinda baslad.
Temmuz 1913 tarihinde Fetvahane-i Al miisevvid millazim olarak memuriyet hayatina
atilan Bilmen, 1915'te Heyet-i T€ lifiyye Uyesi oldu. Birkag gorev degistirdikten sonra
1920’ de tekrar aym goreve getirildi. 14 Subat 1926’ da istanbul Miiftl Y ardimeiliging,
16 Haziran 1943 tarihinde ise Istanbul Muftilugi’ ne getirilen Bilmen, 30 Haziran 1960
tarihinde Turkiye Cumhuriyeti’ nin besinci Diyanet Isleri Baskam olarak tayin edildi.
Fakat heniiz bir yilim doldurmadan gesitli nedenlerden 6tiirii emekliye ayrildi.*

Bilmen, bundan sonra kendisini bttndyle ilmi calismalara vermis ve bu konuda
da fevkalade caba harcayarak cok kiymetli eserler ortaya koymustur. ilerlemis yasina
ragmen bu gayretlerini sirdirmis, seksen yasindan sonra, bes yil calisarak meydana

! Tircan, Talip “ Bir Fikih Alimi Olarak Omer Nasuhi Bilmen”, /slam Hukuku Arast:rmalar: Dergis,
Konya 2005, say1. 6, s. 428.

2 Yaran, Rahmi, “Omer Nasuhi Bilmen”, DA, istanbul 1992, VI, 162.

% Bilmen, Omer Nasuhi, Buyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, istanbul 1974, 11, 797.

* Yaran, ag.md., DIA, VI, 162.



getirdigi “Kur’an-: Kerim'in Tiirkce Meal-i Alis ve Tefsiri” adli eserini yazrmstir.”
Onun gencligi doneminde BeyanU’l-Hak, Srat-: Mustakim ve Sebil'r-Reséad
dergilerinde birgok makalesinin yayinlandig: da burada belirtilmelidir.®

Mdulayim bir mizaca sahip olan, gerek ilmi faaliyetleri ve ahlaki yasantisi, gerekse
samimi dindarlig: ve politikadan uzak durusu nedeniyle her daim sevilen ve kendisine
saygr duyulan Bilmen, 12 Ekim 1971’ de Istanbul’ da vefat etti. Cenazesi, Sakiz Agaci
Sehitligi’ ne defnedildi.”

1.4.2. Eserleri

Hayatinin biyik bir kismini telif faaliyetleriyle gegirmis olan Omer Nasuhi
Bilmen, cok sayida eser birakmus velGd bir yazardir. islami ilimler alamnda yetkin bir
kimlige sahip olan yazar bu alanin hemen her alaninda bircok eser kaleme almustur.
Y azdigi makaleler donemin yayin hayatina yon veren Beyani' I-Hak, Srét-: Mustakim
ve Sebilii' r-Resad dergilerinde yayinlanmstir.®

Omer Nasuhi Bilmen'in baslica eserleri sunlardir:

1. Kur'an-: Kerim'in Meal-i Alis ve Tefsiri (I-VIII, Istanbul 1963-1966):
Tezimizin temel kaynagi olan bu eser, sekiz ciltten olusmaktadir. Muellif, eserin
0nsOziinde, tefsirini olustururken faydalandig: eserleri yalnizca tefsir kaynaklar: olarak
zikretmis, tefsire yardimci diger dallarla alékali olan lugét kitaplar, tarih kitaplari, hadis
kitaplar1 ve fikih kitaplarindan yararlandigina dair herhangi bir bilgiye yer vermemistir.
Faydalandig1 tefsir kaynaklarini da Omer b. Muhammed el-Beyzavi’ nin (6. 685/1286)
Envari't-tenZil Fahruddin  Razi'nin (6. 606/1210) Mefatihu'l-gayb, Ebussuud
Efendi’ nin (6. 982/1574) Irsadiy I-akli’ s-selim, Ismail Hakki Bursevi nin (6.1137/1725)
Ruhu'l-beyan, Hatib es-Sirbin’nin (6. 977/1570) es-Sract’|-Munir, Ibrahim
Bagdadi’nin Lubabu't-te'vil, Seyh Nimetullah Nahclvani nin el-Fevatihi' I-ilahiyye,
Gazi Ebdbekir Arabi’nin Tacu't-tefasir, Aliyyul Meh&yimi nin Tabsiru’ r-Rahman,
Muhammed Mahmud Hicézi’ nin et-Tefsiru’l-vazh isimli tefsirleri olarak zikretmis ve

® Vakkasoglu, Vehbi, Osmanl:’dan Cumhuriyet’ e /am Alimleri, Cihan Yayinlari, istanbul 1987, s. 97.

® Bkz. Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanl: Ulemas;, istanbul Bliyiiksehir Belediyes Kiiltir isleri Daire
Baskanlig: Yayinlari, istanbul 1996, 1V, 240.

" Yaran, ag.md., DIA, VI, 162.

8 Trcan, “ Bir Fikih Alimi Olarak Omer Nasuhi Bilmen”, s. 429.
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muhtasar bir eser meydana getirdigini belirtmistir.” Eserin icerigine bakildiginda
tefsirde, dnce sureler ve igerikleri hususunda kisa bilgi verildikten sonra ayetlerin meali
yer almakta, ardindan her ayetin sade bir Uslupla agiklamasi yapilmaktadir. Tefsirin ilk
basimindan bu yana bircok baskisi yapilmistir. ™

2. Buytk Tefsir Tarihi (I-11, Ankara 1955-1961): iki bolimden meydana gelen
eserin birinci boluma (I, 9-176) tefsir usuline, ikinci bolimu ise tefsir tarihine
ayriimistir. Boélimde once seckin tabaka diye adlandirdigi sahabileri ele alan yazar,
daha sonra 6lum yillarina gore on dort tabakaya ayirdigi mifessirler hakkinda bilgi
vermektedir. ikinci cildin sonunda alti yUz altms Gc tefsir kitabiyla bunlarin
mufessirlerini iceren alfabetik bir liste vardir. Eserin basildig: tarihten giiniimiize kadar
birgok baskisi yapilmis ve okuyucularin istifadesine sunulmustur.

3. Hikmet Goncalar: (Istanbul 1963): Bes yiiz hadisin tercime ve tefsirini
icermektedir.

4. Muvazzah imri Kelam (istanbul 1955): Genis bir mukaddime ile alt: kisim ve
sonu¢ boliminden meydana gelen ve yeni ilm-i kelam ¢igirinda kaleme alinmig olan
eserde baglica itikadi ve kelami hususlarin yam sira islam’in inanclarina ters diisen
birtakim modern felsefi akimlar da elestirilmistir.

5. Dini Bilgiler (Ankara 1959): Diyanet isleri Baskanlig: teskilatinda gorev alacak
sahislarin faydalanmasi igin sorulu cevapli olarak hazirlanmis bir eser olup tefsir, hadis,
kelam, fikih usill, vakif, feréiz ve siyer konularim icermektedir. Eserin birgok baskisi
yapilmistir.

6. Biyik /dam Aimihali (Istanbul 1947-1948): Yazar, herkesin genis fikih
kitaplarindan istifadesinin hem bu kitaplarin dili agisindan hem de insanlarin mesleki
calisgmalarinin farkli olmasindan hareketle onlara ginin diliyle anlayacaklar: sekilde
kisa yoldan dini bilgileri alacaklar1 bir calisma yapmay: dustnerek bu ilmihali telif
etmistir.*

Eser, muellifin distincelerinde ne kadar isabetli oldugunu gostermesi agisindan da

son derece 6nemlidir. Cunkd yazildigi ginden ginimiize kadar Muslimanlarin hal

® Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an- Kerim'in Tiirkce Meal’i Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi, istanbul ty,
I, 5.
10 yaran, ag.md., DIA, VI, 163.
Y Yaran,agmd, D/A VI, 163.
12 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyik /dam /imihali, (sad. Ali Fikri Yavuz), Akcag Y ayinlari, Ankara 1966, s.
8.



ilmiyle aldkal1 olarak basvurduklar eserlerin basinda buluna gelmistir. Eser bununla da
kalmayip kendisinden sonra ilmihal tarzinda yapilacak calismalara da Orneklik
etmistir.

Eser itikat, temizlik, namaz, orug, hac, zekét, kurban ve av, kerahat ve istihsan,
Islam ahlaki ve Peygamberlerin hayat1 isimli on bolimden olusmaktadir. Eser, 6nce
fasikiller halinde yayinlanmis daha sonralar: ise tek cilt halinde defalarca basilmistir.
Dilinin agir olmasindan dolay: sadelestirilerek simdiye kadar iki buguk milyonun
Ustiinde basilarak kirilmasi guc bir rekora imza atan eser, Ulkemizde halkin dini bilgi
alanindaki ihtiyacinin giderilmesinde énemli bir boslugu da doldurmustur.™*

7. Nuzhetl’I-Ervah: Farist Divange ve Terciimesi (istanbul 1968): Omer
Nasuhi’ nin Farsca olarak kaleme alip, Tiirkceye cevirdigi divancesidir.*

8. Huk(k-: /s amiyye ve I sti1ahét-: Fikhiyye Kamusu: Muellifin bu eseri mezhepler
arasi mukayeseli sistematik islam hukuku kitab:r olup ve harf inkilabindan sonra
Turkiye de islam hukuku sahasinda kaleme alinmis ilk eserdir. Igerik bakimindan da en
muhteval1 eserlerden olup furti-u fikha dair biittin meseleleri havidir.*® Eserin yazilis
gerekcelerinin basinda dilimizde Islam hukukunun biitiin bélumlerini icine alacak capta
bir eserin bulunmayis1 gelir. ikinci sebep ise, Osmanlilarin son zamanlarinda hukuk
ilmini yayma kurumunun Mecelle ye ek olarak Islam hukuku alaminda bir eser
yazilmasim talep etmesi Uzerine Turk Hukuk Kamusu isimli bir eser hazirlanmaya
baslanmasi; fakat bu tesebblslerin sonucsuz kalmasidir. iste bu nedenle muellif, bu
calismay1 kendisi ikmal etmeye karar vermis ve calismalarim tamamlayarak bir fikih
1stilahlar: s6zIigl hazirlamaya muvaffak olmustur. Eser ilk defa Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiltesi tarafindan alti cilt halinde yayinlanarak ilim dinyasina
kazandirilmstir.

Kamus, klasik fikih kaynaklarina benzer bir sekilde bolimlere ayrilarak her
boltmtin basinda o bolimde deginilecek olan hususlar icindekiler seklinde verilmis ve
boltim icerisinde kullanilan 1stilahlar  agiklanmstir.  Yazar, kitabinin  sekil ve
muhtevasint olustururken en fazla Hanefi fakihlerinden olan K&séni nin (6. 1191)
Bedaiu' s-Sanéi’ fi Tertibi’g-Seréi’ isimli eserinden faydalandigini ifade etmistir. Eser

ibadetlere dair hikimlerin diginda kalan muamelatla ilgili bitin hikdmleri ihtiva

3 Kelpetin, Hatice, “iImihal”, DIA, istanbul 1995, XII, 140.

% Yaran, ag.md., DIA, VI, 162-163.

5 Tircan, “ Bir Fikih Alimi Olarak Omer Nasuhi Bilmen”, s. 432.
6 yaran, ag.md., DIA, VI, 162.



etmesinden dolay: da Hukuk-1 Islamiyye olarak isimlendirilmistir. Istilahédt-1 Fikhiyye
ifadesi ile de her kitabin bas tarafinda o kitapla yani bolimle ilgili olan istilahlarin izah
edilmesine isaret edilmistir. Eserde izah edilen kavramlarin sayisinin bin dort yuzi
gectigi goz oniine alindiginda isminin hakkint verdigi sdylenebilir.

Altr ciltten mitesekkil olan eserin ilk cildi giris mahiyetindedir. Bu ciltte fikih
ustli ve onun konulartr ana hatlartyla verilmistir. Ayrica Mecelle' nin doksan dokuz
ilkesinin yam sira diger bazi killi fikih kaidelerinin de izahi yapilmistir. Kisa da olsa
fikih tarihine yer verilmis ve orada mugtehitlerin, fakihlerin tabaka ve derecelerine,
ihtilaf sebeplerine deginilmistir. Burada sahabe, tabian, tebe-i tabiin ile onlardan sonra
gelen dort yliz bes fakihin terceme-i hallerinden bahseden tabakét(’ |-fukaha basligi
altinda bir bélim de mevcuttur."’

Eserde genel itibariyla Hanefi mezhebinin gorisleri esas alinmistir. Bunda yazarin
Hanefi mezhebinden olmasinin etkisi blyik olmakla birlikte kanaatimizce, bunu
Mecelle' nin hazirlanmasinda takip edilmis yolun bir uzantisi olarak degerlendirmek de
mumkindlr. Eserde, Safii, Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezheplerinin gorislerine de
bunlar arasinda kiyas imké&m verecek oOlglide deginilmistir. Genel bir ilke olarak
hiktmlerin delillerine yer verilmeyen eserde, bunlart merak edenler ilgili kitaplara
yonlendirilmis ancak mezhepler arasindaki ihtilafli ictihadi hiktmlerin delilleri
mukayese imkan olmasi agisindan zikredilmistir.

Omer Nasuhi bu eserini kaleme alirken cok sayida temel kaynaktan itifade
etmistir. Bunlar icerisinde usul, firu, fetva ve tabakat kitaplar: ile ¢esitli lUgat kitaplar:
basta gelmektedir. Burada, her mezhebin gorisinin kendi kaynagindan alinma yoluna
gidildigi de ifade edilmelidir.*®

Bilmen'in sayilan eserlere ek olarak, Kur'an-1 Kerim'den Dersler ve Ogiltler
(Istanbul 1947), Slre-i Fethin Tirkce Tefsiri I'tilayr islam ile Istanbul Tarihgesi
(Istanbul 1953-1972), Mulahhas ilm-i Tevhid Akéid-i islamiyye (Istanbul 1962-1973),
Y Uksek islam Ahlaki (istanbul 1949-1964), Dini ve Felsefi Ahlak Lugatcesi (istanbul
1967), Ashabi Kiram Hakkinda Muslimanlarin Nezih I'tikadlar: (Istanbul 1948),
Islamiyetin Ulvi Mahiyeti, Mislimanlarin Yiksek I'tikadlari Hakkinda Tetkikatta
Bulunan Bir Amerikalimn Suallerine Cevaplar (Ankara 1956), Kurban: Mahiyeti
Viclbu Hikmet-i Tesriiyyes (Ankara 1956) adli eserleri de vardir.

Y Tircan, “ Bir Fikih Alimi Olarak Omer Nasuhi Bilmen”, s. 435.
8 Trcan, “ Bir Fikih Alimi Olarak Omer Nasuhi Bilmen”, s. 435.



1.5. Ahkamir' I-K ur’ an Kavram ve ilgili Literatiir

1.5.1. Kavramsal Cerceve

Ahkamir’' I-Kur’én kavraminin kavramsal gergevesinin agiklanmast igin 6ncelikle
bu kavrami olusturan temel kavramlarin bilinmesi gerekmektedir. Bu sebeple kelimenin
tekil formu olan hikim kavramindan baglanarak cergeve belirlenmelidir. Hikum,
sozlikte “iyilestirmek amacryla menetmek, diizeltmek, karar vermek; ilim, derin anlay:s,
syas hakimiyet, karar ve yarg” anlamlarina gelir.’® Hukim kavramimin islami
ilimlerin olusmasimin ardindan her ilim dali igin farkli sekillerde tammlandig:
gorulmektedir. Bu farkl: tanmmlamanin bir sonucu olarak islam hukuk Istilahinda hilkme
“muikelleflerin fiillerine baglanan ser'T vasif” manast verilmistir.®

Kur’ an-1 Kerim'de hikiam, genel itibariyle “yargilama, karar verme” anlaminda
kullanilmistir. Hkim kelimesi otuz yerde gegmekle birlikte fiil kalibindaki kullanimlar
ve diger turevleriyle birlikte bu say1 iki katina ulasmaktadir. Kur’ an’ da hikum, Allah’a,
Peygamberlere ve insanlara nisbet edilmesine ragmen mutlak hikim sahibinin Allah
oldugu belirtilmektedir.*

Hz. Peygamber ise hikim verme mevkiinde olanlarin insanlar arasinda hikim
verirken Allah’tan korkmalari ve 6fkeliyken hikim vermekten kaginmalar: gerektigini
belirtmistir.?* Hukim verenlerin adaleti gdzetmemesi ve haksiz hikiimler vermesinin
toplumda infiale sebep olacagini, kan dokulecegini ve hakki gizleyerek haksizca hikim
verenlerin yerinin cehennem olacagini sdylemistir.?®

Islami literatrde hikim: itikadi, ameli ve ahlaki olmak Uzere U¢ kisma
ayrilmaktadir. Ancak biz, konumuz hikme sadece fikih agisindan bakilmasinm gerekli
kildigindan onun fikih agisindan ne anlama geldigiyle ilgili ifadelere deginecegiz. Dini
hiktmlerin fikihla al&kal1 bolumlerine ameli hikimler ismi verilmektedir. Bu hukimler
itikadi hiukumlere kiyasla ikinci derecede olduklarindan bunlara feri hikimler de
denilmektedir.**

19 jbn Manz(r, Cemaliiddin Muhammed, Lisanu'l-Arab,. Daru Sadir, Beyrut ty., |1, 140-145.

2 Sa'ban, Zekiyyiiddin, /sam Hukuk Ziminin Esaslar:, cev. ibrahim Kafi Dénmez, Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2001, s. 226.

2 Ozuim, ilyas, “Hukim”, DIA, istanbul 1998, X V111, 464.

2 ibn Mace, “Ahkam” 4.

% ibn Mace, “Ahkam” 3.

2 Karaman Fikret, Dini Terimler Sv{igli, Diyanet isleri Baskanhig Yayinlari, Ankara 2007, s. 274.



Fikih usult agisindan hikdm, “Allah’:n mikelleflerin fiillerine iliskin hitab:” olup
bu tanimlamanin tabii bir sonucu olarak da ser’i-ameli hikimler teklifi ve vaz't olmak
Uzere ikiye ayrihr.®® Teklifi hikim, Sari'in sorumluluk sahibi sahistan bir eylemi
yapmasin: veya yapmamasini istemesi ya da onu o eylem hususunda serbest birakmasi
anlamina gelir. Vaz'1 hukim ise Sari’in bir seyi baska bir sey icin sebep, sart veya mani
kilmasina denir.?

Dinin temel kaynagi Kur’an-1 Kerim insanligin yolunu aydinlatan dini/ahlaki
ilkeler ve uyarilar kitabidir.?” Bu kitap bir kanun mecmuas: veyahut da bir hukuk ilmi
kitab1 degildir. O insanlar1 guzel ahlakin gerektirdigi ilkeler dogrultusunda, i¢ dis
butlnlugune sahip olarak yetistirmeyi amaclayan bir hidayet kitaoidir. Icerigi ve
anlattmn da bu amag dogrultusunda Allah tarafindan tanzim edilmistir. Iste bu
diizenleme icerisinde iman, ahlak ve fikih ile aldkal1 hikimlere yer verilmistir. Fikih ile
ilgili hikdmler denilince de akla gelen ibadet, muamelat ve ukubatla ilgili
duzenlemelerdir. Bunlardan ibadetle ilgili olanlar, Allah ile kulun iligkisini
duzenlemekte, digerleri ise birey ile bireyin, birey ile toplumun, toplum ile baska
toplumlarin birbirleriyle iliskilerini diizenlemelerine yardime: olmaktadir.?®

Bunlardan hareketle, bu dizenlemelerle ilgili ahkém ayetlerinin sayisiyla ilgili
olarak birbirinden farkli rakamlar ortaya konulmustur. Bazi eserlere gore bu say1 Ug yiz
otuz kadardir. Bunlardan ibadetle ilgili olanlar ylz kirk, aile hukukuyla ilgili olanlar
yetmis, ukubatlailgili olanlar otuz, muamelatlailgili olanlar yetmis, kaza-yargiylailgili
olanlar ise yirmi ayettir.”® Bu sayiy: ibadetle ilgili hikiimler olarak seksen dokuz,
muamelatla ilgili hukomler iceren aile hukuku ile alékali hukimler yetmis, borclar
hukuku ile aldkal1 hikimler yetmis, yargi hukuku ile aldkali hikimler on Ug, ceza
hukuku ile al&kali hikimler otuz, idare hukuku ile alékali hukimler on, devletler
hukuku ile al&kali hiktmler yirmi bes, devlet gider ve gelirleriyle aldkali iktisadi
hukumlerle ilgili on ayet olmak Uzere toplam (g yiz on yedi ayet olarak ifade edenler
de bulunmaktadir.®* Oyle ki ahkam ayetlerinin sayisal olarak hangi rakamlara ulastig:
meselesi, dlimler arasinda tartismali bir konu olarak varhgim sirdirmis ve

% (ziim, ag.md., DIA, XVIII, 467.

% 7eydan, Abdiilkerim, el-Veciz, islami Yayin ve Dagitim Evi, Kahire, 1993, s. 26.

21 Ozsoy, Omer -Giler, ilhami, Konular:na Gére Kuran, Fecr Yayinevi, Ankara 2005, s. 475.

% K araman, Hayrettin, Ana Hatlar:yla /slam Hukuku, Ensar Nesriyat, istanbul 1984, 1, 113.

2 Keskioglu, Osman, Fik:h Tarihi ve /d&m Hukuku, Diyanet isleri Baskanlig: Yayinlari, Ankara 2003,
S. 28.

Erdogan, Mehmet, /dam Hukukunda Ahkamn Degismesi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, istanbul 2000, s. 39.
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sirdurmektedir. Batun bu sayilar alan ve konulariyla direkt ilgisi olan ayetlere dairdir.
Bu ayetlere gecmis milletlerden, tarihi hadiselerden soz edilirken dolayli olarak
deginilen, isaret edilen hikiimler de eklenince say: dogal olarak artacaktir.®*

Kur'an-1 Kerim'in hikdmlerle ilgili ayetlerine bakildiginda genel prensiplerin
ortaya konuldugu, meselelerin icmali tarzda ifade edildigi gorulur. Bu, ahkamla ilgili
ayetlerin -Kur'an'in batini gdz o6nine alindiginda-az olmasim da beraberinde
getirmektedir. Bu genel ilkeler tipki anayasa hiukumleri gibi temel kanun vazifesi
gorerek, her zaman ve zeminde MusliUmanlarin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde
tasarlanmigtir. Cunk temel kurallar zaman ve mekana gore degisiklige ugramazlar.
Degisiklik ancak ciizi hiikiimlerde cereyan eder.

Diger taraftan Kur'an ilk muhataplarimn tmmi bir topluluk olmalarim dikkate
alarak muhatabinin seviyesini gézetmis ve onlarin asina olduklar: reel unsurlari daima
kullanmistir. Dolayisiyla o, igerigi itibariyla donemin Arap toplumu tarafindan
rahatlikla anlasilabilen bir nitelige sahiptir. Bu sadelik, 6zellikle hukimlere iligskin
ayetlerde kendini daha net bir sekilde gostermektedir. Bu bakimindan ahkam ayetlerinin
incelenmesinde gaye ve illetlere yalmzca gramer ve mantik acisindan bakmak yeterli
goriilmemeli ve ayetler o giinkii Araplarca nasil anlasilmissa dyle anlasilmalidir.®

1.5.2. ilgili Literatiir

Hukum kelimesinin ¢ogul ifadesi ahkédmdir. Ahkam kelimesi genis anlamiyla bir
mesele ile ilgili ortaya konmus kurallar bitinuni ifade etmektedir. Herhangi bir konu
veya ilmi disiplin igerisinde meydana getirilen hiktiimlerin geneli igin kullanildigindan
belli bir konuyla aldkali hukimleri bir araya getiren eserlerin ve belli bir konuyla
ilgilenen ilim dallarinin da adh olmustur. Bununlailgili literattire baktiginizda karsimiza
ahkadmir' [-vakif (vakif kurallari), el-ahké&mi’s-sultaniyye (hilafet ve devlet teskilati
hukuku, kamu hukuku), ahkédmi’ n-nticim (astroloji), ahkamii’ s-sigér (cesitli konularda
cocuklarla ilgili fikhi hikomler) gibi epey bir isim ¢ikmaktadir. Bizim de tezimizin
konusunu olusturan, Kur’an'in isldm hukukuna iliskin meselelerine kaynaklik etmis
hiktimleri de bu isimlendirmeden hareketle Kur’an'in hikimleri anlaminda ahkamor’ |-

31 Karaman, Ana Hatlaryla /sam Hukuku, 1, 113.

32 gaban, /dam Hukuk /iminin Esaslar, s. 64.

3 Aksu, Zahid, /damn Dogusunda Toplumsal Realite, Huk(ki Ayetler ve ictihadi Kaynaklar, ilahiyat
Yayinlari, Ankara 2005, s. 98.
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Kur’an adini almistir. Ayrica ameli hukimlerin kaynag: olan ayetlere “ahkam ayetleri”,
hadislere ise ahkam hadisleri denilmistir.*

Ahkamir’' |-Kur’én ifadesi zamanla Kur’an'in sadece fikihla ilgili hukamlerini
iceren tefsir eserlerinin adi olmustur. Bu alanla ilgili hicri Gglincli asirdan itibaren
eserler kaleme alinmaya baslanmis ve epey bir eser de meydana getirilmistir.
Ahkami’'l-Kur'an'a iliskin ilk eserin de Imam Safit tarafindan yazildig:i kabul
edilmektedir. Daha sonralar1 ise Hanefi, Safii, Maliki, HanbelT mezhebine mensup
alimler bu alanda eserler vermislerdir. Bu faaliyet sadece bu mezhep aimleriyle sinirli
kalmayip Zeydiyye, Imamiyye ve Zahiriyye mezhebine mensup alimler de ahkamiy |-
Kur an'a iliskin eserler yazmiglardir. Ancak yazilan bu eserlerde her mezhep, ahkam
ayetlerini kendilerini destekler mahiyette tefsir ve te'vil etmislerdir.®

Bu sahada yazilmis eserlere goz attigimizda baglica eserler arasinda “Hanefilerden
Ebl’'I-Hasan Ali M0s& el-Kummi’nin (6. 305/917) Ahkamir’'l-Kur’an ve kitabl nakz
(ba’ z) ma halefe fThi’ g-S&fi'T -’ Irékeyyin fi Ahkémi’[-Kur’ &n adli eserleri, Tah&vi’ nin
Ahka&mir' I-Kur’ an'1, Cessas' in Ahkamir’ |-Kur’ &n’'1 ve Civen'in et-Tefsiratu’ |-Ahmediyye
fi beyani’|-ayati’ s-ser’iyye ma’a ta’rifati’[-mesaili’ |-fikhiyye'si; Safillerden Ebl Sevr
Ibréhim b. Halid el-Kelb’nin (6. 240/854-55) Ahkamiy'|-Kur’an's, ile Kiya el-
Herrasi’ nin (6. 504/1110) Ahkam{’ I-Kur’ an’z; Malikilerden ismail b. ishak el-Ezdi (6.
282/895) ile Eb0 Muhammed Kasim b.Asbag el-Kurtubi’nin (6. 340-951) Ahkamii'l-
Kur’an' lar1, Ibn Ebl Zemenin diye meshur olan Muhammed b. Abdullah el-Murr?’ nin
(6. 399/1008) Mintehabll |-ahkam'; ve Ebl Bekir Ibnir'l-Arabi’nin (6. 543/1148)
Ahkdm('|-Kur’an': ile Abdilmin’im b. Muhammed b. Feres el-Girnati'nin (0.
597/1200-1201) aym adh eseri sayilabilir. MAaliki aimlerinden Eb(O Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’ nin (6. 671/1272) tefsiri, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’ an
adim tagimakla birlikte sadece ahkam ayetlerinin tefsirinden ibaret olmayip daha ¢ok
ahk&ma agirlik veren umumi bir tefsirdir. Hanbelilerden EbG Y a'la el-Ferr& min da (0.
458/1065-1066) bir Ahkéami’|-Kur’an'1 vardir. Zeydiyye'den Huseyin b. Ahmed en-
Necer' nin (VIII. asir) Serhu’'l-hamsemi’e aye adli eseri kaynaklarda zikredilmisse de
guniimtize kadar ulasmamistir. Yine Zeydiyye'den Necmeddin Yasuf b. Ahmed el-
Yemani'nin (6. 832/ 1428) es-Semeratl’'l-yani’a ve'l-ahkami’'|-vazha el-kat:’a’si,

Muhammed b. Hiseyin b. Kéasim el-Yemeni’nin Mintehe' |-meram serhu ayati’ |-

3 Ozel, Ahmet, “Ahkam”, DIA, istanbul 1988, I, 550-551.
% Cetiner, Bedrettin, “Ahkamii’|-Kur’an”, DIA, istanbul 1988, |, 551-552.
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ahkam'1; iImamiyye' den Mikdad b. Abdullah b. Muhammed el-Hill7" nin (6. 826/1423)
Kenzii' |-"irfan fi fikhi’|-Kur’ an’z; Zahirilerden Ebi’ I-Hasan b.Ahmed ibni’ I-Mugallis'in
Ahkami’'I-Kur’an’': da bu sahada yazilan eserlerin diger drnekleridir. Son zamanlarda
ahk&dmu’'l-Kur’an'a dair yazilan eserler arasinda, Muhammed Siddik Han’in Neyld' |-
merdm min tefsiri yati’l-ahkdm’'i, Konyali Mehmed Vehbi Efendi’nin Ahkéamir'l-
Kur’ aniyye adli eseri, Muhammed Ali es-S&8bini’ nin Ravaiu’l-beyan fi tefsiri ayati’ |-
ahkdm mine'I-Kur’an’1 ve Celal Yildirim'in Kur’an Ahkam ve Mezhep /mamlarnin

Gorils Farklar: adl eserlerini sayabiliriz.” >

% Cetiner, ag.md., DIA, I, 552.
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IKiNCi BOLUM

OMER NASUHIi BILMEN’IiN iBADETLERLE iLGIiLi AYETLERI TEFSIRI

2.1. Abdest ve Namazla ilgili Ayetler

Uzerinde en ¢ok durulan ibadetlerden birisi olmasi bakimindan 6nem tasiyan ve
hakkinda birgok ahkam ayeti bulunan namaz meselesine girmeden dnce namazin da
sartlart arasinda yer alan abdest hakkindaki ayetlerin degerlendirilmesiyle konuya
baslamak istiyoruz.

Oteden beri Kurdn'a abdestli dokunma meselesiyle iliskilendirilen Vakia
Slresi’nin s0z konusu yetmis yedi, yetmis sekiz ve yetmis dokuzuncu ayetlerinin
medalleri sOyledir: “Stphesiz bu, korunmus bir kitapta bulunan degerli bir Kur’an' dir.
O’'na ancak temiZlenenler dokunabilir.” Namaz kilabilmek icin abdestli olmanin sart
oldugu Kur'an'in agik beyanlariyla sabittir. Ancak bu meseleyle ilgili Kur’an'daki
ayetin degisik yorumlara elverisli olmasi ve Hz. Peygamber’den de konu ile ilgili agik
bir beyanin bizlere ulasmamis olmasi birtakim tartismalar1 da beraberinde getirmistir.
Ilgili ayetteki bazi noktalarin varhig: ayetin farkl: yorumlanmasina neden olmustur. Bu
noktalardan birincisi “korunmus kitap” ifadesidir. Bu ifadeden bazi1 aimler, elimizdeki
mevcut Kuran': anlamslar bazilari ise levh-i mahfuzdaki Kur'an’in aslin
anlamiglardir. ikinci bir tartisma noktas: ise ayette gegen “mutahhar(n/ temizZlenenler”
ifadesinde bahsedilenlerin kimler oldugu meselesidir. Bunu bir kisim ulema, insanlar
olarak; bir kismi ise melekler olarak anlamiglardir. Tartismaya kaynaklik eden Gglnct
husus ise ayetteki “la yemessuh(” ifadesindeki “I& nin nehiy mi yoksa nefiy mi
oldugudur. Ayetteki “kitdblin meknin” ifadesini elimizdeki Kur’'an, “temizlenenler”
ifadesinden de insanlar1 anlayanlar “1& yemessiihG” ifadesindeki ‘1& edatini nehiy edati
olarak almislar ve Kur'é@na abdestsiz dokunulamayacagini ifade etmislerdir. Ama
ayetteki “kitdbun mekndn” ifadesini levh-i mahfuz, “temizlenenler” ifadesini de
meleklere izafe edenler, ilgili edat1 da nefiy edati olarak ele almislar ve Kur'an'a
dokunmak icin abdestli olmak gerekmeyecegini sdylemislerdir.®” Cumhur ulema
Kur'an'a el sirmek igin abdestli olmanin gerekli oldugunu ve bu ayet-i kerimenin de bu
hiikme delil teskil ettigini ifade etmislerdir. Onlara gére ayette gegen “mutahharin”

3" Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartzsmal: Dini Konular, Etiit Yayinlari, Samsun 2004, s. 32.
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kelimesi insanlara isaret etmektedir. Zahiriler ise burada ifade edilen “mutahharin”
kelimesinin meleklere isaret ettigini, bu nedenle Kur’ an’a dokunmak icin abdestli olma
sartinin olmadigint ileri stirmiislerdir. *® Omer Nasuhi Bilmen ise, bu ayeti Kur'an'a
abdestsiz dokunulamayacagina Ornek olarak gostermekte ve abdestsiz Kur'an'a
dokunmanin dinen yasaklandigini ifade etmektedir. *°. Baz1 dlimlere gére de, Kur'an'a
abdestsiz dokunmanmin haram oldugunu ifade eden ne bir Kur’an ne de bir hadis nassi
bulunmaktadir ve bu durum o seyin caiz olmasinm gerekli kilar. Boylece ibaha ilkesi
geregi dileyen abdestli veya abdestsiz olmakta serbesttir.*

Abdest konusuyla ilgili diger bir mesele de abdest alirken ayaklarin yikanip
yikanmayacagina dairdir. Kur’an't Kerim'de abdestin alinmasini anlatan Méaide Slresi
altinci ayetin meéli sOyledir: “ Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman
yuzeriniz, dirseklerinize kadar ellerinizi yikay:n; baglarimizz meshedip, topukiara
kadar ayaklariniz da (y:kay:n/meshedin)....... " Bu ayette baslarin meshedilip
arkasindan bir atif vavi ile ayaklarin ifade edilmesi ayaklarin yikanacagi mi yoksa mesh
mi edilecegine iliskin tartismalara neden olmustur. Clnki Arap diline gore atif harfi
kendinden sonra gelen kelimeye kendinden 6nceki kelimenin hikmani ve irabim verir.
Bu durumda da baslarin meshedilmesinden sonra atif harfiyle zikredilen ayaklar da
baglarin meshedilmesi hikmiine tabi olacaktir ve ayaklar da meshedilecektir. Ancak
matuf bazi hallerde irab bakimindan matufun aleyhe bagli olmakla birlikte hikim
yoninden bagli olmayabilir. Bazi hallerde de matuf olan kelime kendinden hemen
onceki kelimeye degil, daha 6nceki kelimeye de atfedilmektedir. BUtln bu ihtimaller
farkli yorumlara da kap1 aralamis ve konu etrafinda epeyce bir tartisma meydana
gelmistir.*

Bu tartismalar neticesinde dort farkli gorus ortaya cikmustir. Bunlardan ilki islam
alimlerinin gogunlugunu olusturan, dort mezhep imamlarint da icine alan aimlerin
gorusuduar. Bu @imlere gore abdest ainirken ayaklarin yikanmasi gereklidir. Bunlar bu
gorislerine su mealdeki “bir yolculukta, Hz. Peygamber geride kald:, ikindi namaz
yaklasmust:. Hz. Peygamber yanimiza gelince, kalkarak abdest almaya bagladik ve
abdest alirken, ayaklar:miz meshetmistik. Bunu goren Hz. Peygamber, yiksek sesle iki

* bn Riisd, Bidayetir |-Miictehid, cev. Ahmed Meylani, Y aylacik Matbaasi, istanbul 1973, 1, 59-60.
% Bilmen, Tefsir, VIII, 3614.

“0 ibn Riisd, Bidayetir |-Miictehid, I, 60.

“L Dalgin, Giindemdeki Tartzsmal: Dini Konular, s. 19.
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ya da Uic defa: vay o ateste yanacak ayaklar:n haline, diye bagird:.”** medlindeki hadisi
delil getirmektedirler. ikinci kisimdaki alimlere gore, abdest esnasinda ayaklarin
meshedilmesi farz, yikanmasi ise slinnettir. Bunlar bu gorUslerine ayetteki “ ayaklar”
kelimesini “baglar” kelimesine atfederek ulasmuslarchr. Ilgili hadisleri ise abdestin
sinnetleri baglaminda degerlendirerek Hz. Peygamber’den gelen ikazlarin ayaklarin
yikanmasim degil de yapilan bir isin guzelce yapilmas: gerektigini ifade etme
anlaminda sdylendigini ifade etmislerdir. Konuyla ilgili olarak Taberi ve David-u
Zahir1 gibi baz1 dlimler ayaklarin yikanmasi ile meshedilmesi arasinda kisinin muhayyer
oldugunu ifade etmislerdir. Diger bazi alimler ise abdest esnasinda ayaklarin hem
yikanacagint hem de meshedilecegini ¢unku ilgili ayetin ayaklarin meshedilmesinin;
hadisler ise yikanmasinin geregini ifade etmektedir demektedirler.*®

Bilmen, ilgili ayette ifade edilen ayaklarin hilkmi konusunda cumhurun hikmiine
uygun olarak ayaklarin topuklarla birlikte yikanacagin ifade etmis ve ayetle ilgili
herhangi bir tartismanin varligindan da sbz etmemistir.**

Namazla ilgili hikumlere gelince bilindigi gibi, isldm dini mintesiplerinin dini
yasamlarint saglikli bir sekilde gegirmeleri amaciyla onlarin her tirli muamelelerine
kars1 hikiimler vaz etmistir. Bireyi mesakkate sokacak durumlar karsisinda da kolaylik
ilkesine uygun emirler koymustur. Bu durumun bir yansimas: olan hikim de sefer
durumunda namazlarin kisaltilacagina iliskin Nisd SOresi’nin ylz birinci ayet-i
kerimesidir. “Ve yerylzinde sefer ettiginiz zaman kafir olanlarin size fenal:k
edeceklerinden korkarsan:z namazdan kisaltmaniz sizin igin bir gunah degildir. Siphe
yok ki kafirler sizinicin apag:k bir diiyman bulunmaktad:r.”

Bu ayet-i kerimede gecen kisaltma hilkminin sadece disman korkusuna mi has
oldugu yoksa normal seyahatlerde de gecerli olup olmayacag: tartisma konusu edilmis
ve bu konuda aimlerin cogunlugu, ayetin hikminin genel oldugu ve namazin
kisaltilmasinin biitiin yolculuklara samil oldugunu ifade etmislerdir.* Sadece Zahiriler
ve Hériciler ayette gectigi Uzere korku halinde namazlarin kisaltilabilecegini, bunun
disinda bir kisaltmanin Kur’ an’ a aykir1 oldugunu sdylemislerdir.*®

2 Buharf, “Vud(’” 26, 28; Miidim, “Tahare”, 25, 26.

" Ibn Kudame, el-Mugni, Hicr Yayinlari, Kahire 1986, |, 184; ibn Riisd, Bidayeti' |-Muctehid, |, 24-25;
Sevkant, Neyl U’ l-evtar serhu miintek&’[-ahbar, Beyrut 1984, |, 199-203.

* Bilmen, Tefsr, 11, 733,

> Zuhayli, Vehbe, /dam Fikh: Ansiklopedisi, Risale Yayinlari, istanbul 1994, 11, 413.

4 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’ an, insan Yayinlari, Istanbul 1996, |, 398.
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Bu ayetle ilgili son donemin blyik mifessiri Elmalili Hamdi Yazir ise ayette
ifade edilen “YerylUziinde sefere ¢iktzginiz vakit” ifadesinde Allah yolunda ibaresinin
olmadigini, bu nedenle bu ayetin kapsaminin umumi oldugunu ve bitin yolculuklar
kapsayacagim sOylemistir.””  Ayetin  mifessirimiz agisindan yorumu da cumhur
ulemanin goruslerinden farkli degildir. O da ayet-i kerimeyi tipki ¢cagdas: Elmalili gibi
kasr-1 salat hikmiine mesnet olarak gostermis ancak kasr-1 salat icin gerekli olan mesafe
konusunda gortsleri farklilik arz etmistir.*®

Elmalili, bir insamn dinen yolcu sayilabilmesi ve sefer hikimlerinden
yararlanabilmesinin 6lclisii olarak belirlenen doksan kilometrelik mesafenin esas
alinmasinin dogru olmayacagini, dogru olamin mutat bir gidisle on sekiz saatlik bir
mesafenin genelin kullanacag: vasitayla gidilmesi durumunda seferilik hiktmlerinin
gecerli olacagini beyan etmektedir.*® Bu diistince guinimiiz kistaslar g6z éniine alininca
yolculuk hiiktimlerinin neredeyse ¢cogu kez uygulama alani bulamayacag: ve gun gelip
teknolojik imkanlar genisleyip insanlar daha hizli vasitalar kullamir hale gelince
zamanla ortadan kalkabilecek bir durumla karsilasabilecegimize de isaret etmektedir.

Hamdi Yazir'in yillar 6nce bu gorusi dillendirmesine karsin ondan yillar sonra
tefsir eserini kaleme alan Bilmen, bu gorist nazara itibara almayip seferilikte sadece
mesafeye itibar edilecegine, vasita ne olursa olsun bunun sefer hikimlerine etkisinin
olmayacagim beyan etmistir.®® Bu iki goris karsilastinldiginda Hamdi Yazir'in bu
kanaatine kapsamli bir disinme sonucu ulastigini, Bilmen'in ise bu tarz yeni
sayilabilecek gorusglere itibar etmemis olabilecegini ve genis fikih mirasindan elde ettigi
bilgileri tefsirine almis oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu ayet-i kerimeye daha degisik bir bakis acisi getiren Muhammed Esed ise
“namazlar1 kisaltma’ ifadesinin hem namazlar: kisaltma hem de birlestirmeye isaret
edecegini sdyleyerek ayete 6nceki miifessirlerden farkl bir yorum getirmistir.>

4" Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Sitki1 Gillle, Huzur Yayinevi, istanbul 2005, 11,
169.

“8 Bilmen, Tefsir, 11, 634.

9 Elmalili, Hak Dini, X, 495.

% Bilmen, Hak Dini, I, 654.

1 Esed, Muhammed, Kur’ an Mesaj:, isaret yayinlari, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertirrk, istanbul 1999, I,
163.
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2.2. Cuma Namaz Vaktinde Ahisveris ve Kadinlarin Cuma Namaz Kilmalari

Namaz meselesiyle ilgili olarak inceleyecegimiz ayetlerden biri de Cum'a Slresi
dokuzuncu ayettir. Ayetin medli “ey iman edenler! Cuma guni namaz igin ¢agr:
yap:ildig: zZaman, hemen Allah:n zikrine kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz bu,
szinigin daha hay:rl:dir” seklindedir.

Ayet ileilgili Gzerinde duracagimiz iki husus vardir. Birincisi; ayetteki hitab, hem
kadin hem de erkeklere samildir. Buna gore kadinlarin Cuma namazi kilmalari
zorunluluk mudur? ikincisi ise; Cuma guinii ezan okunmastyla birlikte Allahin zikrine
yani namaza kosulup alisverisin birakilmast emredilmektedir. Bu hitaba gore ezan
okundugunda yapilacak aligverisin hikmi nedir? Bu hususlardan birincisi ile ilgili
olarak alimler, icma ile ayetteki ey iman edenler! hitabinin bittin moikelleflere yonelik
oldugunu ancak hadis olarak rivayet edilen bir delile istinaden hastalar, kéturamler,
yolcular, koleler ve kadinlarin bu hitabin kapsami disinda kaldigint ifade etmektedirler.
Dahasi EbG Hanife, korleri ve bir yardimer sayesinde yuriyebilen ihtiyarlar: da hitabin
kapsami disinda degerlendirmistir.>

Ulemanin delil olarak kullandiklar: hadis ise su medldedir: “ Kim Allah’a ve ahiret
gunune iman ederse, cuma guninde cuma (namazn: kilmakla) yukumlldar. Hasta,
yolcu, kad:n, ¢cocuk yahut kéle mistesnad:r. Her kim bir oyalanma ya da bir ticaret ile
bu namazdan mistagni kalacak olursa, Allah da ondan mustagnidir. (Ona muhtag
degildir) Allah Gani’dir. (hichir seye ihtiyac: olmayand:r); Hamid' dir.(her hamde lay:k
olandir)” ** Cuma ile ilgili diger bir hadis de yukar:daki hadisle ayn: manay: tasiyan
ancak yolcular:n zikredilmedigi su mealdeki hadistir: “ Cuma her Mid Uimana, cemaatle
kilznmas gereken bir vaciptir. Ancak su dort grup mistesna; koleler, kad:nlar, cocuklar
ve hastalar.” >*

Cuma namazinin vacip olmasinin sartlart bes vakit namazin sartlartyla aynidir
ancak bu sartlara ilaveten dort sart1 daha vardir ki ulema bu sartlarin ikisinde ittifak,
ikisinde de ihtilaf etmislerdir. Onlarin ittifak ettigi iki sart erkek olmak ve hasta
olmamaktir. Ihtilaf ettikleri ise yolcu ve kéle olmamaktir. Cumhur ulema diger iki sart

ile birlikte bu iki sarti da kabul ederek anilan kisilere cumanin farz olmacigim ifade

52 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’ an, Daru ibn Hazm, Beyrut 2004, 11, 3068.
53 Darakutni, 11, 3.
> Eb( Dav(d, “Sala” 215.
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etmislerdir. Ancak Déavid-u Zahiri ve taraftarlar: son iki sarti1 kabul etmeyerek yolcu ve
kélelere de cumanin farz oldugunu belirtmislerdir.>

Konunun Omer Nasuhi Bilmen tarafindan nasil algilamp anlasildigina goz
attigimizda Bilmen'in konuyla ilgili herhangi bir tartismaya girmedigini, bitin lafizlar:
kisa kisa agiklayip gectigini gorduk. “Ey iman etmis olanlar!” ifadesi igin sadece ey
cemaat-i muslimin seklinde bir agiklama yaptigim baskaca bir agiklama yapmadigin
milsahede ettik.*® Ancak ibadetlerle ilgili hikiimlerin kaynagi olarak te'lif ettigi
Nlmihal’inde Cuma bahsine epeyce yer vermis ve izerinde durdugumuz meseleyle ilgili
kadinlarin Cuma kilmalarimin  zorunluluk olmadigini, bu namazin erkekler igin
zorunluluk oldugunu belirtmistir. Bu degerlendirmesi ile de cumhur ulemamn ve bu
meselede onlar icerisinde yer alan Hanefflerin goriislerine muvafik diismistir.>’

Ayetin, “Cuma gini namaz igin ¢agr: yapuldig: zaman, hemen Allahi:n zikrine
kosun ve alisverisi birakin” climlesinde ezan okununca alisverisin  birakilmasi
emredilmektedir. Bu buyruga uyulmadig1 takdirde yapilacak alisverisin hikmi ne
olacaktir. Bu mesele ilk donem alimleri tarafindan tartisilmis ve konu etrafinda farkl:
gorisler meydana gelmistir. Alimlerden bazilari Cuma namaz: icin ezan okunduktan
sonra yapilacak aligveris akdinin fasid olacagim, kimileri ise fasid olmayip gegerli
sayilacagini belirtmislerdir.>®

Cuma namazi igin ezan okundugu vakit yapilacak alisveris akitlerinin gecerli
olduguna iliskin goris belirtenler, *alisverisi birakin” ifadesini  mendubluga
yorumlamslardir. Bu gorus sahiplerinin basinda da Imam Safii gelmektedir. Konu ile
ilgili imam Malik Cuma icin ezan okundugu vakit aisverisin terk edilmesi gerektigini,
terk edilmezse bu tir alisverislerin fesholacagim belirtir.>

Konu hakkinda ibnu’l-Arabi ise, Cuma namazim kilmaktan alikoyan bitin
akitlerin haram olacagint ve namaza gereken ihtimamin gosterilmesi igin de yapilacak
akitlerin fesholacagini ifade etmistir.®® Ancak alimlerin cogunlugu, yapilan alisverisin

ve muamelattan sayillan diger bitlin akitlerin haram oldugunu; ama fasid olmadig:

> jbn Riisd, Bidayetii' |-Mdictehid, 1, 231-232.
%6 Bilmen, Tefsir, VIII, 3725.

5 Bilmen, fimihal, s.155.

%8 bn Riisd, Bidayetir |-Miictehid, I, 245.

%9 Kurtubt, el-Cami’, 11, 3070.

8 fbnu’I-Arabi, Ahkamii'I-Kur’an, C: 1V, s.249.
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gorusine sahiptirler. Onlara gore bu akit gasbedilen yerde kilinan namaz gibidir zira
namaz sahihtir; ama kerahet sbz konusudur.®*

Bilmen, “ve aligverisi birakin” diye gevirdigi “ve zeru'l-bey '’ lafzim, dunyevi
muamelelerin gecici olarak terk edilmesi manevi anlamda pek faydali dini bir vazifenin
yerine getirilmesinin gerekli oldugu seklinde ifade etmektedir.®? Bilmen'in bu vakitte
yapilacak alisverisin hikmi konusunda, bu ifadelerin disinda herhangi bir agiklamasi
bulunmamaktadir.

2.3. Oruglalgili Ayetler

Ibadetlerleilgili diger bir ayet-i kerime de orug ibadetiyle alakalidir. Dinf 1stilahta
tutmaya ehil olanlarin niyet ederek fecrin dogusundan giinesin batisina kadar yeme icme
ve cinsi miinasebetten uzaklasmalari®® seklinde tarif edilen orug, Islam’ in bes sartindan
biridir. Orucun arastirma konumuz agisindan incelenecek yonid, orucun kazaya
birakilmasi, fidye verilmesi veya tutulmamasina ruhsat veren durumlarin neler
olduguylailgili ayetlerin nasil tefsir edildigidir. Konuylailgili Bakara Slresi yiiz seksen
Uc ve yuz seksen dordiincu ayetler medlen soyledir: “Ey iman edenler! Orug sizden dnce
gelmis gecmis Ummetlere farz kilindig: gibi size de farz kilindi. Umulur ki
korunursunuz. Say:l: gunlerde olmak tizere(orug size farz kil:nd:). Szden her kim hasta
veya yolcu olursa (tutamad:g: gunler kadar) diger gunlerde kaza eder. (ihtiyarl:k veya
sifa umudu kalmames hastal:k gibi devaml: mazereti olup da) orug tutmaya gugleri
yetmeyenlere bir fakiri doyuracak fidye gerekir. Bununla beraber kim gonulli olarak
hay:r yaparsa, bu kendis icin daha iyidir. Eger bilirseniz (gucligiine ragmen) orug
tutmaniz sizin igin daha hay:rl:dir.”

Bu ayet-i kerimeler orucun farziyetini gostermekte olup bazi lafizlar: Gzerinde
epeyce bir tartisma soz konusu olmustur. Ayetlerdeki hastalik ve yolculuk halleri ile
ilgili ifadeler ile “oruca guclikle katlananlar” seklindeki ifade tartismalarin odaginda
olagelmistir. Bu ayetlerin tefsirinde Bilmen, hastalik ve yolculuk durumunun orug
tutmamaya ruhsat teskil ettigini ifade etmis ve yolculukla ilgili genis fikhi bilgiler de
vermistir. Aym durum ise hastalik hakkinda soz konusu edilmemis, bu konuda sadece

61 Sabuni, Muhammed Ali, Ahkam Tefsiri, ter. Mazhar Taskesenlioglu, Samil Yayinevi, istanbul 1984,
1, 467.

62 Bilmen, Tefsir, V11, 3725.

8 Zuhayli, Idam Fikh: Ansiklopedisi, 11, 109.
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miizmin bir hastalik seklinde genel bir ifade kullanilmistir.** Oysa ayetin lafzi hafif
olsun agir olsun tibben kendisine hasta denebilecek kisilerin de hastaligin ruhsatindan
istifade edebilecekleri seklindeki yoruma agik bulunmaktadir. Ama ayet igerisindeki “
oruca gucluk ve zorlukla katlananlar” lafz1 tipki Bilmen'in ifade ettigi gibi birgok
mufessir tarafindan da ihtiyarliktan ya da sifa imidi kalmamis hastaliktan dolay: oruca
glicliikle katlananlar seklinde tefsir edilerek hastaligin kapsami belirlenmistir.®®

Ayetle ilgili ifadeye son donemdeki bazi mifessirlerce farkli mana verildigi de
vakidir. Bu mifessirlerden Muhammed Esed’ e gore “ellezine yutikinehd” ifadesinde
“h0” zamiri yoksul bir kisiyi doyurma fiiline raci olup mana “guclu yetenlere bir
muhtac: doyurarak fidye vermek bir yukimltlikttr” seklinde olmaktadir. Boylelikle
ayetin ifade ettigi mana hasta veya yolcu olanlar tutamadiklar1 orucun diger guinlerde
hem kazasini yapacak hem de fidye vereceklerdir.®® Ayetin bu ifadesi orug tutarken
gucleri zorlanarak calisanlarin, ¢ocuklu kadinlarin fidye vererek oru¢ tutmamalarina
cevaz vermekte oldugu seklinde de tefsir edilmistir.” Ancak son yorum Miisliimanlarin
birlikte heyecamini paylastiklar1 ramazan orucunun ruhuna uygun dismemektedir.
Cunkd orucun kendisinde bir sabir imtihant s6z konusudur ki az veya cok Kisi
mesakkate ducar olacaktir.

2.4.Hac

Islam’1n bes esasindan biri de hacdir. Bu ibadet, Mekke de bulunan Kabe'ye ve
oradaki bazi ziyaret edilecek yerlere ibadet amagli seyahatte bulunarak dini bir vecibeyi
yerine getirmekten ibarettir. Bu ibadete dair Kur’an’da epey bir ayet mevcuttur; fakat
biz daha ziyade tartigilan ayetleri inceleyecegiz. Konuyla ilgili inceleyecegimiz
ayetlerin basinda Bakara Siresi yiz doksan yedinci ayet gelmektedir. Ayetin medli
“hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramun: giyerse), hac
esnasnda kadina yaklagmak, ginah say:dlan davranislara yonelmek, kavga etmek
yoktur. Ne hay:r islerseniz Allah o' nu bilir. (Ey miminler! Ahiret igin) azk edinin. Bilin
ki azgin en hayrrlis takvadir. Ey akil sahipleri! Benden (emirlerime muhalefetten)
sakinun” seklindedir.

& Bilmen, Tefsir, I, 176.

8 Oztirk, Yasar Nuri, Kur’ andaki /dam, Yeni Boyut Yayinlari, istanbul 1993, s. 409.
% Esed, Kur’an Mesajz, |, 51-52.

67 Oztirk, Yasar Nuri, Kur'andaki /dam, s. 409-410.
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Ayetin bizim agimizdan incelenmeye konu edilecek lafz1 “bilinen aylar” seklinde
terciime edilen “eshurun ma’l0mét” lafzidir. CUnki “bilinen aylar” lafz1 mutlak olarak
zikredilmis, aylarin hangi aylar olduguna yonelik bir agiklama yapilmamustir.

Haccin vakti olarak sdylenen bilinen aylar hususu alimler arasinda ihtilafli bir
konudur. ilk dénem alimlerden ibn Mes ud, ibn Omer, At4, er-Rabi, Miicahid ve ez-
Zuhri, hac yapilacak aylarin Sevval, Zilkade ve Zilhicce aylarinin tamam: oldugunu
ifade etmislerdir. Ibn Abbas, Stddi, Sa'bi ve Nehal ise hac yapilacak aylarin Sevval,
Zilkade aylarinin tamam ile Zilhicce ayinin ilk on giinii oldugunu beyan etmislerdir.%®
Meselenin mezheplere yansiyan uygulamalarina baktigimizda Hanefi Mezhebi’ ne gore
hac aylar1 Sevval ve Zilkade aylar1 ile Zilhicce ayinin ilk on gunudur. Malikilere gore
bu G¢ ayin tamam hac yapilacak aylardir. imam Safii’ nin kendisi de Hanefiler gibi
Zilhicce ayinin ilk on gununin hac aylari igerisine dahil olacagim ifade etmesine
ragmen Safii Mezhebi’ ne gore Zilhiccenin onuncu giinii hac aylarina dahil degildir.®

Bilmen, bu aylarin Sevval ve Zilkade aylar1 ile Zilhicce ayinin ilk on guni
oldugunu, ancak bu gorisin Hanefilerin gorist oldugunu belirterek, bu konuda
Safitlerin gortstinin de Sevval ve Zilkade aylar: ile Zilhicce ayinin ilk dokuz gunu ile
onuncu ginin yalmzca gecesinin oldugunu; Imam Malik'e gore de bu aylarin
tamaminin hac yapilacak aylardan oldugunu ifade ederek her Gi¢ mezhep gorisuni de
ortaya koymustur.” Bilmen, Tefsir’inde herhangi bir tercihte bulunmaksizin mezhep
gorislerine yer vermesine ragmen /imihal’inde hac aylarinin neler olduguyla ilgili
Hanefi Mezhebi’'nin gorslerine uygun olarak meseleyi anlatmakta ve Safiilerin
gorlgslerinin ne olduguna da parantez icinde yer vermektedir. Konuyla ilgili diger
mezhep gorislerine yer vermemektedir.”™

Hac ibadetiyle ilgili inceleyecegimiz diger bir ayet de Bakara Slresi ylz doksan
altinct ayettir. Ayetin meéli “ hacc: ve umreyi Allah icin tam yapin. Eger (bunlardan)
alikonursaniz kolay:im:za gelen kurban: génderin. Kurban, yerine varincaya kadar
baslariniz tirag etmeyin. Szden her kim hasta olursa yahut bag:ndan bir rahatsiz:g:
varsa, orug veya sadaka veya kurban olmak Uzere fidye gerekir. (Hac yolculugu igin)

emin oldugunuz vakit kim hac gunlerine kadar unre ile faydalanmak isterse, kolay:na

8 Kurtubi, el-Cami’, I, 416.

% jbn Rusd, Bidayetii|-Mictehid, |, 486; Karagdz, ismail, Hac /imihali, Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara 2007.

" Bilmen, Tefsir, |, 198.

' Bilmen, fimihal, s 354.
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gelen bir kurban kesmek gerekir. Kurban kesmeyen kimse hac gunlerinde (g,
memleketine dondigiinde yedi olmak Uzere orug tutar ki, heps tam on gindir. Bu
sOyleneler ailes Mescid-i Haram civar:nda oturmayanlar icindir. Allah’tan korkun.
Bilinizki Allah’:n verecegi ceza agirdir” anlamindadir.

Ayetin incelememize konu edecegimiz kismi “hacc: ve umreyi Allah igin tam
yapin” ifadesidir. Allah’'in ayette, “hacc: ve umreyi tam yap:n bunlar: tamamlay:n”
demesi ne ifade etmektedir. Neden Allah sadece hacci ve umreyi yapin dememis de
tamamlayin ifadesini kullanmistir. Bu sualler ilk dénem aimlerince de tartisilmus
konuyla ilgili farkli gorigler ortaya konulmustur. Bazi @imlere gore, Allah’in bu hitab:
hac ve umrenin yapilmasi, eda edilmesi anlamina gelmektedir. Bu goris sahipleri de
goruslerini delillendirmek Uzere Bakara ylz yirmi dordincl ayette gecen “....O da
bunlar: tamamen yerine getirmisti” ifadesiyle yine ayni surede gecen “ sonra orucu
geceye kadar tamamlay:n” ifadelerini drnek gostermislerdir. Onlara gbre “orucu geceye
kadar tamamlay:n” demek orucu yerine getirin demektir. Bu goris sahiplerine goére
umreyi yerine getirmek farz olarak kabul edilmistir. Diger gorus sahipleri ise hac ve
umreyi Allah igin tam yapmaktan kastin baslanmis olan hac ve umrenin tamamina
erdirilmesidir. Buna gore bu gorus sahipleri icin umrenin bizzat yapilmasi degil umreye
baslandiktan sonra bozulmaksizin hitama erdirilmesi vaciptir.”

Bu meseleyle ilgili oldukga ilging bir goris de ilk mifessirlerden Mukatil b.
Stleyman’a aittir. O’ na gore hac ve umrenin tamamlanmasindan kasit yapilmas: yasak
olan seyleri helal kabul etmemek demektir. Mukatil, bu gorusiine delil olmak Uzere
Araplarin islam’dan 6nce ihrama girdiklerinde sdyledikleri “buyur Allah'im buyur,
senin higbir ortagin yoktur, bir tanesi diginda. O da senindir. Sen ona da maliksin onun
malik olduguna da maliksin.” anlamindaki telbiyeyi drnek vererek kastedilen manamn
bu telbiyedeki gibi Islam inancina aykir: olan seylerin hac ve umreye katilmayarak

haccin tamamlanmast oldugunu belirtmistir.”

Bu ayetin ilgili lafzina iliskin agiklamasina baktigimizda Bilmen’in “ve etimmul
hacce ve'l-unrete lillah” seklinde gegen lafzi “ ve Allah hacc: da umreyi de tamam
yapiniZ' ifadesiyle tercime ettigini gbrmekteyiz. Bilmen’in bu ifadeyi, hac ve umreden
herhangi biri veya her ikisine baslanilmis olunca bunlarin hakkiyla tamamlanmasina
gayret ediniz seklinde tefsir ettigini gérmekteyiz. Bilmen'in bu ifadelerinin ilgili lafzi,

2 Kurtubi, e-cami’, I, 397.
8 Kurtubi, e-cami’, I, 397.
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baglanmis hac ve umrenin tamamlanmasi i¢in gayret sarf etme ve onlari tamamlama
seklinde anlayan ilk donem @imlerinin gorUsuyle paralellik arz ettigini de
gbrmekteyiz.”* Buna gore Bilmen, umrenin yapilmasimi farz telakki edenlerden
ayrilmaktadir ayrica umrenin yapilmasin degil de baslandiginda tamamlanmasini vacip
olarak gorenlerle aym gorist paylasmakta ve umrenin hikmoni de sinnet-i miekkede
olarak gdrmektedir.”

2.5. Zekat

Islam’in bes esasindan biri olan zekéat, mal ibadetlerin basinda yer almaktadhr.
Zekatin din dilindeki anlarmi ise: “Bir malin belli bir miktarini, belli bir zaman sonra hak
sahibi olan bir kissm Muslimanlara, Y tice Allah’in rizas igin tamamen temlik etmektir
(mullkiyetine gecirmek).”® Muslimanlarin zekatla yikimlu kilinmalar: hicretin ikinci
yilina rastlamaktadir.”’

Kur'an't Kerim'de zekétla ilgili olarak indirilen ayetlerin basinda Tevbe Slresi
altmiginct ayet gelmektedir. Ayetin medli sOyledir: “ Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir
farz olarak ancak, yoksullara, diskinlere, (zekat toplayan) memurlara, gonulleri
(/dam'a) :sndiridacak olanlara, (hirriyetlerini sat:n almaya calisan) kolelere,
borclulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet
sahibidir.” Zekét verilecek gruplarin zikredildigi bu ayette bizim daha ziyade Uzerinde
durmak istedigimiz U¢ husus vardir. Bunlardan birincisi verilecek zekatin bu sekiz simif
arasinda ortak olarak dagitilip dagitilmayacagi veya bunlardan herhangi birine bittn
miktarin verilip verilmeyecegi; ikincisi ayette ifade edilen yoksullar, diskinler
ifadelerinin anlamimin ne oldugu, Ucuinclist ise, muellefetdr I-kuldb ile Allah yolunda
olanlar ifadeleriyle nelerin kastedildigi meselesidir.

Zekéatin ayette amilan sekiz simifa bolUsturdlmesi veya bu gruplardan herhangi
birine tahsis edilmesine yonelik Isldm hukuk tarihi icerisinde farkli gorusler ortaya
cikmustir. imam EbG Hanife ile Imam Malik, devlet idarecisinin yani imamin bir
maslahata binaen zekati bu siniflardan birine veya birkagina tahsis edebilecegini
Oylerlerken Imam Safil ise verilecek miktarin ayette amlan sekiz grup arasinda
béliinmesi gerektigini ifade etmektedir. Muellefetir’ I-kulTb olan yani “kalpleri /dam’ a

" Bilmen, Tefsir, 1, 195.
> Bilmen, fimihal, s.347.
8 Bilmen, /imihal, s 313.
" Karaman, Isam Hukuk Tarihi, s. 79.
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igndrilmak istenen” grubun zekéttaki hakkimin  sireklilik arz edip etmeyecegi
meselesine mezhep imamlarinin ¢bzim onerileri farkli olmustur. Imam EbQ Hanife ile
Imam Safii, muellefet’ I-kulGbun hakkimn sakli oldugunu, devlet baskamnin bu tip
kimseler hakkinda Islam lehine bir maslahat gormesi durumunda bunlara zekét
verilebilecegini ifade etmislerdir. Imam Malik ise bu gruba zekét verilmesinin caiz
olmayacagim boyle bir grubun varligimin da artik ortadan kalktigimi belirterek
muiellefetir |-kul (biin tarihe karistigin ifade etmistir.”

Zekétla alékal1 ayette bahsedilen “yoksullar ve duskinler” ifadeleri ayri ayr1 sinifi
mu yoksa iki kavramda tek sinifi mi ifade etmek icin kullamlmistir? Bu mesele gegmiste
tartisiimis ve bu tartismalar etrafinda pek cok gorts meydana gelmistir. Bu gorUs
sahiplerinden Eb( Hanife ve Kadi Abdulvehhab, bu iki kavramin birbirinden farkl: iki
kavrami ifade ettigini, ayette “fukarau” seklinde gegen fakirlerin kendisine kismen
yeterli olabilecek bir seyleri olan ve bunlarla ayakta durabilecek durumda olanlar
oldugunu; “mesakin” olarak ifade edilen dusktnlerin yani miskinlerin ise, ellerinde
hichir seyleri bulunmayanlar olduklarini ifade etmislerdir. Imam Safii, Maliki
Mezhebi’nin ileri gelen aimleriyle Hanefilerden EbO Yusuf bu iki kavramin aym
anlama geldigini, isim itibariyla farkl: olsalar da anlam itibariyla aym olduklarin ifade
etmislerdir. Ancak imam Safi?’ nin bir baska gorusti de miskini fakirden daha iyi halli
kabul etmesidir. Ayrica bu gorus Safii Mezhebi’'ne mensup olanlarin ¢ogunlugun
gorustdir. Konuyla ilgili baska bir goris ise Micahid, ikrime ve ez-Zuhr?ye aittir.
Onlara gore miskinler dilencilik yapmak Uzere kapt kapi dolasan kimseleri ifade
etmekte, fakirler ise Miisliimanlarin fakirleri, muhtaclar: anlamina gelmektedir.”

Bu gorusler icerisinde ikrime'nin ifade ettigi cok farkli bir gorls mevcuttur.
Ikrime’ ye gore ayette ifade edilen fakirler Musliimanlarin fakirlerini; miskinler ise Ehl-i
Kitabin yoksullarini ifade etmektedir.®

Ayette yer alan “Allah yolunda olanlar” ifadesi de yine anlam Uzerinde ihtilaf
edilen bir grup olarak karsimiza gikmaktadir. Allah yolunda olmaktan kastin ne oldugu
sualine verilen cevaplar farklilik arz etmektedir. Alimlerden Ebl Hanife ve Imam
Malik, Allah yolunda olanlardan kastin savasa katilan ve nobet tutanlar oldugunu
belirtmislerdir. Bunun yaninda Abdullah b. Omer, Allah yolunda olanlardan kastin hac

% ibn Rusd, Bidayetii I-Mictehid, I, 462-463.
" Kurtubi, -Cami’, |, 1449-1450.
8 Kurtubt, el-Cami’, 1, 1450.
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ve umre ziyaretinde bulunanlar oldugunu; Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahuye ise bu
ifadeden kastin hac oldugunu ifade etmislerdir.®*

Avyetin ilgili lafizlarimin miellifimiz Omer Nasuhi Bilmen tarafindan nasil
algilamip anlasildigina baktigimizda Bilmen’in, “fakirler” ifadesini maisetini temin
edecek hichir seye sahip olmayanlar; “miskinler” ifadesini ise elindeki mali1 kendisine
kafi gelmeyenler seklinde agiklamistir. Ancak Bilmen'in ilgili siniflarlailgili verdigi
bu agiklamanin Biiyiik /d8m /imihali’ nde tam tersi bir agiklama sbz konusudur. Bilmen
Nimihal’inde fakir kimseyi ihtiyaci kadar mali olan ancak mali nisab miktarina
ulasmayanlar; miskinleri ise higbir seye sahip olmayan, ihtiyaglarini temin igin
dilenenler olarak aciklamistir.®® Bilmen'in Tefsir'inde verdigi bu tammlar, Hanefi
mezhebinin disinda bulunan diger U¢ mezhebe gore fakir ve miskin tammlarin
yansitmaktadir.®* Allah yolunda cihada katilanlar olarak cevirdigi “fi sebilillah”
lafzindan kastin fakir gaziler oldugunu belirtmistir. Bilmen, zekat verilecek sekiz grupla
ilgili olarak da zekétin bunlarin arasinda paylastirilmasinin zorunluluk arz etmedigini,
dileyenin bunlardan herhangi bir gruba zekétini verebilecegini ifade etmektedir. Ancak
Bilmen, bunu da kendi gortst olarak ortaya koymamis hemen bu ifadelerinin akabinde
bu goruslerin ashab-1 kiramdan coklarina ve imam-1 Azam' a ait oldugunu belirtmistir.®®

“Kalpleri I/dam'a sindirzlacaklara’ iliskin  kimselere dair agiklamalarina
baktigimizda Bilmen, Hanefi Mezhebi’nin cumhurunun® ve imam Malik’in gérisiine
paralel bir yaklasimla, Islam'in her tarafa yayilmis olmasi ve islam toplumunun
guiclenmesi hasebiyle bu gruba artik zekat verilmeyecegini ifade etmistir. Allah yolunda
cihada katilanlar olarak cevirdigi “fi sebilillah” lafziyla kastedilenin fakir gaziler
oldugunu, zekattan ancak bunlara pay verilebilecegini, zengin gazilerin bundan pay
alamayacagini ifade etmistir. Bu goris de Hanefi Mezhebi’ nin gorusidir ki Bilmen bu
gorus cercevesinde lafzi tefsir etmistir. Clnk( Imam Malik ve Safit’ye gore Allah
yolunda olanlarin zengin fakir olmalart énemli degildir bu sebeple gazilerin hepsine
ayrim yapmaksizin zekéat verilebilir.?’

& bn Riisd, Bidayetir |-Miictehid, I, 466.

8 Bilmen, Tefsir, 111, 1288.

8 Bilmen, fimihal, s 339.

8 Kardavi, Yusuf, /dam Hukukunda Zekat, Kayihan Yayinlar, istanbul 1984, 11, 24-25.
8 Bilmen, Tefsir, 111, 1288.

8  Kardavi, /dam Hukukunda Zekat, I, 81.

8 Bilmen, Tefsir, 111, 1288.
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Bilmen'in ayetin tefsirinde kullandigi metoda baktigimizda onun daha ziyade
Hanefi Mezhebi’ nin gorlslerine paralel agiklamalar ile genel kabullere uygun olarak
ayeti acikladigim, genelin disina ¢ikan gorUsleri aciklamalarina mesned kilmadigini
miisahede ettik. Ornegin; fakirler ve miskinlerle ilgili Hz. Omer ve ikrime'ye isnad
edilen gorUslere hic atifta bulunmamasi da bu savimizi destekler mahiyettedir.

Zekét verilecek gruplar ileilgili ginimiz arastirmacilar: iginde Bilmen' den farkl
gorisler one sirenler de vardir. Ornegin; zekdt konusunda mustakil bir calismanin
sahibi olan Yusuf el-Kardavi, “fi sebilillah” ifadesini oldukca genis bir yelpaze
icerisinde degerlendirmis ancak bu ifadenin bitin maslahatlar1 ve Allah’'a yakinlig:
saglayacak tum iyilikleri kapsayacak sekilde genis tutulmasini tasvip etmedigini, bunun
yaminda bu ifadenin sadece askeri cihad manasinda kullamlmasinin da uygun
olmadigini belirtmistir. Kardavi, cihadin sadece askeri malzemeyle degil, kalem ve dil
ile de olabilecegini; askeri olabilecegi gibi fikri, sosyal, siyasi ve kulturel yol ile de
olabilecegini ve bittin cihad sekillerinin de finansman destegine ihtiyag duyacagin

~y

belirtmistir.®® Kardavi’nin bu aciklamalar: Allah yolunda, O'nun dininin yiiceltilmesi
adina faaliyet icinde bulunan kimseleri kapsayacak olmasi hasebiyle zekét verilecekler
icerisinde amilan bu grubun her zemin ve zamana hitap edecek bir hiviyete sahip

olmasina vesile olabilecektir.

Kardavi ayrica “miellefetlr [-kulGb” ile ilgili olarak da Bilmen'den farkli bir
gorise sahiptir. Kardavi, muellefetr [-kulGb'Gn bugtin icin de var oldugunu, bunun
ortadan kalktigint sdyleyenlerin delillerinin guclt olmadigini belirtmis ve bu delilleri de
kritige tabi tutmustur. Ona gore Muslimanlarin faydasina olacak kisilere zekét
mallarindan zekat verilebilecektir.®® Hatta O, miellefetir |-kul(b’'iin basinda gelecek
olanlarin da kafirlerin sempatilerini kazanan ve ké&firlerin dinlerine ve denetimlerine
sokulmak istenen Miisliimanlar oldugunu ifade etmistir. %

Zekat verilecek kisiler hakkinda goruslerini agiklachigimiz Bilmen'in  bugtin
itibariyla Uzerinde yogun tartismalarin yasandigi verginin zekd& yerine gegip
gecmeyecegi meselesine iliskin hicbir beyanina da rastlayamadigimizi belirtmek isteriz.

Zekétlailgili diger bir hukiim ayeti ise tarim GrUnlerinin zekéti olarak bilinen Gsur
ile alakalidir. Osiirle irtibatlandirilan ayetin medli sdyledir: “Ve O, O zattir ki yeryiiziine

% Kardavi, /dam Hukukunda Zekat, I1, 143,
% Kardavi, /sam Hukukunda Zekat, |1, 89-90.
% Kardavi, /dam Hukukunda Zekat, 11, 93,
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désenmis ve dbsenmemis bostanlar: ve yenilmes muhtelif hurmalar: ve ekinleri ve
birbirine benzer ve benzemez bir halde zeytin ve nar agaclar:n: yaratnst:r. Onlardan
her birinin meyvelendigi zaman meyvesinden yiyiniz, bigildigi giinde hakk:n: veriniz ve
israfta bulunmay:niz, stiphe yok ki, Allah Teala misrifleri sevmez.” *

Bu ayet zekatin farz olusundan 6nce nazil oldugundan dolay: ayette ifade edilen
“bicildigi gin hakkin: veriniz’ lafzindaki hak kavrami birgok mifessire gore belirli
miktarda bir pay olmayip gayr-i muayyen bir harcamay: veyahut onda birini veya
yirmide birini zeka verilecek kimselere vermeyi ifade etmektedir.®* Ancak burada bir
mesele karsimiza gikmaktadir ki o da hangi topraklardan osir verilecegi meselesidir.
Cunk( islam tarihi boyunca topraklar degisik adlarla adlandirilmis ve bu isimlendirilen
topraklarin her biri ayr1 muameleye tabi tutulmustur. Asil mevzua gegcmeden evvel bu
topraklarin neler olduguna deginmek yerinde olacaktir. Konumuzla alékal
zikredecegimiz topraklar arazi-i haraciyye, arazi-i memleket ve arazi-i Gsriyye olmak
Uzere U¢ kisimdir. Arazi-i Osriyye, vaktiyle Muslimanlar tarafindan fethedilip
Muslumanlara temlik edilmis olan arazi ¢esididir. Arazi-i memleket, yine Musltimanlar
tarafindan fetholunarak temlik edilmeksizin stiresiz olarak Muslimanlarin geneli igin
birakilan arazidir. Arazi-i haraciyye ise Mislimanlarca ya zorla veyahut da sulh yoluyla
fethedildigi halde eski gayri Muslim ahaliye temlik edilen veya sulh yoluyla fethedilip
de bir vergi konarak gayri Miislim ahalisine birakilan arazidir.*

Bilmen'’e gore yukarida zikredilen arazilerden hikiimet tarafindan alinacak miktar
arazinin cesidine gore degisir. Arazi-i Osriyyeden onda bir veya yirmide bir “0Oglr”
ismiyle zekét alinir. Arazi-i haraciyyeden ise “hara¢” adiyla vergi alinir ki bu zekéat
degildir. Araz-i memleket denilen arazilerden ise kira bedeli olan belirli hisse ve
vergiler alimir. Cunkd bu topraklar amme namina hikimete ait olup tasarruf hakki
ahaliye tapu ile dagitilmustir. Ahali bu topraklarda kiraci durumunda olup devlete kira
bedelinde vergi verirler. Bu topraklardan 6sur lazim gelmez bir araziden hem zekét hem
vergi alinmaz. Ve Turkiye topraklari da yukarida zikredilen arazi-i memleket
topraklarinda dahil olur ki bu topraklarda 6siir verilmeyecektir.®* Bilmen'in Tirkiye
topraklarina dair ortaya koydugu goris Ulkemiz agisindan uygun gorulmemektedir.
Cunkd Ulkemiz topraklarindan harag namiyla bir vergi alinmamakta ve bugtn igin bu

1 En'am 6/141

%2 Bilmen, tefsir, 11, 966.

Bilmen, Hukuk-2/d amiyye ve Istz1ahat-: Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, istanbul 1967, 1V, 73.
% Bilmen, /dam /imihali, s. 351-352.
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topraklar Muslimanlarin - milkéi durumundadirlar. Bu sebeple bu topraklar Gsre
tabidir.*

Osur konusunda Safii, Maliki ve Hanbeliler yukarida zikretmis oldugumuz
topraklarin statusiinin Osur vergisine herhangi bir tesirinin olmayacagin ifade
etmektedirler. Onlara gore ornegin toprak haraci toprak olsa ve sahibi de Misliman
olsa hem harag adli vergiyi hem de topraktan cikan Osrint (zekatini) verecektir.
Hanefiler ise yukarida -Bilmen'in de ifade ettigi gibi-bir topraktan aym sebeple iki
verginin alinamayacag: ilkesini benimseyerek topragin statlisine gore tek vergi
alinacagin ifade etmektedirler.*

% Karaman, Hayrettin, Idam'in lgzginda Giiniin Mesdderi I-11, 1z Yayincilik, Istanbul 2005, s. 142.
% Huseyin Algiil, imihal, TDV Yayinlari, Ankara 2004, |, 448-449.
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UCUNCU BOLUM

OMER NASUHIi BILMEN’IN AILE VE CEZA HUKUKU ILE iLGIiLi
AYETLERI TEFSIRI

3.1. Aile Hukukuyla Tlgili Ayetleri Tefsiri

Kur’ an-1 Kerim’in insanligin yolunu aydinlatmak tzere indirilmis bir kitap oldugu
bilinen bir gergektir. Iste bu kitap insanligin cogalmast igin gerekli olan aile kurumunun
meydana getirilmesi, devam ettirilmesi ve gerektiginde devamina son verilmesine dair
yetmis kadar hilkme yer vermistir. Bu hikiimlerin hepsine burada yer vermek tezimizin
sinirlarint asacagindan, daha ziyade muellifin belli bagli ayetlere dair yorumlarin
yansitmaya ¢alisacagiz.

3.2. Miigiiman -Ehl-i Kitap Evliligi

Ehl-i Kitap-Musliman evliligiyle ilgili Maide Slresi'nin besinci ayeti su
medldedir: “Bugin size temiz ve iyi geyler helal kilinmustir. Kendilerine kitap
verilenlerin (Yahudi, Hiristiyan vb. nin) yiyecegi size helaldir. Mimin kad:nlardan
iffetli olanlar ile daha Once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kad:inlar da,
mehirlerini vermeniz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gili dost tutmamak
lizere size helaldir. Kim (/dami hikiimlere) inanmay: kabul etmezse onun ameli bosa
gitmistir. O ahirette de ziyana ugrayanlardand:r.” Bu ayet-i kerime Ehl-i Kitap diye
anllan Yahudi ve Hrristiyanlarin yiyeceklerinin Muslimanlara helal kilindigi ayn
sekilde Muslimanlarin yiyeceginin de Ehl-i Kitaba helal oldugunu gosterir. Yani
birbirlerine helal kilinan yiyecekler ayetin basinda ifade edilen iyi ve temiz olan, her tur
pislikten uzak tabiat itibariyla temiz olan yiyeceklerdir.”’

Ehl-i Kitap ile Muslimanlar arasindaki bu karsilikli yiyecek helalligi ayetin
devamindaki evlilik konusunda sz konusu degildir. Clnkl ayette ifade edilen husus
mumin erkeklerin Ehl-i Kitap bayanlarla evleneceklerine dair olup Kur’an'in bu emri
geldiginden itibaren Oyle anlasila gelmistir. Sahabenin cumhuru da Musliman

erkeklerin - zimmi  Ehl-i  Kitap bayanlarla evlenebilmelerinin - mubahligina

% Bilmen, Tefsir, 11, 731.
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hikmetmislerdir.®® Ancak Misliman bir erkegin islam Ulkes disinda Ehl-i Kitap olan
bayanla yapacag: evlilik bircok sakincalar: da beraberinde getirecegi icin Islam hukuk
ekollerinin tamaminin ittifakiyla mekruh sayilmistir.*®

Bilmen’e gore bu ayet -cogunlugun sahip oldugu distinceye paralel olarak, Ehl-i
Kitap bayanlarin Miisliiman erkeklere helalligini ifade etmektedir.’® Ancak burada bir
husus vardir ki o da Ehl-i Kitap bayanlarin Mislimanlarca alinmasina ragmen ayni
durumun Miisliiman kadinlar icin de sdz konusu olup olmadigicir. Alimler bu hususu
acikliga kavusturan bir delil olarak Mumtehine Slresi onuncu ayeti kullanmaktadirlar.
Ayet medlen sOyledir: Ey iman edenler! MU'min kadinlar, hicret edenler olarak size
geldiklerinde, onlar: imtihan edin. Allah onlar:n imanlar:n: daha iyi bilendir. Sayet
onlar:n mi’ min kad:nlar oldugunu gorurseniz, onlar: kafirlere geri dondirmeyin. Hem
bu kadinlar o erkeklere heldl degildir; hem de o erkekler bu kadinlara heldl olmaz. O
erkeklere de harcadiklarin: verin. Kendilerine mehirlerini verdiginiz takdirde o
kad:nlar: nikdhlamanizda size vebal yoktur. Kafir zevceleri de nikdhiniz alt:nda
tutmay:n. Sz de harcadiginiz isteyin, onlar da harcad:klarin: istesinler. Bunlar
Allah’:n hiukumleridir. Aranizda O, hikmeder. Allah en iyi bilendir, Hakim'dir.
Musliman bir kadimin Ehl-i Kitap bir erkekle evlenemeyecegine dair hakim gorust
aciklarken Omer Nasuhi Bilmen bunun delillerini Kur’an, siinnet ve icma olarak
zikretmektedir.'® Bu husustaki yerlesik uygulamalarin aksine cagdas alimlerden
bazilarina gore bu Kur’an'in koydugu bir uygulama olmayip migtehitlerin ictihatlarina
ve zamanin sartlarina gore verilmis sosyal bir hikim olarak gorulmektedir. Onlara gore
Kur an'da Misliman kadin Ehl-i Kitap erkek evliligini yasaklayan acik bir ayet de
yoktur. Bu gibi sebeplere dayanarak MuUsliman bayan, Ehl-i Kitap erkeklerle
evlenebilecek demektedirler. **

Bu aimlerin ortaya koyduklart Misliman kadin Ehl-i Kitap erkek evliligine dair
Kurdn'da agik bir nas bulunmamas: ile ilgili goris bazi dimlerce tenkide tabi
tutulmustur: Soyle ki bir seyin acikca beyan edilmemis olmasi onun olmadig: anlamina
gelmez. Hem ayette iki tarafin yiyeceklerinin birbirine helal kilinmas: agikga ifade

% Cessas, Ahkamii’I-Kur’ &n, Darii'|-Fikr, Beyrut 1993, 11, 460.

% Dalgin, Nihat, /dam Hukukuna Gore Muisliiman Gayr-i Miidim Evliligi, Etiit yayinlari, Samsun 2005,
s.276.

100 Bjlmen, Tefsir, 11, 731.

101 Bjlmen, Kamus, 11, 26.

102 Atay, Hiiseyin, Kur’an'a Gore Arastirmalar, I-111, Atay Yayinevi, Ankara 1997, s. 60; Oztirk, Y asar
Nuri, Kur’andaki /9am, s. 425.
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edilmesine ragmen bu durum Kkarsilikli evlenme hususunda sbz edilmemis sadece
Musluiman erkeklerin Ehl-i Kitap’la evliligine deginilmistir ki burada bir simrlama soz
konusu edilmistir. Bu nedenle bu tir evliliklerin asla soz konusu olmayacag: ihtar
edilmistir.’®® Ancak bu alimlerin ortaya koyduklari husus Kur'an'in evlilikle alakal:
ayetleri gbz ontne alindiginda ¢ok da tutarli gérinmemektedir. Cink Maide Slresi
besinci ayetiyle ilgili yaptiklar1 bu degerlendirme Bakara Siresi’'nin iki ylz yirmi
birinci ayetindeki'® Misriklerle karsilikli evlenme haramlig: esas alindiginda onlarin
Maide besinci ayetten hareketle ortaya koyduklar: degerlendirmenin kuvvetli bir kiyasa
dayanmadig1 gorulebilir. Tlgili ayette Allah her iki grubu da zikrederek haramlik
hikmtni koymustur. Oysa Méide besinci ayette Ehl-i Kitap erkeklerinin Musliman
kadinlarla evlenip evlenemeyecegini acikca ortaya koymayip sadece Misliiman
erkeklere tek tarafli bir helallik hikmi koymustur. Allah'in evlilik gibi Kur’an'da
tafsilath bir sekilde gecen konuda miusriklerle ilgili olarak her seyi ayan beyan ortaya
koyup da Ehl-i Kitap erkeklerle Misliiman kadinlarimin evliligini goz ard: etmis oldugu
s0ylenemez. Bu nedenle Musliman kadimn Ehl-i Kitapla al&kal1 evliliginin haramligin
Kur’ an’ a dayandirmanin saglikli bir degerlendirme olmadigimi sdyleyebiliriz.

3.3. Cok Eslilik

Kuran't Kerim'in evlilikle alékali olarak sozinu ettigi ayetlerden biri de
literatirde “teaddid-U zevcat” olarak ifade edilen cok eslilikle alékalidir. Bununla
alakal1 ayet Nisa Slresinin tclincl ayetidir. Ilgili ayette ylice Allah: " Eger yetim kidara
adaletsizik yapmaktan korkarsaniz size heldl olan kadinlardan ikiser, Ucer, dorder
olmak Uzere nikdhlay:n. Sayet adalet yapamayacag:n:zdan korkarsaniz o zaman bir
tane almal:siniz yahut sahip oldugunuz cariye(ler) ile yetinmelisiniz. Bu sizi haks:ktan
daha cok al:koyar.” Bu ayetin ifade ettigi cok eslilik meselesi, gecmisten bu yana
epeyce tartisilmis ve bu tartismalar genelde iki grup arasinda cereyan etmistir. Bir grup
alim ayette ifade edilen ¢ok esliligi, sartlarina uyuldugu takdirde her zaman uygulama
alan bulabilecek bir hikim olarak gorirken; diger bir grup ise bunun bir ruhsat hiikmii
oldugunu ve uygulanmasinin ¢ok siki sartlara bagli oldugunu ifade etmislerdir.

193 Elmalih, Hak Dini, 111, 296.

104 Bkz. “Allah’a ortak kosan kad:nlarla, inanmad:klar: slirece evienmeyin. MU' min bir kad:n kole,-
hosunuza gitse de-puta tapan hir bir kad:ndan daha iyidir. Allah’a ortak kogsan erkekleri de,
inanmad:klar: slirece, mi' min kadinlarla eviendirmeyin. MU' min bir kéle —hosunuza gitse de-puta
tapan hir bir erkekten daha iyidir.”
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Konunun anlasiimasina yardimci olacagint gbz oniine alarak ilgili ayetin esbab-1
niizOluni vermek istiyoruz. Hz. Aise'den gelen bir rivayet bu ayetin yetim kizlar
hakkinda nézil oldugunu belirtir. Onlar1 himaye eden sahislar bahsedilen kizlarla mali
ve guzellikleri dolayisiyla hem mallarina el koymak hem de guzelliklerinden istifade
amaciyla onlara baskalarinin verecegi mehirden daha az mehir vermek suretiyle
evlenirlerdi bu gibi erkeklerin soz konusu yetim kizlara uygun disen mehri
vermedikleri ve onlara karsi adaletli olmadiklarr sirece onlarla evienmeleri
yasaklanmistir.  Bunlarin disinda hoslarina giden baska kadinlarla evienmeleri
emredilmistir.’%°

Su ana kadar degindigimiz meselelerin aksine Bilmen, cok eslilik meselesiyle
alakal tafsilath agiklamalara yer vermistir. 1slam seriatinda ok eslilige bir hikmete, bir
ictimé@l zarurete binden dorde kadar cevaz verildigini; fakat bunun bir zorunluluk
olmadigini bir kadin ile yetinilmesinin adaleti saglamaya, zulimden, cevirden
sakinmaya daha elverisli oldugunu ifade etmistir. Fakat tek esle yetinmenin mimkin
olmadig1 bazi durumlarda birden fazla evlenilmesinin iffeti muhafaza edecegini, gegerli
mazeretleri olanlarin Allah’'in kendilerine sunmus oldugu bu ruhsattan sartlarina
uyduklar1 yani adaletli olduklar: takdirde faydalanabileceklerini sdyleyerek cok esliligi
mesru kilabilecek sebepleri de uzunca agiklamistir. Bazi kimse ve milletlerin ¢ok
esliligin aile diizenine engel teskil ettigi, toplumsal mutlulugu bozdugu, serveti azalttig:,
kadinin haklarint ihlal ettigi, esitlige aykir1 oldugu seklindeki itirazlarim degerlendirmis
ve bu itirazlara genis agiklamalar getirerek bazi durumlarda c¢ok esliligin
uygulanabilecegini ifade etmistir.'®

Bilmen cok eslilikle al@kal1 mitalaalarina I st:lahéat-: Fikhiyye Kamusu' nda da yer
vermis, cok esliligin bazi mahzurlarinin olabilecegini; fakat huslle getirecegi faydalarin
daha ziyade oldugunu ifade etmistir. Bu durumun fuhsiyata tevessiili men edecegini,
nifusun mesru sekilde artmasini saglayacagini, bazi kadinlart  mahrumiyetten
koruyacagini, onlarin sthhatlerine hizmet edecegini belirtmistir.%’

Cok eslilik meselesinin hikmi konusunda dort mezhep imam ve Mislimanlarin

cumhuru, Musliman bir erkegin adalete riayet etmek suretiyle dort kadina kadar
nikahlanabilecegine cevaz vermisler, dortten fazlasinda ise cevazin olmadigi konusunda

105 i adi, Abdulfettah, Esbab: Niizol, Fecr Yayinevi, cev. Salih Akdemir, Ankara 1996, s. 112.
106 Bjlmen, Tefsir, 11, 546-547.
07 Bilmen, Kamus, 11, 114.
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hemfikir olmuslardir.’®® Baz dlimler, bu ayette ifade edilen cok esliligin sirf bir izin ve
mibah gdrme oldugunu, yalmz eslere zulim yapma endisesi stz konusu oldugunda
bunun mekruh olacagimt bununla birlikte ayetin bazi durumlarda menduplugu hatta
vacipligi dahi vurgulamaktan uzak olmadigim ve bunu gerekli kilacak durumlarin ise
gerek erkekler gerekse kadinlar agisindan ahlaksizlik ve zina tehlikesinin bag
gosterecegi durumlar olacagini ifade etmislerdir. Fakat Zahiriyye Mezhebi’ nden bazilar:
ayette ifade edilen” ikiger tUger dorder” lafizlarindan bunlarin toplaminin alinacagin
boylelikle bir Kkisi icin bu sayinin dokuza ulasacagin ifade ederek Hz. Peygamber’den
bu yana yerlesmis olan Islami gelenege, dinin onderlerine ve fakih mictehidlerin
icmélarina kars1 gikmislardir. Hatta asirt ugta yer alan bir grup Sia bu sayilarin higbir
sinirlama ifade etmedigini “ ve hosunuza giden kadinlardan” ifadesinin genel oldugunu
ifade etmislerdir.'®

Cok eslilik meselesiyle alékal1 gegmisten giinimuize bircok tartismanin yasandigi
tarihen sabittir. Bununla alakal1 olarak Islam alimleri degisik onerilerde bulunmuslardr:
Ornegin gegen iki asir icerisinde Osmanli Devleti’ nde ve yakin gegmiste Misir’ da bu
hususla ilgili taban tabana zit gorusler ortaya konulmustur. Osmanli Devleti’ nde 1slahat
taraftar: bazi aimler ¢cok evliligin caiz htikmuni tasidigini ve céizin de ser’T bir hikiim
olmadig: icin kanuni diizenlemeye konu olabilecegini, bu sebeple ¢ok evliligin hakim
iznine, birinci esin onayina veya belli sartlara bagli olmasinin dinen de dogru olacagini
belirtmiglerdir. Misir’ da ise Muhammed Abduh, Misir Hikimeti’ ne sundugu raporunda
erkeklerin cok evliliklerinin sinirlandirilmasini istemis ve gorusiine destek olarak da
Nisa Slresi Gglncl ve yiz yirmi dokuzuncu ayetleri vermistir. Bu ayetlerin, cok
evliligin simrim oldukga daralttigim ve ona gergekten ihtiyag duyanlar ile adaletli
davranma konusunda kendisine glvenenler icin zarureten mubah kilinmis bir hikim
oldugunu, hatta adaletin gerceklesememesi endisesine binaen bu tdr evliliklerin
kesinlikle yasaklanmasinin mimkin oldugunu da beyan etmistir. Fakat yine Misirli bir
alim olan Seltit ise Asr-1 Saaddet’'ten gunimize kadar ulasan sbzIi ve uygulamali
haberlerin adaletli davranma hususunda kendine giivenen her mi'minin c¢ok evlilik
yapabilecegini ve bunun mibah oldugunu goésterdigini, ayrica bunun icin esin hasta
olmasi, kisir olmasi veya baska sebeplerin olmasinin gerekmedigini ifade etmektedir.
Bu konu 1965 yilinda Misir'da Mecmau' |-Buh(si’[-/slamiyye nin Kahire'de yaptig

108 Bjlmen, Tefsir, 11, 551.
199 EJmalil1, Hak Dini, 111, 27; Sabuni, Ahkam Tefdri, |, 357.
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ikinci toplantisinda da ele alinmis ve kuruldaki yirmi alti Kisilik heyetin ittifakiyla gok
evlilik uygulamasinin Kur’an'in agik naslari ve bunlarla belirtilen kayitlar gergevesinde

milbah oldugu sonucuna varil mustir.*

Cok evlilikle ilgili zikredilen ayeti, bazi ¢agdas aimler, Bilmen ve cumhur
ulemanin verdigi anlamdan farkli olarak anlamlandirmiglardir. Onlara gore bu ayet-i
kerimede ifade edilen husus, adaleti sagladiktan sonra mibah kabul edilen bir hikim
olmayip gerceklesmesi hemen hemen imkansiz sartlara baglanmis bir izindir. Onlara
gore Allah Nisa Gglincli ayette verdigi ruhsati aym surenin yiz yirmi dokuzuncu
ayetinde "hirs derecesinde bir titiZikle de isteseniz kadinlar arasnda adalet
yapamazsiniZ' gerceklestirilmesi imkansiz bir olgu halinde gostermis ve boylece tek
esliligin  temel yaradilis duzeni olduguna dikkat c¢ekmistir. Bu &imlerden
Fazlurrahman’a gore bu, Kur’an'in sartlar geregi ortaya koydugu hukuki bir uygulamasi
olup cok eslilige getirilen kisitlamalar da toplumun yonelmesi arzu edilen ahlaki
mefkdre mahiyetindedir. Fazlurrahman, buradakine benzer bir durumun da kolelikle
alékal1 hususlarda soz konusu oldugunu belirtmektedir. Séyle ki Kur’an ser’an koleligi
kabul etmis; fakat kolelerin 6zgurligine kavusturulmasina yardimcr olacak pek ¢ok
ayeti de indirmistir. Dolayisiyla Kur’an’'in en nihayetinde ahlaki mefkare olarak ortaya
koydugu sey kéleligin kaldirilmasidir.™*! Yalniz Fazlurrahman'in cok esliligin nihai
olarak ortadan kaldirilmak istenen bir hikiim oldugu konusunda verdigi kolelik 6rnegini
tarihi vakdlar agisindan cok eslilik agisindan sdyleyebilmemiz imkan dahilinde
gorilmemektedir. Cunkt koleligin  ortadan kaldirilmast  konusunda basta Hz.
Peygamber olmak Uzere ashabin segkinlerinin kole azadina yonelik ¢aba ve tesvikleri
S0z konusu iken aym davramslarim gok esliligin ortadan kaldirilmasina yonelik olarak
gbrememekteyiz.

Yukarida c¢agdas alimlerce cok esliligin ortadan kaldirilmasina yonelik delil
olarak ortaya konan Nisa yuz yirmi dokuzuncu ayette ifade edilen “isteseniz bile
kad:nlar arasinda adalet yapamazaniz® ifadesi gelenek icerisinde kalbe hitap eden,
sevgi ve yakinlik gibi tabi meyilleri ifade etmekte olup gug yetirme hususunda asil olan
adalet, nafaka ve paylastirmada sz konusu edilmistir.**? O bakimdan bu ayeti cok

10 K evser, Kamil Ali-Ogiit, Salim, " Cok Evlilik” , DIA, VIII, 367.

1 Oztirk, Kur'an'daki /dam, s. 534-535; Fazlur Rehman, Ana Konularzyla Kur’an, Ankara Okulu
Yayinlar, Ankara 1999, s. 91-92; Benzer degerlendirmeler icin bkz. Fazlur Rahman, /dam': Yeniden
Dustnmek, cev. Adil Ciftci, Kitabiyét Yayinlari, Ankara 2001, s. 270.

12 Kurtubi, e-Cami’ , 1, 981,
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esliligin ortadan kaldirilmasina yonelik bir delil olarak amayip sadece gucun
yetmeyecegi hususlardan olan “tabi yakinlik ve sevgiyi” ifade eden bir durum olarak
agillamislardir. Yani bunu teklifin s6z konusu olamayacag: hususlar icin delil
getirmekte ve bunun icin de Hz. Peygamberin su hadisi serifini 6érnek vermektedirler.
“Allah’zm! benim yapabildigim taksim bu. Senin gig¢ yetirdigin, benim ise giciimin
yetmedigi hususlarda beni kinama” .**3

3.4. Zina Eden Kadin ve Erkeklerle Evlilik

Islam dini insanlarin malinin, camnin, aklimn, dininin ve neslinin korunmasina
blylk 6nem vermistir. Bu nedenlerle sayilan bu hususlarla alékal1 suistimallere karsi
yaptinmlar koymustur. Toplumun nesebinin bozuk olmamas: icin de evlilik dis1
mUnasebetlere siddetle kars1 ¢cikmis ve kutsal kitabinda da bunlarlaiilgili diizenlemelere
yer vermistir. Bu duzenlemelerle aldkal1 ayetlerden biri de Nur Slresi Gglincu ayettir.
Ayetin medli sOyledir: Zina eden erkek, zina eden ya da migrik olan bir kad:ndan
baskasin: nikéhlayamaz, zina eden kad:n: da, zina eden ya da misrik olan bir erkekten
baskas: nikéhlayamaz. Bu miminlere haram kil:nmusgtir.

Bu ayet-i kerimenin esbab-1 nuzdliyle aldkali rivayetler soyledir: Muhécirler
Medine' ye geldiklerinde ellerinde avuglarinda bir seyleri yoktu. Medine' de de o siralar
fahiselik yapan kadinlar vard: ki bunlar arasinda yukli servete balig olanlar mevcuttu.
Iste Muhé&cirlerin fakirleri bunlarin kazanclarina imrenerek onlarla evlenip hayatlarim
bir nebze olsun kolaylastirmak istemislerdi. Zaten bu fahiselerden Umm-ii Mahzdl ads
verilen bir kadin da kendisiyle evlenecek kisinin gecimini temin edecegini garanti
ediyordu. Ashaptan biri de bu kadinla evlenmek isteyince bu ayet-i kerime nézil oldu.
Ayrica bununla alékali oldukga sOhret bulmus bir rivayet daha vardir. Sahabeden
Mersed isimli biri, Cahiliyyeden dostu olan Mekkeli Anék adl1 bir fahiseyle evienme
istegini Hz. Peygambere aginca Hz. Peygamber ona bir sey sdylemeyip susmay tercih
etmis; fakat ardindan bu ayet-i kerime inzal buyurulunca Mersed’ e kesinlikle o kadinla
evlenmemesini sdylemistir.™**

Meal ve esbab-1 nizOlUnG verdigimiz ayet-i kerimede ifade edilen hususla ilgili
Omer Nasuhi Bilmen, zina eden erkegin ancak kendisi gibi &df tabiatl siifl7 bir kadina;
zina eden kadimin da ancak kendisi gibi birine meyilli olup onunla evlilik iliskisi

113 Eb( Davd,” Nikah” 39.
114 K adi, Esbab: Nuz(l, s. 266-267.
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gerceklestirmek isteyecegini ifade etmektedir. Ayrica huylar1 ve karakterleri arasinda
birlik bulunmayan kimselerin arasinda Ulfet ve muhabbetin de olmayacagim bilakis
boyle bir seyin nefrete ve ayriliga sebebiyet verecegini ifade ederek bdyle ahlaken
birbirine zit kimselerle kurulacak evliligin miminlere haram kilindigim belirtmistir.
Gunkd ahlaklt miminin zinaké&r biriyle gerceklestirecegi evliligin birgok fenaliga
sebebiyet verecegini, kotl bir sohrete sebep olacagim, nesep konusunda si-i zanna
sebebiyet verecegini ve glzelce yasama durumunu ortadan kaldiracagini belirterek
bdyle bir nikahtan kaginmanin nezahet vecibesi oldugunu ifade eder.™*

Bilmen bu ayet-i kerimenin nasil anlasildigiyla ilgili degerlendirmelerde bulunur.
Esas itibariyla bu tur evliliklerin tasvip edilemeyecegini; fakat bdyle zina etmis erkek
ile zina etmis kadin arasinda gerceklesecek niké&hin sahih olabilecegini bunun da o
kimseleri zinadan uzak tutabilecegini belirtir. Ve miminlere yasaklanmis olan bu tir
evlilikteki yasaklik hikmintn ayetin inmesine sebep olan belirli sahislara mahsus
oldugunu veya bu hikmtn aym sirenin otuz ikinci ayetinde gegen “iginizden bekarlar:
nikanlay:n” ayeti ile mensih oldugunu ve “bekéarlar” olarak tercime edilen “eyama”
kelimesinin kocalar1 olmayan kadinlar anlamina geldigini, bu ifadenin zina etmis
kadinlar1 da kapsayacagin ifade ederek boylelikle bir Misliman’in vaktiyle zina etmis
bir kadinla veya zimmiye ile evlenebilecegini sdyler. Boylece basindan bir nikah gegen
kadinin bir daha iffete muhalif hareketlere girismeyebilecegini ifade eden Bilmen, bu
degerlendirmeleri de kendisine mal etmeyerek ifadelerine bir kavle gore diye baslar*™®.

Zina eden erkek ve kadinin evliligiyle alékal1 olarak Bilmen'in aktardigi gorusler
cogunluk ilim adamlarina aittir. Cunkd bu gogunlugu teskil eden ulema tipki Bilmen'in
sOyledigi gibi bu ayet-i kerimenin ayni slirenin otuz ikinci ayetiyle neshedildigini ve bu
sebeple bu ayette ifade edilen “eyama’ kelimesinin Muslimanlarin evli olmayan (dul)
zina eden kadinlarint da kapsadigini sbylemektedirler. Boylelikle bir kadin ile zina eden
kimse o zina ettigi kadinla evlenebilecegi gibi baskasi da onunla evlenebilir
demektedirler. Bu ibn Omer, Salim, Cabir b. Zeyd, Ata, Tavus, Malik b. Enes, Ebl
Hanife ve onun mezhebine bagl1 ilim adamlarinin gorisudir. ™’

Bu konuyla aé&kali Elmalilr’mn tespitlerine de burada yer vermek faydali
olacaktir. Elmalili, yukaridaki goris sahiplerinin ortaya koydugu nesh meselesini

115 Bilmen, Tefsir,V, 2320.
116 Bilmen, Tefsir, V, 2320-2321.
17 Kurtubi, &-Cami’, 11, 21565.
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dillendirenler ile, ilgili ayetin neshedildigine dair icma bulundugunu One sSiiren
Mu’tezile’den Cubbéi’ nin goruslerine siddetle kars1 ¢cikmustir. O icmanin fikih usult
agisindan neshedici olamayacagini, Eb( Bekir, Omer ve Ali gibi zatlarin kars1 goriiste
olacaklart bir hususta icmanin gegerli olamayacagin belirtir. Ayni sirenin otuz ikinci
ayetindeki “icinizden bekérlar: nikanlay:n” ifadesi ile Nisa Uglincl ayette gegen “ size
helal olan kad:nlardan nikahlay:n” ifadelerinin genel bir emir oldugunu; ama bunlarin
ser't bir engel bulunmayanlara 6zgu oldugunu belirterek konumuzla ilgili ayette ifade
edilen haram kilinma durumunun 6teki haram kilinmislar gibi engelleyici unsurlardan
olmasinin muhtemel oldugunu; bdyle bir ithtimal karsisinda da neshe hikmetmenin
dogru olmayacagin ifade eder.™® Ayetin ifade ettigi manay: ortaya gikarabilmek icin de
Uc grup diye tarif etigi kimselerden yola ¢ikarak manay: belirler. Bu ¢ grup sunlardir:
Mdusrikler, zinayr helal sayan veya hafife alanlar, helal saymayanlar ve hafife
amayanlar. Bunlardan ilk ikisi ile yapilacak nikdhin kesinlikle haram olacagim ve
yapilacak isin zina olacagim belirtir. Uglincli grupta olan helal sayma ve hafife aima
gibi kdfdr delili olmayarak zinasi agik olmus, 6nceden de basindan da hi¢ nikah
gecmemis ise namuslu muminlerin bunlarla nikdhlanmalar: harama yakin bir kerahet ile
sabit olur der. Bunun nedeni olarak da ayetin haram kilma hikmtintin bu grubu kapsama
derecesinde slUphe olmasini 6ne stirer. Bu yizden de ictihdda agik bir konu haline
geldigini ifade etmektedir. Yalniz bu t¢ grubun ikisinde degil; bu tGglinct grup igin de
haram hilkmiinii koyanlarin oldugunu ve bunlarin da Hz. Aise, ibn Mes 0d ve Bera b.
Azib olduklarin sdylemektedir.™® Ancak Elmalilr nin nesh ile alakali goriisiinde Eb{
Bekir ve Omer’i de bu goriise (neshin bu ayet icin sdz konusu olamayacag:) destek
verenler arasinda zikretmesine karsilik, aym sahislarin tam tersi gorist benimseyen
cumhurun gorUslerine delil olarak gosterilen rivayetler igerisinde amldigint da
gormekteyiz.'?°

Bu konu ile ilgili tercihe sayan olan kisilerin zinadan tevbe etmeleri durumunda
onlarla evlenilmesinin caiz kabul edilmesidir. Bu konuda Hz. Aise, ibn Mes Gd ve Bera
b. Azib gibi sahislarin kesin haramlik seklinde ortaya koyduklar1 hikim kabul edilecek
olursa, Islam dini icerisinde ¢ok ehemmiyetli yere sahip tevbe mefhumunun islerligi
sadece bazi gunahlara hasredilecektir. Oysa zina da ginah olmasi yoniyle diger
gunahlar gibidir. Bu agidan bakildiginda bdyle ¢irkin bir isten yiz gevirmis bir insam

118 Elmalil, Hak Dini, VI, 164-165.
118 Elmadlil, Hak Dini, VI, 166-167.
120 Bkz. Sab(ni, Ahkam Tefsiri, 11, 90.
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evlilikten men etmek onu yine geldigi yere gondermek olur ki bu da islam’in rahmet
dini olmasi, insanlar1 iyiye dogruya ¢agiran din olmasiyla da bagdasmaz. Bu nedenle

tevbe eden kimselerin evliligine cevaz verilmesi dinin ruhuna uygun gériinmektedir.**

3.5. Ric'T Bosamada Sahitligin Baglayiahk Degeri

Islam dini, insan neslinin korunmasina bilyik ehemmiyet vermistir. Bunun
korunmas: amaciyla da evliligi tesvik etmistir. Ancak yapilan evliliklerden bazilarinda
taraflar arasindaki problemler evliligin 6zine zarar verdiginde dinimiz bireylere
ayrilmalar1 hususunda ruhsat vermistir. Ancak bosamalar kesin olabildigi gibi geriye
doniis yolu acik da olabilmektedir. Iste bizim de tizerinde durmak istedigimiz husus bu
geri donme durumu olan ve literatirde ric't bosama denilen bosama ile ilgilidir.
Bilindigi gibi geri donlsli olup olmamasina gore bosamalar ric'T ve bain olmak tzere
ikiye ayrilmaktadir. Ric'1 bosama, kocaya tek tarafli olarak kendi iradesiyle yeni bir
mehir ve nikéh olmaksizin iddet igerisinde esine donebilme izninin verildigi bosamadir.
Béin bosama ise evliligi kesin olarak sona erdiren, kocaya yeni bir mehir ve nikah

olmaksizin hanimina dénme izninin verilmedigi bosama seklidir.

Bosama islemi esnasinda bosamanin sahitlerle tescil edilmesi istenmektedir.
Konuyla ilgili Talék Siresi ikinci ayetin meéli “iddet middetlerini doldurduklar:nda
onlar: ya mesru olcller icerisinde (nikdhim:z alt:nda) tutun veya onlardan mesru
olciilere gore ayr:lin. Icinizden adalet sahibi, iki kisiyi de sahit tutun. Sahitligi Allah
icin yapin. Iste bu, Allaha ve ahiret giiniine inananlara verilen 6giittir. Kim Allah’tan
korkarsa Allah ona bir ¢ikus yolu ihsan eder.” seklindedir.

Inceleyecegimiz konu agisindan Uzerinde duracagimiz husus bosama esnasinda
‘ Icinizden adalet sahibi, iki kisiyi de sahit tutun’ ifadesinde gegen sahitligin, bosama ve
ricat durumlarinda kesinlik igerip icermediginin ilk donem &imleri ve Bilmen
tarafindan nasil anlasilip algilandigint belirlemektir. Bazi aimler, bu buyrugun hem
bosamaya hem de bosamadan ruch etmeye dair bir emir oldugunu ifade etmislerdir.
Ancak Kurtubi, ayetten agikca anlasilamn bosama degil, geri donis durumunda iki adil
sahit gostermek oldugunu ifade etmistir. Bu durumda sahit tutmayanlarin ric’atlarimn
gecerli olup olmayacag: hususu da alimler arasinda ihtilaflidir. Alimlerin bir kismu

121 Mevdiidi, Tefhimir'I-kuran, 111, 480; Ates, Silleyman, Yiice Kur’an':n Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesr., istanbul ty., VI, 154.

122 Acar, ibrahim, /dam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi, Ekev Yayinlari, Erzurum 2000, s. 66-69;
Y aman, Ahmet, /dam Aile Hukuku, Y ediveren Y ayinlari, Konya 2002, s. 69-70.
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bunun sahih olacagim bir kismu da sahih olmayacagim belirtmiglerdir. Bu buyrugun
hem talak hem de ric’at icin de gecerli oldugunu kabul edenlerden Ebl( Hanife' ye gore
bu durumlardaki sahitligin hikmi menduptur. Imam Safi?’ye gore ise ric'at halinde
sahitlige basvurmak vacip, talak durumunda ise mendup kabul edilmistir. Ahmed b.
Hanbel’ den gelen iki gorusten birine gore de ric’at halinde sahitlige basvurmak vacip
kabul edilmistir. Imam Malik, Eb Hanife, diger bir gorislerinde Imam Ahmed ile
SafiT, ric’at durumunda sahitligin vacip olmadigini, ¢iinkt bunun bir hak oldugunu nasil
ki diger haklarda sahitlige gerek duyulmuyorsa bunda da gerek olmadiginm

belirtmislerdir.'?®

Omer Nasuhi Bilmen, ayetin agiklamasinda ayetin sahitlik yapilmasina iliskin
lafzini, hem talak hem de ricat amnda yapilmasi gereken bir uygulama olarak
aciklamistir. Bilmen, her iki durumda iki mi’ min adil sahidin sahadetinin bu islemlerle
ilgili ink&r ve anlasmazlig1 ortadan kaldiracagim da belirtmistir. Ric’at durumunun
sahitlerle belgelenmemesinin kadinin bu durumu inké&r etmesine yol agabilecegini ayrica
kocanin vefat etmesiyle kocanin varisleri tarafindan kadinin mirastan men edilmesine
de imkan verebilecegini ifade etmistir.***

Bilmen Tefsir'inde sahitligin hikmi konusunda fikhi bir degerlendirmede
bulunmamaktadir. Konuyla alékali Ist:1ahéat-: Fikhiyye Kamusu'nda ise ric' talak
durumunda sahit gostermenin sart olmayip mendup oldugunu ifade etmistir. Bilmen,
herhangi birinin giyaben zevcesini bosamasinin ardindan ric’at etmesinin gecerli
olacagim; ama menduba muhalefet etmesi dolayisiyla da isaet edecegini ifade
etmistir."® Bilmen, ric’ at esnasinda sahadetin mendup oldugunu, ancak kadinin sahadet
olmadan kocasinin kendisine yaklasmasina misaade etmeyebilecegini bdyle bir
durumun da kadint asi kilmayacagim aksine kadinin risdiini ortaya koyacagini, belki
de bu davranis: sebebiyle Allah katinda mikafata nail olacagin: ifade etmistir.*?°

Bilmen’in ric’'T bosama sirasinda yapilmasi istenen sahitligi mendup kabul etmesi
Ebd Hanife' nin bu konudaki gorisleriyle birebir ortismektedir. Clinkl Ebl Hanife hem
talak hem de ric’ at durumunda sahadetin mendup oldugu gérUstine sahiptir.**’

123 Kurtubi, d-Cami’, 11, 3092-3093.
124 Bilmen, Tefsir, VIII, 3754.

125 Bilmen, Kamus, |1, 223.

126 Bjlmen, Kamus, |1, 225.

127 K urtubt, &-Cami’, 11, 3092.
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3.6. Kadimin Sahitligi

Kadinin sahitligi meselesi gunimiiz dinyasinda Uzerinde en fazla konusulan,
yazilip, cizilen meselelerden biridir. Konu sadece din bilginlerince degil diger insanlar
tarafindan da ele alinmakta ve konuyla ilgili ¢esitli gorusler ortaya konulmaktadir.
Mesele kimi zaman kadin erkek esitligi agisindan ele alinmakta kimi zaman yaraticinin
ortaya koydugu degismez bir kural olarak, kimi zaman da tarihsel sartlar g6z dntinde
bulundurularak verilmis bir hikim olarak ele alinip degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Konu ile alékali ayet, karsilikli borglanma durumunda izlenmesi gereken yolu
anlatan Bakara Siresi’'nin iki yUz seksen ikinci ayet-i kerimesidir. Ayetin medli
sOyledir: “Ey iman edenler! Belirlenmiy bir vadeye bor¢landig:niz zaman onu yazn.
Aranizda bir kétip adaletle yazsn. Kétip Allah’':n kendisine 6grettigi gibi yazmaktan
cekinmesin, yazsn. Uzerinde hak olan da yazdirsin. Rabbi olan Allah’tan korksun.
Ondan hichir seyi eksik birrakmasin. Eger Uzerinde hak olan beyinsiz ve zay:f olur yahut
bizzat yazdirmaya guicli yetmezse, onun velis adaletle yazdirsin. Erkeklerinizden de iki
adil sahit tutun. Eger iki erkek bulunmazsa o halde raz olacaginiz sahitlerden bir
erkekle iki kad:n olsun. Biri unutursa biri digerine hatirlat:r diye sahitler de davet
edildikler zaman kag:nmasinlar. Kigik veya biyik olsun ne ise, onu vadesine kadar
yazmaktan Usenmeyin. Bu, Allah indinde adalete daha uygun, sahadet icin daha saglam
ve sUpheye dismemenize de daha yakindir. Megerki bu aran:zda devredeceginiz hazir
bir ticaret olsun. O zaman bunu yazmaman:zda sizin igin bir beis yoktur. Aligveris
yapt:giniz vakit de sahitlik edin. Yazana da sahide de zarar verilmesin. Eger yaparsan:z,
bu size dokunacak bir fisk olur. Allah’tan korkun! Allah size Ggretiyor. Allah her seyi
cok iyi bilendir.”

Kadimn sahitligi meselesi Islam hukukunda, kitap ve siinnete dayandirilarak
sistematize edilmistir. Buna gore kul haklar: ile al&kal1 olan hususlarda sahit sayisi iki
erkek veyahut bir erkek iki kadin seklindedir. Erkeklerin bilgi edinmelerinin mimkin
olmadig1 yerlerde sadece mali konularla aldkal1 olarak kadinlarin sahadeti kabul edilir;
fakat bir erkegin sahit olarak bulunmadigi durumlarda kadimn sahitligi muteber
sayilmamaktadir. Yukarida ifade edilen kul haklari kavrami amme haklarini, ceza

davalarinin had ve kisas alanlarim kapsamasi nedeniyle zina sugunun ispat: igin dort
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erkek sahit, kisas ve diger had cezalarimin tatbiki icinse iki erkek sahit gerekli
goriilirken, kadinlarin bu alanlardaki sahitligi muteber sayilmamaktadir.?®

Kadinin sahitligi hususunda Bilmen, islam hukuku igerisinde olusmus yaygin
gorusu ayetin tefsirinde ifade ederek neden kadinlarin erkeklere gore say1 bakimindan
daha fazla olmasi gerektigini de dnceki alimlere benzer sekilde sebeplerini zikrederek
aciklamaktadir. Ayetteki “bu iki kad:ndan biri unutacak olursa ona digeri hat:rlatsn”
ifadesini, mali konulardaki muamelelerden birine sahit olan bir kadinin, gegici olarak bu
muameleyi hatirlayamamas: durumunda, diger kadimn duruma mudahil olup ona
hatirlatmast seklinde anlatir; ancak bu durumda o kadimin da sahadetten evvel bunu
hatirlamast gerektigini, aksi durumda sadece digerinin haber vermesiyle sahitligin vuku
bulmayacagim belirtir. ki kacin ve bir erkek olarak ifade edilen sahitligin nisab:
konusunda, kadinlarin ukubatin disindaki sahadetlerini gecerli goren Hanefilerin
gorustini, imam-1 Safit’ nin daha ziyade kadinlarin gorebilecegi veladet, rida, siiyubet ve
bekaret gibi hususlarda, bir erkek ile iki kadin veya erkek olmaksizin dort kadinin
sahadetini gegerli bulan goristini ve bazi fakihlerin kadinlarin sahadetini sadece mali
muamelelere hasreden goruUslerini aktarir ve kendisi bunlarla aldkali herhangi bir
tercinte de bulunmaz.’® Ama Isulahat-: Fikhiyye Kamusu'nda kadinlarin sahitligi
konusunda sahadetin nisabi ile ilgili ortaya koydugu goruslerde herhangi bir goris
sahibini zikretmeyip, sahitlik konusu eger hadler ve kisas gibi konularda olursa; iki
erkek sahit, zina haddinde ise dort erkek sahit olup bu gibi durumlarda kadinlarin
sahitliginin kabul edilmeyecegini ve kul haklar1 ile ilgili olan durumlarda ise iki erkek
veya bir erkek iki kadinin olacagini, erkek olmazsa kadinlarin sahadetinin de makbul
olmayacagini belirterek Hanefilerin goristyle birebir ortiisen gorislere yer verir.**

Kadinin sahitligi konusunda gecmisten bu yana alimler, ayette ifade edilen kadin
erkek oranlamasiyla alékal1 olarak birtakim gerekceler 6ne siirmisler ve bu gerekcelerin
ana unsuru olarak da kadinlarin fizyolojik ve psikolojik yapi itibariyla erkeklerden farkli
olduklarini ifade etmislerdir. Ornegin; kadinlarin belleme gucleri erkeklere nazaran
eksik ve unutma ihtimalleri daha yiksektir ve kadimin duygusalligi onu asirt
etkilenmeye gotirir o da unutkanliga sebebiyet verir. Kadinda benlik, subjektifllik
baskindir, bu da onu kendi disindaki olaylarla ikinci derecede alékadar olmaya iter.
Kadinda haya ve utanma duygusu baskin oldugundan onun tir itibariyla degeri kiguk

128 K araman, Ana Hatlar:yla /s am Hukuku, |, 332-333.
129 Bj|men, Tefsir, 1, 306.
130 Bjlmen, Kamus, V111, 123.



41

bir mesguliyetle zayi olur ve bu durumda sahitlik yiklemek ona zarar verir ve onu
rahatsiz eder ayrica kadinin miikemmelligiyle erkegin mikemmelligi yaratici tarafindan
cesitli acilardan farklh kilinmistir. Kadimin dig diinyaya yonelik olaylarla ilgili olarak
zaptinda kavrayisinda eksiklik ihtimalinin - fazla olmasi  kadimin  tOrindn
mikemmelligiyle alé&kalidir seklinde agiklamalarda bulunarak bu meselede
yadirganacak bir durum olmadigini, kadinlar arasindan zapti kuvvetli olanlarin da
olabilecegi fakat hilkmiin cogunluga gore oldugunu belirtmislerdir.**

Son devir @imlerinden bazilarinca kadimin sahitligiyle ilgili sayisal farklilik,
kadinin ticar? hayata yogun katilimiyla ortadan kalkabilecek ve bunun tabii bir sonucu
olarak ayette bir kusur olarak ifade edilen unutkanlik, yerini ticari faaliyetlerle hasir
nesir hale gelen kuvvetli zabt melekesi kazanmis bir hafizaya birakacaktir.’** Bu
alimlerden Yasar Nuri’ye gore “O kadinlardan biri unutursa, 6tekis ona hatirlatsn
diye...” ifade edilen ayette belirtilen husus, iki kadint bir erkege denk tutma seklinde
anlasilamaz eger iki kadin bir erkege denk tutulsayd: boyle bir ifade kullanilmazadh.
Burada ifade edilen ayetten anlasilmasi gerekenin, kadinlardan birisinin taniklig1 yerine
getiremeyisi durumunda digeri devreye girecek ve sonug itibariyla konusacak kadin bir
tane olacak diyerek Bilmen ve klasik donem aimlerinin sahitlikte iki kadimin ikisi de
sahitligi hatirlamali, sadece birinin hatirlamasi durumunda sahitligin yerine gelmis
olmayacagim ifade eden gorUslerine taban tabana zit bir goris ortaya koymaktadir.
Yasar Nuri, bu meselenin “iki kadin bir erkege esittir” seklinde bir hale sokulmasinin
bir zorlama, bu durumun diger muameleler icin uygulanmasinin ise bir saptirma
oldugunu belirtir.*3® Bu ayette yer alan bir erkek iki kadindan olusacak sahitlikte, dinin
sosyal olgular: dikkate alarak bu hikmi koydugunu, burada esas olamin bu iki cinsin
karsilastirilmast yerine ilgili ayetlerin nazil oldugu donemde kadinlarla ilgili mevcut

134

telakkinin iyi analiz edilmesinin gerekli oldugunu ifade edenler de bulunmaktadr.

3.7. Ki1sas

Islam dini, fertlerin sosyal adalete dayal1 bir devlet diizeni igerisinde huzur ve

emniyet icerisinde yasamalar: icin gerekli diizenlemeleri yapmustir. Insan hayatin,

131 Elmalil1, Hak Dini, 11, 353; Yakin gerekceler icin bkz. Bilmen, Tefsir, |, 307-308.

132 Fazlur Rahman Ana Konularryla Kur’ an, Ankara Okulu Yayinlar, Ankara 1999, s. 93.

133 Oztiirk, Ku'ran’ daki /am, s. 452-453,

13 Adan, Nas, /dam Yarglama Hukukunda Yargllama Etigi ve fikeleri, ilahiyat Yay., Ankara 2005,
s.102.



42

korunmasi gerekli unsurlar icerisine alarak normal durumlarda onu dokunulmaz kilmis
ve onun harriyetine yapilacak girisimleri de en sert sekilde cezalandirma yoluna
gitmistir. iste bu cezalar icerisinde en agir olam kisas cezasidir. Kisas bir kisinin
haksizca kasitl bir sekilde éldurtlmesi veya yaralanmast durumunda bu fiili isleyene
yaptigi isin aymsiyla karsilik vermektir. Konuyla ilgili Bakara Slresi ylz yetmis
sekizinci ayet, su medldedir: " Ey /man edenler! Oldiriilenler hakk:nda Uizerinize kisas
yazldi. HUr kimse hir ile kole kole ile disi disi iledir; fakat kime onun kardeyi
tarafindan bir gey affolunursa, art:k orfe uymak ve ona guzellikle 6demek gerekir. Bu,
rabbinizden bir hafifletme bir rahmettir. Kim bundan sonra haddi asarsa onun icin pek
acikl: bir azap vardir.”

Islam alimleri “kisas’ kelimesini yapilan clirmin aynisiyla karsihik verme,
misilleme seklinde ifade ederek* bunun kitap, stinnet ve icma ile sabit oldugunu ifade
etmislerdir.®* Cinayet, 1slam hukuku acisindan bilyiik bir sugtur. Fikih 1stilahina gore,
insanin kendine veya uzuvlarina ve kuvvetlerinden herhangi birine yapilan yasak bir
eylemden ibaret olup sonuclar: bakimindan ya kisasi ya da tazminati gerekli kilar.**’
Butin muctehidler kasten oOldirme suglarinda kisasin gerekli oldugunda hemfikir
olmuslardir.*® Nitekim Hz. Peygamber de konuyla ilgili olarak, kasith adam 6ldiirenin
kisas edilecegini ifade etmistir.**°

Kisaslailgili tarihsel siirece baktigimizda, haksiz yere adam oldirmenin biyuk bir
su¢ ve gunah oldugu bittn ilahi dinlerin Uzerinde hemfikir olduklari bir durumdur.
Adam 6ldirme ve yaralamaya yol agacak muessir fiillerin Tevrat'taki karsiligi ” cana
can, goze goz, dise dis, ele €, ayaga ayak, yaniga yanik, yaraya yara” seklinde formile
edilmistir.®  Yapilacak kisas hadisess de maktQliin  yakinlari  tarafindan
gerceklestirilmekte olup Tevrat’ta sucun sahsiligi ilkesine deginilerek baba yUztinden
evladi, evlad: yuziinden babasinin cezalandirilamayacag: ifade edilmistir. Yahudilikte
yegane ceza, yukarida da ifade edildigi gibi kisas olup bu hususta diyet kabul
edilmemektedir. Hiristiyanhikta ise kisas cezasimin diUsurdlmesi tavsiye edilmekle
beraber, Hz. Isa'mn Tevrat’taki “goze goz, dise dis” ilkesine atifta bulunduktan sonra

135 Zemahseri, Kessaf, Daru-| Kitabi’l--Arabi, Beyrut 2006, |, 168-169; Bilmen, Kamus, |11, 18; Sabint,
Ahkam Tefsiri, I, 136.

1% Mevsili, e-Ihtiyar, Pamuk Y ayinlari, istanbul ty., s. 728.

37 Bilmen, Kamus, 11, 27.

138 K araman, Mukayeseli /slam Hukuku, Nesil Yayinlari, istanbul 1996, I, 191.

1% Ep( David, “Diyat” 33.

140 K utsal Kitap, Misir’ dan Cikis, 21: 23-25.
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affetme ve feragati 6gltlemesi Hiristiyanlikta da kisas cezasinin var olduguna delil
teskil etmektedir. Cahiliye donemi Arap toplumunda da kisas uygulamasinin yaygin
oldugu bilinmektedir. Hatta Araplar arasinda bununla ilgili epeyce bir atasdzi kultlri
de olusmustur ki onlarin en meshurlarindan birisi de sudur: ”6ldirmeyi en iyi yok eden

yine 6ldurmedir.”***

Bu ayet-i kerimenin esbab-1 niziline deginmek konunun daha iyi anlagilmasina
yardimc: olacaktir. Bu ayet islamiyet’ten once birbirleriyle savasmis olan fakat
aralarindaki kan davalarini islamiyet gelene degin ¢oziime kavusturamamus iki kabile
hakkinda nézil olmustur. Bu kabilelerden biri digerine nazaran niufus ve seref
bakimindan daha Ustin idi. Bunlar digerlerinin kadinlarim mehir vermeksizin
nik&hliyorlardi ve bu yizden kendilerinden bir koleye karsilik, onlardan bir hird;
kadinlarina karsilik, bir erkegi; bir erkege karsilik onlardan iki erkegi oldireceklerine
dair yemin etmisler ve yaralilarinin diyetlerini de onlarinkinin iki katina ¢ikarmslardi.
Y apacak olduklar yaptirimlar: da Hz. Peygambere bildirmislerdi. Bunun tzerine Allah,
esitligi emreden hikmind indirmis, onlar da bu hikme uymak durumunda

kalmuslardi.**

Islam hukukunda cezay: gerektiren oldirmeler bes cesittir. Amden Katil, sibh-i
amd, hataen katl, hata mecrasina cari katl ve tesebbiiben katil. Amden katil oldirdlmesi
mesru olmayan birini kesici veya ona benzer bir aletle kasitl olarak 6ldirmeye, sibh-i
amd ise Oldurdlmesine izin verilmeyen bir insant kesici olmayan bir alet ile kasith
olarak 6ldirmeye, hataen katil ise kasitsiz olarak, birinin hatayla 6ldurilmesine denir.
Hata mecrasina cari katl ise, farkinda olmadan yapilan bir fiilin birinin 6limone yol
acmasidir. Tesebbiben katil ise bizzat birinin, baskasim 6ldirmesi olmayip yaptigi
herhangi bir tasarrufla bagkasinin élimiine sebep olmasidir.*** Amden katil durumunda
katile kisas uygulanir eger maktullin varisleri kabul ederlerse kisas hikmi mali bir ceza
olan diyete cevrilir.'* Sibh-i amd de ise katile keffaret-i katl gerekir. Bunun kefareti de
mi’'min bir koéleyi 0Ozgurlugine kavusturmaktir. Bu imk&nmin elde edilememesi
durumunda pes pese iki ay orug tutulmasi gerekecektir. Hataen katil durumunda ise,
kisiye keffaret gerekli olup diyet gerekmez. Hata mecrasina cari katil durumunda kisas

1! Dagai, Samil, “Kisas”, DIA, Ankara 2002, XXV, 488-489.
142 K adi, Esbab-: nuizll, s. 49.

143 Bilmen, Kamus, 111, 202-203.

144 Kurtubi, d-Cami’, 1, 343.



44

gerekmeyip yalnizca diyet gerekir.'*> Tesebbiiben katil durumunda verilecek ceza da
tam bir diyetten ibarettir.**

Bilmen, bitin bu meselelerde kisas veya diyete hikmedecek olanin, insaniyet,
diyanet veya vatandaslik gibi suretle maktdlle aralarinda kardeslik bagi bulunan
salahiyet sshibi birisi olacagim *’ bu kisilerin de éldiriilenler adina bir hikimde
bulunup bdyle biyik bir hadisede devlet gozetiminde hareket ederek toplumda
meydana gelecek infialleri de 6nlemis olacaklarim ifade etmektedir. Ayrica Bilmen,
yapisi itibariyla cinayetin pek blydk bir ciriim olup masum bir insamin hayatina son
vermenin toplumun hayatina saldirmakla esdeger oldugunu ve bdyle bir suca en uygun
disen cezanin ise kisas oldugunu belirterek bu clrime de kisas hikminin
uygulanmasimin, adaletin teminine, toplumsal huzurun devamina, cemiyetin nizam ve
intizaminin korunmasina yardimci olacagini, sahsi suca sahsi ceza uygulanacagi icin de
kan davalar1 gibi toplumun huzurunu bozacak, insanlarin dinini ve dinyasini
mahvedecek girisimlerin de onl kesilmis olacagim ifade etmektedir. Verilecek cezayla
oldurulenlerin yakinlarimin kin ve intikam duygularinin kaybolacagim ve suglunun
yakinlarimin da kanun karsisinda yapilan aym ise ayni cezamn verilecegini distinerek
haksizliga ugramadiklarint distineceklerini ve kanun hikimlerine razi olacaklarim, bu
sayede de boyle islere olacak girisimlerin de 6nunin kesilerek toplumun hayatimn
kurtarilacagin da ifade etmektedir.**®

Islam alimleri ayetteki “ hir kimse hir ile kéle kéle ile disi disi iledir’ ifadesini
farkl: yorumlamuslardir. Omer b. Abdiillaziz, Hasan Basri, At4, ikrime, imam Malik ve
SafiT"ye gore hir koleye, kadin erkege karsilik 6ldurtlemez; fakat Said b. Museyyeb,
Sa bi, Nehal, Katade, Sevri, Ebl Hanife ve arkadaslarina gore hir bir erkek, bir kole
karsiligi, hir bir erkek de hur bir kadin karsiligi dldurulebilir. Zira yukaridaki hiikim
Maide Slresi elli besinci ayette gecen “cana can” ifadesiyle nesholunmustur
demektedirler.™® Ebl Hanife, Eb( Yusuf, imam Muhammed ve Ziifer'e gore olim
hadisesi disindaki yaralamalarda kéleye karsilik hire kisas yapilamaz. Ibn Ebi Leyl&ya
gore, ister cinayet isterse yaralama olsun her iki durumda da kéleye karsilik hire kisas
uygulanir. Cassas ise, ayetin genel oldugunu ve gerek yaralama gerekse oldirme

15 Fetavay-: Hindiyye, X11, 460.
146 Bjlmen, Kamus, 111, 59.

147 Bilmen, Tefsir, 1, 160.

148 Bijlmen, Tefsir, I, 171.

149 Zemahser?, Kesséf, |, 168-1609.
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hadiselerini kapsadigini, boyle olaylarin vukuunda ister kole, ister hir; ister erkek, ister
kadin olsun hepsine ayet geregi kisas uygulanacagin ifade eder.™ Ve konuyla alakali
Hz. Peygamberin “Misliimanlar:n kanlar: birbirine denktir.”™" hadisi de bu gériisii
destekler mahiyettedir. Ancak bu goris sahiplerinin Uzerinde durduklar: konu, sadece
Musliman memleketler agisindan bakildiginda boyledir. Isin bir de Islam devleti
icerisinde yasamayip da ziyaret, ticaret gibi sebeplerle islam Ulkesine girmis olanlarin
(muste’'men) cinayet vakalariyla karsilasmalart durumunda nasil bir muameleye tabi
olacaklariyla ilgili tarafi vardir. Bu konuda imam Malik ve Safii ve Ahmed b. Hanbel
muste’' men ile zimminin Maslimanlar tarafindan dlduralmeleri durumunda Masliman
icin kisas cezasi uygulanamayacagini kabul etmisler ve buna gerekce olarak da Hz.
Peygamberin  “kafire karsil:k MiUdldman oldirdlemez” hadisini  delil  olarak
kullanmiglardir. Bu durumda da zimmi ile miste men arasinda fark yoktur; ama
Hanefiler bu iki grup arasinda bir ayrima giderek miste’ men karsiliginda Mslimanin
oldirtilmeyip sadece diyetle sorumlu tutulacagin: ifade etmislerdir.*>

Konuyla ilgili ayetin tefsirinde Bilmen, kisas yapilabilmesi icin gerekli olan
sartlardan bahsederken Maliki, Safii, Hanbeli ve Zahirilerin; kisas uygulanabilmesi igin,
maktllin stathl itibartyla cinayet zamaninda caniye esit veya onun fevkinde olmasi
gereklidir seklinde ortaya koyduklar: ilkeye deginmeyip, aym hususta Hanefilerin, kisas
icin gerekli saydiklar: sartlara deginmis ve onlarin bu degerlendirmelerini Tefsir’ine
amistir. Ayrica Bilmen, erkekler ile kadinlar arasinda nifus, insaniyet ve hayat
bakimindan esitlik oldugunu, bu nedenle hir bir kadin karsiliginda hir bir erkegin
oldurulebilecegini yalmz diyet konusunda esitligin-erkeklerin kadinlara nazaran daha
fazla Uretime katkida bulunup daha fazla ¢calisma hayatinin icinde yer almasi hususuna
binaen-s6z konusu olmadigini, kadinin diyetinin erkegin diyetinin yarisi kadar olacagini
ifade eder.”® Ancak Bilmen'in bu degerlendirmesi kendi yasadig: yillar agisindan bir
dereceye kadar mumkin olabilse de gunimiz kadinlari agisindan ¢ok da mumkin
gorinmemektedir clinkil buglin kadinlar da yogun bir sekilde is hayatina katkida
bulunmaktadirlar. Bu sebeple bugiin kadinlarin diyetlerinin, erkeklerin diyeti gibi diyet-

i kémil olabilecegini sdylemek mumkundur.

150 Cessas, Ahkamii'|-kur’ an, 1, 190.

131 Zemahser?, Kessaf, |, 169; Cessas, Ankamii’I-kur’ an, 1, 191.

152 Dagcr, Samil, ag.md., DIA, XXV, 491.

153 Bilmen, Tefsr, I, 169-170; Kisasin sartlar konusunda mezhep karsilastirmaar: icin bkz. Bilmen,
Kamus, I11, 63-78.
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Bilmen, Istilahat-: Fikhiyye Kamusu adli eserinde kisas konusuna genis yer
vermis ve meselenin sonunda mezheplerin kullandigi delilleri degerlendirerek kendi
yaklasimint ortaya koymustur. Y ukarida gorslerine degindigimiz Maliki, Safii, Hanbelt
ve Zahirilerin, Mudsluman ile gayri Mislim arasinda kisas konusunda esitlik
olamayacag1 seklindeki yaklasimlarina mesned kildiklari, fasik kimsenin kéfire esit
olmadigint belirten ayet ile “hir kole mukabili oldirdlemez, mi' min kéfir mukabili
oldurilemez’ anlamindaki hadislerin Hanefilerce farkli algilandigim belirterek konu ile
ilgili olarak onlarin su degerlendirmelerine yer vermistir. “Yukaridaki goris sahipleri
diyorlar ki: Kisas misavat esasina dayanir. Maslim ile gayri Maslim, hir ile rakik
arasinda misavat yoktur. Maahaza rakik olanlar, hirriyetlerini gaib etmis olduklar
cihetle emval mesabesinde bulunmuslardir. Bununla beraber rik, esasen kufrin bir
neticesidir. Kufr ise ismeti deme munafidir. Binaenaleyh gerek rakiklerin ve gerek
zimmilerin ismetlerinde bir siphe-i adem vardrr. Kisas, suphe ile sakit olur.”
Hanefilerin buna cevabr ise “kisas hakkindaki naslar mutlaktir. Mslime de, zimmiye
de, hire de, rakike de sémildir. Ezcimle bir ayet-i kerimede “ve'|-hurumati kisasun”
buyurulmustur ki bu hilkkme gayri Muslimler de, rakikler de esasen dahildir. * E femen
kéne mi’ minen” ayeti celilesinde nefyedilen musavat ise umuri uhreviye itibariyladr,
Y oksa diinyevi umurun birgogunda zimmiler de Mslimanlar ile beraber aym ahkéama
tabi bulunmaktadir. “ la yuktel mi’ minun bikafirin” hadisi serifindeki kafirden maksat
ise harbi bulunan gayri mislimdir. Clnki ahd sahibi olan, yani islam tabiiyetini,
zimmetini kabul eden bir gayri Muslim’in de bir gayri Muslim mukabilinde katl
edilemeyecegine bitin mezahibi fikhiyye kaildir. Binaenaleyh bundan maksadin harbi
oldugunda suphe yoktur. Matufta mukadder olan bu harbi, vasfi, matufun aleyhde de
mukadderdir. Cunkd matufeynin arasinda istirak vaciptir. “Ia yuktelu hurrun biabdin”
hadisini ise Cubeyr, Dahhék’tan rivayet etmistir. Clibeyr metraktur, Dahhék ise zayiftir.

n 154

Binaenaleyh bununladaistidlal kuvvetli degildir.

Bilmen, yukarida ifade ettigimiz Hanefilerin goruslerini ortaya koyduktan sonra
kendisi de Hanefi mezhebinin goruslerine denk disen degerlendirmelerle gorusint
aciklamistir. Bilmen, Musliman ile zimmi, hir ile kéle arasinda esitlik oldugunu,
kisasin da bu esitlige dayandigini ve islam dininde zimmilerin hayatina tecaviiz eimenin
kati surette haram oldugunu ifade eder. BOylece zimmi olanlarin 6ldirilmelerinde
oldurmeyi mibah kilacak bir ihtimal olmadigini, boyle bir mibahlik hiikmint gerekli

154 Bilmen, Kamus, 111, 78-79.
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kilacak durumun mutlak kifir olmayip, belki Ehl-i islam ile savasma hususunda gayret
gosteren ve Mislimanlar aleyhine yikici faaliyetlerde bulunan kéfirler icin soz konusu
olacak olan kufurdir demektedir. Zira Hz. Peygamber de, zimmi birini 6ldurmis
Musliman hakkinda kisas hikmini uygulayarak “ben ahdine, verdigi sbze vefa
edenlerin en hakl:sy:m, yani; bu ahde herkesten ziyade riayet etmem lay:kt:r” diyerek
Muslimanlarin himayesindeki kimselerin hayatlarimn Muslimanlara denk oldugunu
belirtmistir. Bu durumun bu sekilde olmasi ise islamiyet’ in yiice ahkaminin geregidir.**

Kisas meselesi zaman icerisinde farkli algilamalara da kapr agmistir. Son donem
alimlerinden Fazlurrahman, konuyu gelenek icerisinde olusan gorUslerden ayri tutmus
ve bunun Kur’an’in nihal ve evrensel bir diizenlemesi olmayip vahyin indigi toplulugun
basvuracag: bir 6rnek oldugunu ifade etmistir.**® Ancak bu dissiince, toplumsal vakalar
acisindan uygun degildir. Ctnkt aksi bir durumda toplumda karisikligin kargasanin 6ni
acilacak ve toplumun dengesi bozulacaktir. Oysa Yaratici bu dizenlemeyle zalimin
zulmine uygun cezay:r vermis ve hak ihlaline ugrayamn hakkim da teslim ederek
mutlak adaletin tesisi icin bunu bir yaratilis kanunu olarak tespit etmistir.*>’

3.8. Hirabe (Eskiyahk) Sugu ve Cezas

Islam dini toplumsal diizeni saglayan ahlaki ilkeleri ortaya koyarak cemiyette
meydana gelebilecek huzursuzluklari ortadan kaldirmay: hedeflemistir. Bu amacla
Yaratici tarafindan bizlere indirilmis olan Kur’an'in hirébe yani eskiyalik yapmanin
hukuki yaptirimiyla ilgili olan buyrugu Méide Siresi otuz Ug¢ ve otuz dordincu ayette
medlen “Allah’a ve Raslline kars: savasanlarin ve yerylzinde fesat ¢ikarmaya
caliganlarin cezas, ancak oldurilmeleri yahut asilmalar: yahut ellerinin ve ayaklar:n:n
carprazlama keslmes yahut yer(lerin)den strtlmeleridir. Bu onlara dunyada bir
horluktur. Ahirette ise onlara pek biiyik bir azap vard:r. Yaln:z, kendilerine giiciiniiz
yetmeden once, tevbe edenler mistesnadirlar. Bilin ki Allah ¢ok magfiret edicidir, gok
merhamet sahibidir” gseklindedir. Bu ayetler terdr, gasp, soygun ve isyanla al&kali
hususlarda izlenecek yolu gostermektedir.

Eskiyalik sugu ile ilgili olan bu ayetin hikminin nazil oldugu doneme donulerek
incelenmesi meselenin daha iyi anlasiimasina yardimci olacaktir. Bu sebeple ayetlerin

155 Bjlmen, Kamus, 111, 79-80.
1% Fazlur Rahman, /dam, s. 277.
137 Oztiirk, Yasar Nuri, Kuran:n Temel Kavramlarz, Yeni Boyut Yayinlar, istanbul 1997, s. 297.
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hangi sartlara bagli olarak indigine deginmek yerinde olacaktir. Enes b. Malik’ten gelen
bir rivayete gbre bu ayetin inis sebebi sOyledir: Ukl veya Ureyne kabilesinden (veya her
iki kabileden) baz1 sahislar Hz. Peygambere gelerek Misliiman olmuglar ve Medine' nin
havas: kendilerine agir gelince Peygambere durumu arz etmislerdi. Peygamberimiz de
otlamakta olan zeké develerinin sitlerinden igmelerinin kendilerine iyi gelecegini
soyleyerek onlar1 develerin yanina gonderdi. Onlar bu iyi niyeti suistimal ederek deve
cobamini 6ldurdp, develeri de calarak kactilar. Bundan haberdar olan Peygamberimiz
onlarin yakalanmasi icin peslerinden bir seriyye gondermis ve bu birlikler de onlar1 kisa
sirede yakalayarak geri getirmislerdi. Hz. Peygamber bu kimselere blylk bir ceza
vererek ellerini ve ayaklarint kestirmis ve gozlerine de mil gektirmistir. Ve bu kimseler
ayrica bir oldirmeye tabi tutulmayarak aldiklar1 yaralarla bas basa birakilmislardh.
Ayrica Enes, Hz Peygamberin bunlarin gozlerine mil gektirme sebebinin de onlarin
cobani ayni sekilde oldirmiis olmalart oldugunu belirtir.**® Alimlerin ekseriyeti, ayetin
inis sebebiyle ilgili olan kabilenin Ureyneliler oldugunu ifade etmisler ve ayette ifade
edilen suglar: isleyen herkesin bdyle bir cezaya carptirilacagi konusunda fikir birligi
igerisinde olmuslardir.*® Ayetin inis sebebi ileilgili birkag eskiyalik hadisesinden daha
bahsedilmekle veya ayetin harbiler, mirtedler, misrik ve yabancilar hakkinda hikim
koydugu seklinde bazi gorusler zikredilmekle birlikte, Islam hukukgular: arasindaki
hakim kanaat, bu ayetlerin islam tlkesinde yol kesen, baskin yapan Misliman veya
zimmiler hakkinda oldugu yonundedir. Ve ayette ifade edilen sucun “Allah’a ve
Rasultine kars: savas acanlar” olarak ifade edilmesi ise olayin ne denli biydk bir sug
oldugunu ifade sadedinde sdylenmistir. Ayette gecen suca verilen cezalarin islam oncesi
Arap toplumunda da bilindigi ve nadir de olsa uygulandigi bilinmektedir. Eskiyalik
genel itibaryla silahla veya baska bir sekilde zor kullanarak yol kesip mala cana
tecaviiz etmek, kamu dizeninin bozulup asayisin ortadan kalkmasina sebep olmak
anlaminda  kullamimaktadir.*®® Ancak bu eskiyaligin oldiriicti silahlar ile olup
olmamasi, sehirde ya da sehir disinda herhangi bir yerde olmasi arasinda hadd
uygulamas: yonuyle bir farkliligin bulunup bulunmadigi hususunda farkl: ictihadlar
ortaya ¢ikmustir. MUctehidlerin bazilarina gore, yapilacak curim eger dldurtct silah ile
ortaya konulmamissa bu durumda had cezasi uygulanmayacaktir; fakat aimlerin

cumhuru bunun aksini ifade ederek clirim ne ile yapilirsa yapilsin her haltikérda had

158 K adfi, Esbab-: niizll, s. 160-161.
159 Cessas, ahkamii'I-kur’ an, 11, 573-574.
160 Bardakoglu, Ali, “Eskiya’, DIA, istanbul 1995, X1, 463.
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cezasinin tatbik edilecegini belirtmislerdir. EbG Hanife ise, sehirde kdyde veya
kasabada yapilacak eskiyaligin had uygulamas: kapsamina girmeyecegini, buna karsilik
ise cumhur, yapilacak eskiyaligin sehirde veya sehir haricinde olmasimin hilkkme bir
tesirinin olmayacagin, hatta olayin sehirde yapilmasinin daha biytk bir ciret oldugunu
ve meydana getirilecek zararin da daha biiyiik olacagin: ifade etmislerdir.**

Bu konuda suga verilecek ceza konusu da doktrinde ihtilafli olup bazi &@imlere
gore, devlet baskam suclulara verilecek cezalar hususunda muhayyer olup, ayette ifade
edilen cezalandirma sekillerinden hangisini uygun gorirse onunla cezalandirabilir.
Cunkl ayetin zahiri boyle bir uygulamamn yapilmasina onay vermektedir derler. Bu;
Micahid, Dahhak, Nehal ve Maliki mezhebinin goristdur. Ayrica boyle bir goris Ibn
Abbas'tan da rivayet edilmistir ki o bu goristine mesnet olarak Kur’an's Kerim' de ilgili
ayette gecen “ev” yani “veya’ tabirini kullanarak cezalandirmada muhayyerligin soz
konusu olacagin sdylemektedir.'®? Buna karsilik; Safifler, Hanbelfler, Hanefilerden Ebii
Yusuf ve Imam Muhammed ayette zikri gecen “ev” baglacinin tertip ve tir ifade
etmekte oldugunu ve bu durumda da islenecek suca verilecek cezamn sucun turine
uygun olacagin: ifade ederek®® verilecek cezanin da su sekilde olacagin: belirtmislerdir:
Bir kimse diger bir kimsenin malini alip 6ldirmesi durumunda, bu kimse hem éldurtlir
hem de cenazesi daragacinda sallandirilir. Zorla birinin malint alan kisi ise elleri ve
ayaklar1 caprazlama kesilmek suretiyle; kimseyi 6ldirmeyen, malim da almayan kimse
ise bulundugu yerden baska bir yere siirgiin edilir.*** Eb(i Hanife ise bu suca verilecek
cezayi su sekilde agiklar: Suclu adam oldirmusse kendisi de dldardlir; mal almis fakat
adam 6ldirmemisse ¢aprazlama olarak el ve ayag: kesilir. Mal alip adam oldurmis ise
bu kisiye yapilacak uygulama konusunda cezaya yetkili merci muhayyer olup dilerse el
ve ayagini caprazlama keser; dilerse el ve ayagini kesmeyip onu oOldirip carmiha
gererek asar. Bu konu da imam Safi’ nin gorusti de Eb Hanife' nin gorisiine yakindr.
O da mal alan suclunun el ve ayaginin kesilecegini, 6ldirmisse oldirilecegini, sayet
hem mal alip hem de 6ldirme olayin irtikab etmisse, oldurllUp carmiha gerilecegini
ifade eder.'®

161 K araman, Mukayeseli /slam Hukuku, |, 180-181.

162 K urtubi, &-Cami’, I, 1061; Sab(ni, Ahkam Tefsiri, |, 488-489.
163 Cessas, Ahkamii'l-kur’an, 11, 574.

164 gahini, Ahkam Tefsiri, |, 488.
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Eskiyalik sucuna verilmesi uygun gortlen cezalardan biri de ayette “nefy” yani
sucluyu sirgiin etmektir.  Slrginin nasil  anlasiimast  gerektigiyle ilgili Islam
hukukcular: arasinda gorus ayriliklar: bulunmaktadir. ibn Abbas, Enes b. Malik, Malik
b. Enes, Suddi, Dahhék, Katade, Said b. Ciibeyr ve Zihri gibi alimler siirgiinden kastin
yakalanip da kendisine hadd uygulanmak istenen kisinin yaya veya atli olarak takibi
yahut bu kisinin kendisini takip edenlerden kacarken Islam’ in disina cikmast oldugunu
ifade etmislerdir. Imam Safii boyle kimselerin bulunduklar: beldeden baska bir yere
gbnderilip orada da cezadan istenen maksadin héasil olmasi igin takip edileceklerini
belirtir. Imam Malik ise suc isledigi yerden baska bir yere gonderilip -tipki zina
cezasinda uygulandig1 gibi- orada hapse atilir demektedir. Kdfeli @imler, siirgiinden
kastedilen mananin sugluyu hapse atip dis dunya ile ilisigini kesmek oldugunu ifade

etmislerdir.’®

Konuyla ilgili olarak Maide otuz dérdincl ayette “ Yalniz, kendilerine giiciinliz
yetmeden oOnce, tevbe edenler mistesnadirlar” ifadesi herhangi bir olaya karigmamis,
kimseyi Oldirip malina canina irzina tecaviiz etmemis kimselerle ilgilidir. Aksi
durumda ise eger bir eskiya adam oOldurmusse yaptigi tevbe onun affedilmesini
saglamayacaktir, ¢unkd oldurtlenin varislerinin kisas veya diyet haklar1 bakidir. Eger
birilerinin malint alip da canina kastetmemisse mal sahibine malim teslim etmesi
durumunda -devlet kendisini yakalamadan Once- iki goOrUsten birine goére, tevbesi
kendisini cezadan kurtaracaktir. Burada zikredilmesi gerekli olan bir goris daha vardir
ki o da, dnceleri eskiyalik yapip daha sonra kendi ihtiyariyla bu isten elini etegini ceken
kisinin, yeni yasamin uzun bir middet ailesi icerisinde gecirmisse, bdyle kimseler icin
artik istihsanen hadd uygulamasi yapilmayacag: seklinde ifade edilen gorustir. ™’

Safifler, Hanbelfler, Hanefflerden Ebl Yusuf ve imam Muhammed'in sucluya
uygulanacak hadd konusunda ortaya koyduklari1 degerlendirme digerlerine nazaran daha
tercihe sayandir. Clnkd bunlarin belirledigi uygulama hadisenin ruhuna daha uygun
dusmektedir. Oysa devletin yargilama konusunda yetkili kildigi merciin muhayyer
oldugunu sdyleyenlerin gorist su agcidan bazi sakincalart beraberinde getirmektedir:
Eger devletin yetkili orgam bu ayette ifade edilen cezalardan birini vermekte muhayyer
olursa bu durum suclular arasinda bir adaletsizlige yol agacaktir, ¢linkii devlet takdir

hakkini kullanarak birine digerinden farkli bir ceza verecektir. Bu agidan birinci goris

186 Bilmen, Kamus, 111, 303-304.
187 Bilmen, Kamus, 111, 303-304.
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sahiplerinin ortaya koyduklari degerlendirme su¢c ceza dengesine daha uygun
gozikmektedir ve kamu vicdamm da rahatlatabilecek bir bakis agisi ortaya
koymaktadr.

Klasik Islam hukukgularinin konuya iliskin gorislerini ortaya koyarak meselenin
tarihi sireg igerisinde nasil ele alimp uygulandigina degindik. Bu konu hakkinda ise
Bilmen, sucluya verilecek cezamin kisinin cinayetlerine gore tayin edilecegini; eger
eskiya yalnizca 6ldirme olayin irtikab eylemigse cezasinin asilmaksizin 6ldurtlmek
olacagim, hem defalarca cinayet islemisse ve insanlarin mallarint da haksiz yere almissa
hem oldurdlip hem asilacagini, hem de 6lunceye kadar karninin stingu ile delinecegini,
suclu eger Musliman veya zimmi birinin on dirheme tekabll eden mal veya parasini
camissa, sag eli ve sol ayagi kesilecegini; elinin kesilmesinin yaptigi hirsizligin;
ayaginin kesilmesinin ise insanlar: korkutup emniyet ihlaline yol agtig: igin olacagim
belirtmistir. Burada Bilmen’in, suga uygun cezalarin verilecegini sdyleyip bu konuda
devlet muhayyerligini kabul etmeyen kimselerin gorisuni esas aldigim gormekteyiz.
Bu da “sucun kanuniligi” ve “kanun oninde esitlik” ilkesiyle oOrtismektedir. Eger
insanlar1 korkutup bozgunculugun yayilmasina gayret gostermisse bulundugu yerden
surllecegini bu gorlsin ise Hanefi imamlara gore oldugunu; Imam Safit’nin ise bu
kisinin bulundugu beldeden baska bir beldeye slrgiine génderilecegini kabul ettigini
belirtmistir. %

Bilmen, yol kesicilerle ilgili olarak Sari nin koydugu ceza hikminin pek ¢ok
hikmeti oldugunu belirtmistir. insanlarin hayatlarina, azalarina verilecek kiymet ve
ismetin ancak verilen bu nimetlerin istikamet ve fazilet dairesinde hak ve hakikat
yolunda kullanmlip halkin hukukuna ve ammenin selametine halel getirmeyecek sekilde
kullanilmasi durumunda korunacagim aksi takdirde bu kiymet hikminin ortadan
kalkacagin ifade ederek, hirsizlarin ve yol kesicilerin de istikametten ayrilip kendilerine
yardima kosacak kimselerin olmadigi uzak kirlarda, sahralarda yolculuk yapan
insanlarin hukukuna tecaviiz ettikleri ve ictimal hayat: tehlikeye dustrdikleri igin
hayatlarinin ve azalarinin dokunulmazligim ortadan kaldiracak cezalar1 hak ettiklerini
ifade etmistir. Ayrica bir ferdin hayatimt korumak igin bazen bazi uzuvlarint kesme
ihtiyacinin hésil olmasi gibi toplum hayatimi korumanin da bazen toplumda kangren
haline gelmis insanlarin hayatlarin ve azalarini ortadan kaldirmakla mimkin olacagin
bu yapilmazsa medeniyet &eminde zalimane, tecaviizkérane hareketlerin artip cemiyet
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emniyetinin ortadan kakacagini ifade etmektedir.’® Bilmen’in bu tespitlerinde eskiyalik
sugunun vicud bulabilmesi icin insanlarin yarcdimdan uzak ¢ollerde, sahralarda yolculuk
yaparken saldiriya ugramalarim gerekge olarak vermesi, onun bu konuda EbG
Hanife nin; eskiyalik sugunun sabit olmast i¢in bu sugun sehir yerine uzak kirlarda
meydana gelmis olmas: gereklidir, aksi halde bu sugun eskiyalikla vasiflanamayacagi
seklinde ifade ettigi goristnu kabul ettigi gorulur.

Eskiyalik sugunun olusmasi igin ortaya konulan sehir ve kir ayriminda cumhurun
ortaya koydugu sucun sehirde ve sehir disinda sehre uzak yerlerde islenmesinin sugun
adim degistirmeyip her durumda sucun sabit oldugunu ifade ettikleri goris gunimiz
sartlarina daha uygun dismektedir. Belki bu isin sehirde olmast olayin olmasina
herhangi bir engelleme vazifesi yapmiyor. Cinki dintn eskiyasi, bugln sehirlerde
orgutlenmis mafyalar olarak, gerek tehditle korkutarak gerekse oldirerek insanlarin
mallarint zimmetlerine gecirme yolunu kullanmaktadirlar. Ayrica gegtigimiz yillar
icerisinde toplumumuzda yogun bir sekilde (bircok agidan hirsizlik hadisesine benzese
de bunda hirsizliktan farkli bir durum vardir. Insanlar calinmak istenen mallarim
vermeyince tehdit edilerek veya cebre maruz birakilarak esyalarina el konuluyor ki bu
acidan hirsizlik hadisesinden farkl: bir gériinim arz ediyor) kapkag hadiseleri meydana
gelmis ve bu hadiselerde de bircok insamin elim bir sekilde dldurdldigti misahede
edilmistir. Bu hadiseler de genellikle insanlarin yogun oldugu kent merkezlerinde
cereyan etmistir. Bu agidan bakildiginda yapilan koétiligin nerede islendigi 6nemli
olmay1p dnemli olanin zararli eylemlerin her nerede olursa olsun ortadan kaldirilip tim
toplumun emniyetinin saglanmasidir. islam’in suclara verdigi cezalar1 gunimiiz
acisindan kabul edilebilir bulmayanlar hadiselere hep suglular agisindan baktiklar: igin
bu cezalarin ¢ok acimasiz ve ¢agdisi oldugunu ifade etmislerdir. Oysa hadiselerin bir de
magdura bakan tarafi vardir ki adaletin tam tecelli ettirilmesinin geregini ifade eder.
Cezalar gercekten cok acimasiz gibi gorinse de aslinda tam da adaletin ortaya
konulmasi igin vazgegilmez degerdedirler. Bir insam 0lum cezasina garptirmak ¢ok aci
bir sey gibi gorinse de, ayni hadisenin bu sugun sahibi tarafindan baskasina canice
yapildig1 g6z 6nline alininca cezanin ne kadar da su¢ ceza dengesine uygun, toplumun
selametine vesile olacak sekilde oldugu gorulir. Ayrica cezamn caydirici olma 6zelligi
de suglarin iglenmesinin 6nlint kapatabilecektir.
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3.9. Hiraizhik Sucu ve Cezas

Islam dininin temel kaynag1 Kur’an’da hakkinda ceza verilmesi istenen suclardan
biri de hirsizlik sugudur. Bu suga verilecek ceza Kur’ an'da Méide Siresi otuz sekiz ve
otuz dokuzuncu ayetlerde medlen soyle zikredilmistir: Hirsiz:k eden erkekle, hirsizik
eden kad:n:, o kazand:klar:na bir kars:l:k ve Allah taraf:ndan ibret verici bir ceza olmak
Uzere elerini kesin. Allah azizdir, hakimdir; Fakat kim zulmettikten sonra tevbe eder ve
duzeltirse, slphesiz Allah, onun tevbesini kabul eder. Cinku Allah, bagislayandir,
merhamet edendir. Ayet, hirsizlik gibi insan onurunu zedeleyen bir hususla ilgili,
suclulara elleriyle yaptiklar: isin karsiligi olarak el kesme cezasinin verilecegini ifade
etmektedir.

Hirsizlik kelimesinin Arapca karsiligr “sirkat” olup bu kelime de lugatte
baskasinin malint az olsun ¢ok olsun haddi gerektirsin veya gerektirmesin gizlice almak
anlamina gelmektedir. Ser'T hikumler agisindan sirkat-i sugra ve sirkat-i kibra olarak
ikiye ayrilir. Bunlardan sirkat-i sugra “mukellef bir sahsin en az nisabr sirkat mikdari,
tafih ve mitesaritlfesad olmayan mitekavvim bir mali mahfuz bulundugu yerden
gizlice alip harice cikarmasidir.”*® Sirkat-i kiibra ise bir 6nceki baslikta inceledigimiz
eskiyalik sucuna denmektedir. Yukarida tarifte gectigi lzere hirsizlik suguna ayette
belirlenmis cezanin verilebilmesi icin nisab-1 sirkatin mevcut olmasi gerekmektedir bu
miktar da Hanefilere gore en az bir dinar altin veya on dirhem giimis veya bunlara denk
maldir. Ayette ifade edilen cezamn biyukligiine binaen islam hukuk literattiriinde bu
hikimle ilgili birtakim esaslar olusturulmustur ki insamn en mihim organlarindan biri
olan elin kesilmesi dyle kolayca icra edilebilecek bir islem olmaktan uzak tutulmustur.
Bir hirsiza ayette belirtilen cezanin uygulanmast igin gerekli olan sartlar sunlardir:

a) Hirsizlik yapan akilli, bulug ¢agina erismis, konusma ve gérme melekelerine
sahip olmalidir. Eger hirsiz bu amilan 6zelliklerden yoksun ise ona had cezasina nazaran
daha hafif olan bir ceza uygulanr.

b) Hirsiz ile hirsizliga maruz kalmis Kisi arasinda vilad, clziyet, Zirahmi mahrem
olmak suretiyle yakinlik veya zevciyet veya calinmis malda ortaklik sz konusu
olmamalidir.

c) Hirsizin aldigi mal seri hukim itibariyla mal olma ozelligi tasimayan veya

siratli bir sekilde bozulan cinsten olmamalidir. Ornek verecek olursak, Miisliimanlar
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acisindan mal olma 6zelligine sahip olmayan sarap ile aga¢c Uzerinde bulunan elma
armut gibi meyvelerin ¢calinmis olmasi had cezasinin uygulanmasini ortadan kaldirir.

d) Hirsizlik sugunun sabit olabilmesi icin ¢alinan mal koruma altina alinmis bir
yerden alinmig olmalidir. Malin koruma atina alinmasina literatiirde “hirz” ach
verilmektedir ki bu anlamda malin koruma altina alindigi yer de muhrez mahalli
olmaktadir. Bu da iki kisma ayrilir. Birincisi “binefsihi hirz” ki icinde esyanin
saklandig1 ve icerisine izinsiz girmenin yasak oldugu evler, isyerleri gibi mekanlarin
yant sira, igerisine kendi hacimlerine uygun mallarin, paralarin konuldugu cuvallar,
kasalar, sandiklar da bu kavramin kapsamina dahildir. Digeri ise “hirz bigayrihi’ dir.
Bunun da kapsamina yukarida saydigimiz mekénlarin disinda yer alan ve yanina
konulan mallar1 korumak icin bir muhafiz konulan mescitler, yollar, sahralar gibi
alanlardir. Ayrica hirz agisindan bakildiginda insanin cebi de muhrez mahalli sayilir ve
cepten yapilan hirsizligin adh olarak anilan yankesicilik de nisab miktar1 mal ¢alinmasi
durumunda had cezasiyla cezalandirilir.*™*

Bitin bu sartlar tahakkuk etmedigi sirece ayette belirtilen el kesme cezasinin
uygulanmasi mumkin olmayacaktir. Bilmen'in Tefsir’inde zikrettigi bu sartlar
icerisinde, hirsiza had uygulamas: yapilabilmesi ortaya konulan ¢alinan seyin en az
nisab miktarina erismis olmast gereklidir ifadesi, Istz1ahét-: Fikhiyye Kamusu adli
eserinde genis bir sekilde anlatilmistir. Burada Bilmen, farkli sekillerde vicuda
gelebilecek hirsizlik hadiselerinde yapilacak uygulamalar: anlatmistir. Mesela: Biri bir
eve girmis olsa ve o evden (Hanefiler'e gore nisab miktar1 on dirhem veya bir altin
dinar) dokuz dirhem degerinde bir mal1 calsa; o ¢aldigi mali disar1 ¢ikarip tekrar yine
aym degere sahip baska bir mal ¢ikarsa bu kimseye had cezasi tatbik edilmez der. Yine
bir 6rnek verecek olursak: Bir kisi hirsizlik igin girdigi evden galdigi nisab miktarinin
Uzerindeki mal1 disar: gikarmadan ev igerisinde iken ikiye ayirip da dnce bir pargasin
daha sonra diger parcasinm disar: ¢ikarsa bakilir eger bu mal icerde parcalandig: vakit
eger parcalardan biri veya ikisi nisaba balig degilse kisiye had cezasi
uygulanmayacagin ifade eder. Ama aym evde bulunan farkli kimselerin ayr1 ayr1 olan
nisaba ulasmayan mallarimi calsa bu mallarin toplami nisaba ulasiyor ise 0 zaman
hirsiza had uygulanacagimi ifade eder.!” Bu misallerde belirtilen hususlara

baktigimizda, hadiselerin sekil sartlarina gore degerlendirilip, hadiselerde bitinin g6z
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Ondne alinmadigint sdyleyebiliriz. Yani tipki ser’'T hilelere benzer bir durumun varligi
bu 6rneklerde kendisini hissettirmektedir. Oysa bir haneden nisap miktarim asmus bir
malin ayr1 pargalar halinde ¢ikarilmas: veya nisaba ulasmayan; ama toplu oldugunda
nisaba ulasan mallar1 ayr1 ayr1 calmanin bizi gétirecegi sonug her iki durumda da
¢alinan esya bakimindan mali galinamin zarara ugradigidir. Bu konuda, nisab miktarina
ulasmayan ama toplu oldugunda bu miktar1 asan mallarin hirsizliginda da gerekli cezay:
uygulamak, hirsizlarin sapabilecegi bu tir yollar1 kapatmaya vesile olabilecektir. Bu
nisab konusunda aimler farkli miktarlar ortaya koymuslardir. Bu aimlerden EbQ
Hanife ve Sufyan-1 Sevri nisab miktarinin en az on dirhem para veya mal karsiligi
olacagini; Imam Malik ve Safif ise bir altin liranin dortte biri veya ti¢ dirhem giimiis ve
ona denk bir mal olacagim belirtmisler ve bunun altinda kalan miktarlarin haddi ortadan
kaldiracagin: ifade etmislerdir.'”® Burada ifade edilen miktarlar icerisinde Eb(i Hanife
ve Sifyan-1 Sevri’ nin 6ne strdiikleri miktarlarin sug ceza dengesi agisindan daha kabule
sayan oldugu sdylenebilir. Clnki birinin gok cizi bir mali amasi hayat: icin gok
ehemmiyet arz eden el gibi bir orgamm kaybetmesine sebep olacak ki bu da adalet
Olculeriyle bagdasir bir durum degildir.

Bilmen'in Istzldhét-: Fikhiyye Kamusu'nda konu ile aldkali cezamin
uygulanabilmesi icin ifade ettigi sartlardan biri de malin hirz altinda olmasi sartidir.
Bilmen Tefsir’inde bu sartlar1 kisa bir sekilde vermekle yetinmis Istziahéat-: Fikhiyye
Kamusu' nda ise konu ile ilgili birgok ornege yer vermistir. Bu drneklerden bazilarina
yer vererek konunun nasil islenerek hikmin viicuda getirildigini gérmeye calisacagiz.
Ornegin bir hizmetci hizmet ettigi evden, bir misafir bulundugu herhangi bir yerden
veya bir isci icerisine girmeye izinli oldugu bir yerden nisap miktarina balig bir mali
calsakendisine hirsizlik cezasinin haddi uygulanmaz. Cunkt bu kimselerin ilgili yerlere
girilmesine misaade edilmekle bu yerler muhrez mahallinden ciktiklar: igin bu
hirsizlara had cezasi uygulanmayacaktir. Bilmen bu esas Uzerine bina edilmis bazi
orneklere de deginmis olup onlardan bazilar1 sOyledir: “Bir kimse igerisine girmege
mezun bulundugu bir dikkéndan, bir haneden, bir hamamdan veya sair bdyle bir
mahalden herhangi bir sahsa ait bir mal1 ¢alsa hakkinda had icab etmez. Velev ki o mal
sahibinin basi altinda olsun. Zira bu yerlerden her biri binefsihi hirzdir. Icerisine
girilmege izin verilmekle bunlar hirz olmaktan ¢ikmus bulunurlar; fakat mezuniyet
verilmedigi bir vakitte, mesela geceleyin bunlardan birine girilerek sirkat fi'li viicuda
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getirilecek olsa o takdirde had lazim gelir.” Buna bir 6rnek daha vererek meselenin
cesitli yerlerde nasil hilkme mesnet teskil ettigini degerlendirmeye calisalim. “ Meradan
hayvanlar1 calmak haddi mustelzim degildir. Velev ki yanlarinda ¢obanlari bulunmus
olsun. Cunkd bu hayvanlar, muhrez sayilmaz, bunlarin meraya birakilmast ihraz icin
degil, ot otlamalar: icindir. Fakat hayvanati muhafazalarina mahsus olan ahirlardan,
agillardan calmak, haddi mistelzimdir. Zira bunlar bir mahalli hirzdr.” ™

Bilmen'in yukarida ifade ettigi ornekleri degerlendirmeye tabi tuttugumuzda,
sOyle bir sonugla karsilasiyoruz. Hirz kavrami oldukca sekli sartlara indirgenmis bir
gorinim arz  etmektedir. CUnkd  olaylar1  gunimiz sartlar1  agisindan
degerlendirdigimizde bu kavramin hirsizlik sugunu islemeye adeta davetiye gikardigin
Oyleyebiliriz. Ornegin, Bilmen'in verdigi birinci 6rnekteki hizmetcinin, misafirin ve
iscinin girmeye mezun oldugu yerlerden nisab miktar1 veya Uzeri bir mali ¢almas
kendilerine ceza verilmesine sebep olmayacaktir. Clnki bu yerler bu kisilere nazaran
hirz mahalli olmaktan cikmustir. Bu 0Ornegi ginimize uyarlachgimizda pek c¢ok
problemle kars1 karsiya kalmakta oldugumuz gérilir. Ornegin bir sirket veya banka
muduard icin calistiklar: yerler icerisine rahatca girip ciktiklar: yerlerdir ve kendileri
acisindan hirz mahalli degildir. Ama bu Kisilerin, c¢alistiklart kurumlar: binlerce,
milyonlarca lira zarara ugratmalari bu ilke geregi bu sahislari had cezasindan
kurtaracaktir. Beri tarafta ise -Hanefilere gore- bir altin dinar mali hirz mahallinden
calmak had cezasim gerektirecektir. Bu ise su¢ ceza dengesi agisindan adalete uygun
gorinmemektedir. Bilmen'in zikrettigi diger 6rneklerden birinde, bir sahsin igerisine
girmeye izinli oldugu dukkan, ev, hamam gibi yerlerden mal calmasi haddi gerektirmez.
CUnkU bu yerler ilgili sahislara nazaran hirz mahalli olma 6zelligini yitirmistir
denilmektedir. Ama bu 0Ornegin gunimize uyarlandigint distinecek olursak
marketlerde, magazalarda, kuyumcularda insanlarin yaptiklart hirsizlik  haddi
gerektirmeyecek ve bu hirz ilkesi geregi neredeyse hirsizlik suguna had cezasi
uygulamas: yapilmayacaktir. Meradan hayvanlar1 calmakla ilgili olan 6rnekte de
yaninda ¢obanlar: olmadig: igin bu hayvanlari calmak da hirz ilkesi geregi haddi mucib
olmayacaktir. Ama bugiin baz: bdlgelerimizde hayvanlar igin ¢oban tutulmas: gelenegi
varsa da baz1 bolgelerimiz icin bu gelenek s6z konusu degildir. Ornegin, yasadigim
Karadeniz Bolgesi’ nde kiciikbas hayvanlar icin olsa da buyikbas hayvanlar icin boyle
bir uygulama mevcut degildir. Blyikbas hayvanlar yaylalarda yanlarinda c¢obanlar:
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olmaksizin otlayip aksam olunca da evlerine gelmektedir. Bu hirz ilkesine goére bu
yerlerde gundiiz hayvanlar otlarken bu mallari galmak hirsizlik sugu igin uygulanacak
haddi gerektirmeyecektir. Oysa bu hirsizligin insanlara verecegi zararlar ¢ok biyuk
olacaktir. Olaylarin yorumlanmasinda bu ilkenin hirsizin lehine sonu¢ dogurdugu
muhakkaktir. Clinkd bu koéti fiile tesebbls edip yapan kendisi hem de bu ilke geregi
kurtulan da kendisidir. Bitun bu drneklerden anlasildigi Gzere bu ilkelerin giinimuiz
sartlart ve magdura verilecek zararlar goz Onine alinarak yeniden ele alinmasinin
gerekli oldugunu sdyleyebiliriz.

Bilmen'in Tefsir’in’ de kisaca deginip de I st1ahéat-: Fikhiyye Kamusu adli eserinde
genis degerlendirme ve Orneklere yer verdigi sartlardan biri de, calinan malin
“mitesariulfesad” yani kolayca bozulabilen tirden olmamasi ile ilgili olan sarttir.
Bununla ilgili verdigi drneklere deginmek konunun nasil islendigini anlamamiza
yarcdimct olacaktir. Bilmen, “agac Uzerinde bulunan veya baska bir aga¢ Uzerinde
asilmis olan hurma, Gzim, nar gibi taze meyveleri sirkat haddi icap etmez velev ki
bunlar, duvarlarla ¢evrilmis bir bahge icinde muhafaza altinda bulunmus olsun. Cunki
bu meyveler, mitesariulfesad olub kurumadik¢a kemale ermez, bihakkin maldan madud
bulunmaz. Henliz basaklarinda bulunan bugday ile arpa da aga¢ Uzerindeki meyve
mesabesindedir. Kezalik: taze etleri, taze veya tuzlu baliklari, sitleri, av hayvanlarin,
kuslari, yenilmek Uzere hazirlanmis yemekleri sirkat de haddi icap etmez. Zira bunlarin
bir kismu siratle bozulur, bir kismi da dar-i islam’ da miibahir’ I-cins olup nés arasinda
maldan sayilmayacak t&fih addolunur. Bir haneden calinip da daha harice ¢ikarilmadan
kesilen bir hayvan, mesela: bir koyun hakkinda da hukim bdyledir. Bu halde sérik, o
hayvanin kiymetini sahibine zamin ve ta zire mustahik olur. Bir seneden diger bir
seneye kadar kalan kuru meyveler, bitin hububat, yaglar, itriyat, sirke, pekmez gibi
seyler, seccade veya sergi haline getirilmis olan postekiler siratle bozulmadiklar: ve
sayilmadiklari cihetle bunlar: sirkat, bil’ittifak haddi miistelzimdir”*”> demektedir.

Bilmen'in verdigi bu érneklere goz attigimizda yine gecmis orneklerde oldugu
gibi hadiselerin sekil sartlarina uygun olup olmamast 6zelligi aranmisg ve hikimler bu
sekil sartimin Gzerine bina edilmistir. Ornegin agag Uzerinde bulunan veya baska bir
agac Uzerine asilmis bulunan meyvelerin veya heniiz basaklarinda bulunan arpa, bugday
gibi hububatin -eger etraflar1 gevrili degilse —¢calinmasi durumunda ¢alan kisiye had
cezasi uygulanmamasi ile ilgili 6rnege baktigimizda bu uygulamanin ginimiz sartlar:
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acisindan oldukga sikintili sonuglar doguracag: ortadadir. Cunki olaylari yurdumuz
acisindan degerlendirmeye tabi tutacak olursak soyle bir manzarayla karsilasiriz. Bugiin
yurdumuzda bugday veya arpa ekim alanlariin etrafi genel itibariyla cevrili olma
Ozeligine sahip degildir. Baz1 bdlgelerde de meyve bahcelerinin etrafi aym sekilde
cevrili degildir. Anilan yerlerde tarim yapan insanlar da hi¢ kimsenin gelip mallarim
amalarina raz1 olmazlar; ama yukaridaki ilkeye uygun olarak bir hukim verilecek
olursa bu insanlarin mallarinin ¢alinmasina hukdki bir zemin olusturmak olacaktir.
Esasen burada uygulanmasi gerekecek sartin insanlarin icerisinde bulundugu kdiltirel
Ozellikler dikkate alinarak ortaya konulmasi meselenin daha adaletli bir huviyete
blrinmesine yardimci olacaktir. Kisacasi konuya iliskin sartlarin olusturulmasinda
zaman, mekan ve kulturel faktorler goz oniine alinarak konu yeniden degerlendirilmeli,
hirsiz ve magdur agisindan en dogru olacak uygulama yapilmalidir.

Hirsizlik sugunun sabit olmasi halinde verilecek cezamin ne olacagi ayette
belirtiimesine ragmen bunun nasil uygulanacag: klasik isldm hukukgular: arasinda
ihtilaflidir. EbG Hanife ve Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayete gore hirsizlik
sugunun sabit olmasi halinde suclunun sag eli bileginden kesilir. Eger bu suclu, tekrar
aym sucu islerse bu sefer sol ayagi da mafsalindan kesilir. Bundan sonra bu sugu
tekrarlamas: halinde ise artik kesme cezasi uygulanmayip belki uslanir umuduyla hapis
cezasina carptirilir. Eger bu suglarin iki defa tekrarlanmasindan sonra hirsizin diger eli
ve ayag1 kesilecek olsa bu sefer adam helak olma tehlikesine maruz kalir ki bu da
cezalandirmada istenilen bir sonug degildir. imam Malik, imam Safii ve Ahmed b.
Hanbel’den konu ile ilgili gelen bir rivayete gore hirsizin 6nce sag eli, hadise
tekrarlanirsa sonra sol ayagi, yine tekrarlanmirsa sol eli ve yine tekrarlanmasi durumunda
bu sefer sag ayag: kesilir ve bundan sonra artik 1slah olmazsa hapse mahkdm edilir. Ve
bu konuda bu kisi icin devlet baskani kotulugin ortadan kaldirilmasi igin 61Um cezasi da
verebilir.*”® Bilmen'in konuyla ilgili verdigi bilgilere gbz attigimizda onun bu bilgileri
baska kaynaklardan aktarmak suretiyle kullandigini goririz. Bu konuyla aldkal1 ayetin
tefsirinde de yine mezheplerin gorislerini vererek konuyu agiklama yoluna gitmistir. Ve
bu konuda da diger meselelerde oldugu gibi Hanefi Mezhebi’nin goérislerine daha
yogun sekilde basvurmus; ama diger mezheplerin gorUslerine de yer vermeyi ihmal
etmemistir. El kesmenin nasil olacagina iliskin olarak Hériciler, elin omuz hizasindan
kesilecegini, bazi dlimler ise bunun aksine hirsizin sadece parmaklarinin kesilecegini

176 Bilmen, Kamus, 111, 282; Bilmen, Tefsir, |1, 766.
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ifade etmislerdir.’’” Cagdas alimlerden bazilar1 ise hirsiza verilecek cezamin sadece
hirsizin parmaklarini gizmekle yerine getirilmis olacagim”® ve bu cezalandirmanin
ayetin harfi manasina gore degil de ayetin ulasmak istedigi gayenin gbz 6niine alinarak
yapilmasinin dogru olacagini, ¢lnki ezeli olamin lafzin kendisi degil lafizla gudilen
gaye oldugunu ifade etmislerdir.*”

3.10. Zina Sugu ve Cezas

[slam dininin korumay: hedefledigi unsurlardan biri de neslin muhafaza
edilmesidir. Bu ilke geregi insanlarin dinin emretmedigi fiillerle, tabiatlarinda bulunan
cinsel durtdlerini tatmin etmeleri yice kitabimiz Kur’én’da yasak fiiller icerisinde
zikredilmis ve bu yasaga riayet etmeyenler hakkinda da ceza-i miieyyide konulmustur.
Konuyla ilgili yasak hikmunl iceren ayet medli sdyledir: “Zina eden disi ile zina eden
erkegin her birine yiz degnek vurun. Allah’a ve &hiret glinine iman etmiy kimseler
iseniz, Allah’:n dini hususunda her ikisine aciyacag:niz tutmasin. MU' minlerden bir

topluluk da azaplar:na tanik olsunlar.” **

Ayette ifade edilen zina kelimesi ser’T bir akde dayali olmaksizin herhangi bir
kadin ve erkegin kendi rizalarina dayal: yasak bir cinsel birlesmeyi ifade etmektedir. Bu
yasak fiilin kadin tarafina “zéniye” erkek tarafina ise “zani” denir. Ancak ihtiyarin tek
tarafl1 olmast durumunda kullamlan isim degismekte olup bu yasak fiil kadinin kendi
rizasiyla olmamigsa bu kadina “ mezniyylin bih&@’, erkegin riza ve ihtiyar ile olmamisgsa

181

o0 erkege de “mezniyyln bih” denmektedir.

Ilgili ayetin ortaya koydugu ceza, bu yasak fiili isleyen kadin ve erkegin yliz sopa
cezasina carptirilacagini ifade etmektedir. Ancak bu ayet, klasik Islam hukuku
literatriinde ele alinmis ve ayetin ihtiva ettigi hUkim siinnetten elde edilen deliller
neticesinde farkl: bir hiiviyet kazanmustir. Alimlerin cogunlugu, zina eden bekéar hiir
erkek ve kadina uygulanacak cezamn ilgili ayet geregi ylz sopa oldugunu, evli hir
erkek ve kadina verilecek cezamn ise recm cezasi oldugunu belirterek evlilere
uygulanacak bu cezamin kaynaginin recm ile ilgili olarak varid olmus hadisler oldugunu
ifade etmislerdir. Ayrica bu @imler “zina eden kad:n ile zina eden erkekten her birine

77 Sab(ini, Ahkam Tefsiri, 1, 492.
178 Karaman, Mukayeseli /s/am Hukuku, I, 180.
9 Fazlur Rahman, Islam, s. 14-15; Atay, Hiiseyin, Kur’ an'a Gore Aragtirmalar, 1-111, 243,
180
Nur 24/3.
181 Bilmen, Karmus, 111, 26.
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yliz degnek vurun” ayetinin ilgili hadislerle tahsis edildigini belirtmislerdir.*®* ilgili
hadiste Hz. Peygamber: “ Hukimleri benden al:m:z. Allah-U Tedla zina edenlere bir
nizam vazetti: zina eden bekarlara yliz sopa ve sirgin, zina eden evlilere yiiz sopa ve
recm”*# buyurmustur. Bu hadiste ifade edilen evli zinakarlara hem recm hem de yiiz
sopa ifadesindeki ylz sopa hikmi cogunluk tarafindan kabul gérmemis ve onlar,
recmedilecek birine artik bu sopa cezasinin verilmeyecegini ifade etmislerdir. Buna
karsilik alimlerden Hasan-1 Basri, Ishak, Imam Ahmed ve Imam Dav(d recmedilecek
kimseye 6nce sopa cezas: verilir arkasindan da recm edilir demislerdir. Ilgili gorislerle
alékal1 olarak her iki taraf kendi gorUslerine mesnet kildiklari delilleri ortaya
koymuslardir. Bu konuda cumhur Peygamber Efendimizin Maiz isimli bir erkek ile
Cuheyne kabilesinden bir kadini ve Y ahudilerden iki kisiyle Beni Ezd kabilesinin Amr
ogullart boyundan bir kadim recm ettirdiginin sahih hadislerle sabit oldugunu ve bu
cezalandirmalarda Hz. Peygamberin recmettirdigi sahislara recm cezasindan evvel sopa
cezasi uygulatmadigim ifade etmislerdir. Cumhur, bu nakli delilin yam sira “kicik ceza
blylk ceza ile ortadan kalkar. Clnki sucluyu cezalandirmaktan maksat, onu bir daha
sug islemekten alikoymaktir. Recim cezasini hak eden kimseye dayak atmakta ise boyle
bir mana yoktur” seklinde bir ¢cikarimda bulunmuslardir. Tkinci grup ilgili ayetin umum
ifade ettigini bu sebeple kendilerine recim cezasi lazim gelenlerin de ayetin geneline

dahil oldugunu belirterek baz: hadislerle de*®* goruslerini delillendirmislerdir.*®®

Avyetin ihtiva ettigi anlamla ilgili Omer Nasuhi Bilmen, -cogunluk ulemanin
goruslerine uygun sekilde- ayetin sahih bir evlilikle evlilik yapmams kadin ve erkegin
zina yapmalar1 durumunda kendilerine verilecek cezay: belirttigini ve sahih bir evlilikle
evlenmis kadin ve erkegin cezasinin ise recm oldugunu ifade etmistir. Ilgili recm
hiikminin kaynagimn hadisler oldugunu ve ayetteki genel hikmiin hadislerle takyid ve
neshedildigini ifade etmistir. Kble ve cariyelerin evlilik hayatlar: iginde bu yasak fiili
islemeleri durumunda cezalarinin evli hir kimselere verilen recm cezasi olmayacagin,
onlara verilecek cezanin evli olmayan ve basindan sahih bir evlilik gegmemis hir

182 ibn Riisd, Bidayetii [-miictehid, 11, 557

83 Mugdim, “Hudud” 12.

184 Bkz. “Hz. Ali Suraha adindaki Hemedanl: kad:na Persembe giinii dayak attz. Cuma giinii de onu
recmetti ve: Ben Allah':n kitalbr ile ona dayak cezasini verdim ve Rasulullah’:n stinneti ile de onu
recmettim dedi.” Mudim, “Hudud” 12. Diger bir hadisise Ubade b. Samit'in *“ Peygamber Efendimiz
Benden tgreniniz. Cenab-: Allah kad:nlara ac:k yol biraknustir. Bekér, bekarla zZina ettigi zaman yiz
degnek ile bir yil stirgiin; evi, evli ile zZina etrtigi zaman da yiz degnek ile taslarla recim lazm gelir”
demistir. MUdlim, “Hudud”, 12.

185 jbn Riisd, Bidayetir |-miictehid, 11, 557-558.
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kimselere verilecek cezanin yarisi yani elli degnek olacagim belirtmistir. Bilmen ayrica
evli hir kisilere verilecek cezamin yarisinin onlara verilmesinin mimkin olamayacagin

cuinkii recm uygulamasinin yariya boliinemez oldugunu ifade etmistir.*%°

Bilmen Ist/1&hét-: F:khiyye Kamusu adli eserinde “Recm ile Celdin Mahiyetleri ve
Mesruiyetlerindeki Hikmet” basligi altinda konuya genis yer vererek recm ve sopa
cezalarinin mesruiyetlerinin acik oldugunu, Sarm" nin koydugu bu cezalarin beseriyetin
nezahatini, serefini korumay:1 saglayacak kuvvetli, adil bir ceza hiikmi oldugunu ifade
etmistir. Ayrica Bilmen, zina fiilinin; neseplerin zayi olmasina, aileler arasinda denaet
ve hiyanetin ortaya cikmasina, cemiyet hayatinda iffet ve nezahatin ortadan kalkmasina
ve ¢ogu defa hasimlik ve cinayetlerin ortaya cikmasina sebebiyet verdigini, nice aileleri
mahvettigini belirtmis, ayrica bu fiilin, nice namuslu kimseleri ebediyyen mahcubiyet
icerisinde biraktigim, nice insanlarin neseplerine suphe dusurdigini, bu yonlyle de
herhangi bir dismanlik neticesi ortaya ¢ikan katl hadisesinden daha k6t ve mesum bir
cinayet oldugunu ve zina mahsull olan ¢ocuklarin nasiye-i hallerinin kétu oldugunu, bu
kisilerin bulunduklar1 yerlere bagliliklarinin pek gevsek oldugunu, bunlarin ¢ogaldigi
yerlerde fakirlik ve miskinligin artmasindan ve ilahi azabin ortaya ¢ikmasindan
korkulacagini ifade etmektedir. Hele bu zina fiilinin evliler icin sdz konusu olmasinin
her turli tasavvurun fevkinde kot bir durum oldugunu belirterek boyle agir bir
cinayetin karsiliginin da agir ammeye karsi mihim ve ibretlik bir ceza olmasi
gerektigini ifade etmistir.*®’

Bilmen, ortaya koydugu bu gerekgelerle zina suguna verilen cezalarin, adaletin
teminini saglayacak sekilde olusturulmus kuvvetli bir yaptirim 6gesi oldugunu
belirtmistir. Ayrica Bilmen, insamn birtakim meyillerinin esiri oldugunu, bu sebeple
kendisinden zaman zaman bazi giinahlarin sidir edebilecegini, ancak insamn kendisini
esir edecek bu meyillere kars1t mukavemet gostermesi gerektigini, eger basarisiz olur o
masiyetinin miptelasi olursa hemen uyanarak Allah’'in kendisine sundugu tevbe
imkédnindan faydalanmasimin kendisini distigl batakliktan c¢ikaracagini ifade eder.
Islam ceza hukukunun insamn bu durumunu g6z 6niinde bulundurdugunu bu nedenle
onun gunahlarindan tevbe etmesinin gerekliligine cok 6nem verdigini, bu konuda da
cok sefkatli hiktmleri ihtiva ettigini sOyle agiklamaktadir: “Bu gibi ginahlardan
tevbekdr olarak hal-i nezahate avdet edebilmeleri icin haklarinda misamaha

186 Bilmen, Tefsir, V, 2320.
187 Bilmen, Kamus, 111, 202.
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gosterilmesi tecviz edilmis, bu cinayetin siibitu, adeta muhal denilecek sartlara rabt
olunmus, bu cinayetlere ait cezalarin bir slphe ile sakit olacag: “hadleri sUphe ile terk
ediniz’ hadisi serifiyle tensis buyurulmustur. Maahaza bu cezalar, haddizatinda matltb
tesiri haiz oldugundan bunlarin pek nadir hadiseler hakkinda tatbik edilmesi de takip
edilen gaye-i hikmetin tahakkuku icin kafidir.”*%

Bilmen, zina cezasi icgin zikrettigi gerekge ve hikmetlerle, giinimiizde etrafinda
epeyce bir tartismanin yapildigi recm meselesini kabul ettigini beyan etmektedir. Bu
mesele gecmisten bu yana daha 6nce de ifade ettigimiz gibi farkli algilamalara da kapi
acmistir. Bazi dimler meseleyi cumhurun goriglerinin aksi istikametinde gorus ve
delillerle degerlendirerek zina suguna verilecek cezamin evli veya bekar ayrimi
gozetilmeksizin ilgili ayetteki hikme gore verilecegini ifade etmislerdir. Onlara gore,
ayetin ihtiva ettigi mana umuma samil oldugundan bu sucu isleyen herkes icin verilecek
ceza ayni olacaktir demektedirler. Gintimtiz mufessirlerden biri olan Sileyman Ates,
recm konusunda Hz. Peygamber’e isnat edilen hadislerin kendi aralarinda celiskili,
Kur an hokomlerine de ters oldugunu ve bunlarin Hz. Peygamber’'e ait oldugunun
stpheli oldugunu 6rneklerle ifade etmektedir.’® Islam’da recm cezasinin varligina
iliskin ortaya konulan hadislerle ilgili yapilan degerlendirmelerde de ilgili hadislerin Hz.
Peygambere aidiyetinin kesin olmadigi ve oldukca stpheli durumda olduklar: ifade
edilmektedir. Iste bu rivayetlerin Hz. Peygambere aidiyeti konusundaki engellerin bu
rivayetlerin kesin delil olarak kullamlimasina engel teskil edecegi ve ceza ile ilgili
sUpheleri beraberinde getirecegi icin, recm cezasiyla ilgili geleneksel kabuliin yeniden
gbzden gecirilmesi ve degistirilmesi yonine gidilmesinin son derece isabetli olacagin
ifade edenler de bulunmaktadhr.*®

Yasar Nuri de, islam 6ncesi Arap toplumunda kisas, el kesme cezalar1 oldugu gibi
recm cezasinin da var oldugunu, Kur’an'in, Araplar’in dnceden bildikleri cezay: degil
de celde cezasimi koymasi Uzerine, namus mefhumu ve geleneklerine son derece bagli
olan Araplar arasinda Hz. Peygamberin recmi uyguladigina ve bunun uygulanmasin: da
emrettigine dair rivayetler ortaya atilchgim, hatta bunun vaktiyle ayet iken sahit
yetersizligi yuzinden Kur’an'a yazilmadigi seklindeki rivayetin hadis kitaplarina,
buradan da - Stinnetin dinin ikinci kaynag: olmasi hasebiyle de- islam hukukuna girerek

18 Bijlmen, Kamus, 11, 203.

189 Daha genis bilgi icin bkz. Ates, Yiice Kur'an':n Cagdag Tefsiri, VI, 144.

190 Kirbasoglu, M.Hayri, idam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve irtidat Mesdlesi, /damiyat Dergisi,
sayi |, Ankara 2002, V, 131-132.
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boylelikle recm uygulamasina dayanak olusturuldugunu ifade etmektedir. Ayrica recm
konusunda Hz. Omer’e ait oldugu ifade edilen recm ayetinin varligindan bahseden
rivayetin, Hz. Omer’in islam Devletinin simirlarinin genislemesi ve genis topraklar
icerisinde yasayan insanlar arasinda zina sugunun artmast neticesinde, bunun 6ninu
ama adina Kur’an'in getirdigi celde cezasindan daha agir bir ceza koymasini onun
kendi ictihadi olarak nitelemistir. Bu ictihadi kararin daha sonra hukuk ekollerince de
benimsenip islam Hukuku'na mal edildigini ifade etmistir. Bunun yam sira Kur’an'in
dévme cezasin kabul edip recm cezasim kabul etmedigini, bu konuda evli ile bekéar
arasinda bir ayrim yapmadigini ¢iinkil su¢ aym olunca cezamin da ayni olacagini, Hz.
Peygamber’e ait oldugu ifade edilen rivayetin dogru olsa dahi bunun Kur’an'in ilgili
emri gelmezden once Araplarca uygulanan ve Yahudilerin kitabi Tevrat’in hikmu
uyarinca uyguladigi ceza oldugunu, Kur’dan'in konuyla alékali emri gelince bu

uygulamalara son verildigini ifade etmektedir.***

Zina sugunun cezast ile ilgili olarak cumhur ulemanin goruglerinden farkli bir
yaklasim sergileyenler, evlilerle ilgili recm uygulamasinin gegersiz olduguna iliskin
olarak yukaridaki aciklamalarin disinda bazi gerekceler 6ne sirmislerdir. Onlara gére
Hz. Peygamber’in hayatinda bdyle bir uygulamay: yaptigina ihtimal vermediklerini
¢lnkd insanlarin yar: bellerine kadar topraga gomulup tasla vura vura 6ldirilmesinin ne
Allah'in rahmetiyle ne de aemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’in
herkesge bilinen sefkat ve merhamet duygularyla bagdasmamaktadir. Isledigi suc
sebebiyle insanmin oldirtlmesi gerekiyorsa oldirilecegini; ama boyle yirekler acisi
iskence ile olamayacagim ifade etmisler ve cezanin da iskence gektirmek icin degil
uslandirmak igin olacagint belirtmislerdir. Ayrica Allah’in Kur’an’da birgok giinahin
cezasini zikrettigini genisge agikladigi zina cezasi hususunda en onemli hikmunu
disarida birakmasimin ihtimal dis1 oldugunu, boyle mihim bir cezamn Kur’anda
belirtiimemis olmasinin da recm cezasinin olmacdigimi gosterdigini, boyle bir cezamn
varligi s0z konusu olsaydi yine bunun Kur'dn'da zikredilmesi gerekliydi,
zikredilmedigine gore bdyle bir cezadan bahsetmek miimkiin degildir demektedirler.'®

Recm cezasiyla ilgili taraflarin  ortaya koydugu delil ve gorUsleri
degerlendirdigimizde her iki tarafin da gorUslerinin agiklanmaya muhtag taraflarinin

oldugunu misahede etmekteyiz. Ancak bitin bu gorUglerin uzlastirilmasina ve

191 Bztirk, Kur'an':n Temel Kavramlar:, s. 666-667.
192 Oztirk, Kur'an':n Temel Kavramlarz, s. 669.
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meselenin  ¢0zimi adina ortaya konulan su gorUsler vakiaya daha uygun
gorinmektedir: “Recm cezasi -mutlaka ve degismez olarak uygulanacak-hadlerden
degildir. Islam’'dan once de uygulandigi icin ilk Islam toplulugunun tamdigs,
yadirgamadigi, caydirict buldugu bir ceza gesididir. Bu sebeple Hz. Peygamber ¢ok az
da olsa bu cezanmin uygulanmasina izin vermistir. Sonug olarak evlilerin zina suclarinin
had nevinden cezasi, bekérlarinki gibi ytiz sopadir. Recm ise kamu diizeni ve suclarin
Onlenmesi ilkelerinin geregine gore uygulamp uygulanmamasi, usulline gére Ummetin
alacagi karara birakilms, ta’ zir nevinden bir cezadir. Cezalarin ¢cogu gibi bu cezalar da
ispat ve infazdan 6nce tovbe etmekle (pismanlik gostermek ve 1slah-1 hal etmekle) GlU’ |-

emr tarafindan dustrilebilir.” 1

3.11. iffete iftira Cezasinin (Hadd-i K azf) Sahitlige Etkisi

Islam dini, insanlarin onurlariin korunmasina bilyilk ehemmiyet vermistir.
Insanlar arast muamelelerde dogruluk ilkesinin hdkim olmasi, namus, iffet gibi
degerlerin yozlastirilmamasina dair bircok hikim koymustur. Bu nedenle Kur’ an, iffete
iftira suguna agir bir mieyyide getirmistir. Kur’ an’da konu, Nur Slresi dort ve besinci
ayetlerde meélen soyle ifade edilmistir: “ Namuslu kadinlara zina isnad:nda bulunup,
sonra (bunu isbat icin) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve art:k onlar:n
sahitliklerini kabul etmeyin. Onlar tamamen guinahkard:rlar. Ancak bundan tevbe edip
1dah olanlar mistesnadir. Allah ¢ok bagislay:c: ve merhamet edicidir.”

Inceleyecegimiz ayetlerin birincisi yani dordiincti ayet, iftira eden hakkinda Uc
hiikiim igermektedir. Bunlar sopa vurma, sahitligin ebedi olarak kabul edilmemesi ve
gunahkar ilan etme seklindedir. Arkasindan gelen ayette ise bir istisna bahis mevzuudur.
Acaba bu istisna yukaridaki U¢ hikmin varligint ortadan kaldirr mi? Ayetteki
istisnanin uygulanacak sopa cezasim dustirmeyecegi konusunda aimlerin icmasi
olusmustur. Bu G¢ hukimden biri olan fasiklik yani ginahkérlik igin de istisnamn
etkisinin olamayacag: hususunda da yine icma olusmustur. Ancak tglnct bir hikim
olan ve incelememize konu olan husus ‘ve art:k onlar:n sahitliklerini kabul etmeyin’
seklinde ifade edilen fasiklarin sahitliginin kabulline ayette belirtilen istisnanin etkisinin

198 Cagrici, Mustafa, Kuran Yolu, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2006, 11, 17-18.
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olup olmadhgidir. Bu mesele islam alimleri tarafindan tartisiimis ve konu etrafinda
farkl gorisler meydana gelmistir.*

Iffete iftirada bulunan Kisilerin yapacaklar: tevbenin onlarin sahitligini ne denli
etkileyecegi ile ilgili cumhur, bu kisilerin yapacaklari tevbenin sahitlikle ilgili cezalarin
ortadan kaldiracagini, artik onlarin sahitliklerine basvurulmasinda herhangi  bir
kisitlamanin s9z konusu olmadigint ifade etmektedirler. Bu alimlere gore iftiracilarin
sahitliklerinin kabul edilmemesi fasikliklari dolayisiyla idi. Tevbe de bu fasiklig:
ortadan kaldirdigina gore ister had Oncesi isterse had sonrasi olsun bu Kisilerin
sahitlikleri kabul edilir demektedirler. Ancak cumhurun bu gortsine katilmayan
fakihler de mevcuttur. Kach Sureyh, Ibrahim en-Nehai, Hasan-1 Basri, Sufyan-1 Sevri ve
EbG Hanife gibi aimler, iftira edenlerin tevbelerinin sahitlik yapabilmelerinin dnini
acmayacagini, onlarin hichir sekilde, ebedi olarak sahitliklerinin kabul edilmeyecegini
belirterek, bu fésikliklarimin ancak Allah nezdinde ortadan kakacagim ifade
etmektedirler.*

Bilmen, bu ayetlerle ilgili -birgok konuda oldugu gibi- yine kisa agiklamalar
yapmustir. Onceki alimlerin tartismalarina deginmeyerek direkt olarak ayeti kisa bir
sekilde tefsir etmekle yetinmistir. Ancak Uzerinde durdugumuz sahitligin kabul edilip
edilmemesi meselesinde, Kadh Sureyh, Ibrahim en-Nehai, Hasan-1 Basri, Stifyan-1 Sevri
ve Ebl Hanife'nin goruslerine uygun olarak ayeti tefsir ederek bu gibi mufterilerin
sahitliklerinin ebedi olarak kabul edilmeyecegini, bu durumun onlar igin manevi bir
ceza oldugunu ifade etmistir.*®

Bilmen'in  konuyla ilgili olarak daha genis agiklama yapabilecegini
disindigimiz Istzléhéat-: Fikhiyye Kamusu adli eserine baktigimizda Uzerinde
durdugumuz meseleyle ilgili herhangi bir bilgi vermedigini ancak hadisenin vukuu
durumunda takip edilecek metot ve hukimleri mezhep goruslerini de dikkate alarak
isledigini misahede ettik.'’

194 Kurtubi, d-Cami’, c. 11, 2160
195 Kurtubi, d-Cami’, 11, 2160
1% Bilmen, Tefsir, V, 2326.

197 Bkz. Bilmen, Kamus, |11, 229.
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DORDUNCU BOLUM

DIiGER BAZ|I MESELELERLE iLGIiLi AYETLERI TEFSIRI
4.1. Kadn Erkek Esitligi-Esitsizligi

Kadin erkek esitligi-esitsizligi meselesi, gegmisten gunumize sadece dini naslar
Uzerinde degil degisik ilim mahfillerinde de tartisilmis ve tartisilmaya da devam
etmektedir. Ancak bizim bu tartigmada duracagimiz konu ise meselenin dini naslar
cergevesinde ele alinmasim gerekli kilmaktadir. Oteden beri kadchin erkek ayrimina konu
edilen Nisa Slresi otuz dordinci ayetin medli sOyledir: “ Allah’:n insanlardan bir
kismun: digerlerine Ustiin kilmasina bagl: olarak ve mallar:ndan harcama yapmalar:
sebebiyle erkekler kad:nlar:n yoneticis ve koruyucusudurlar. Allah’:n korumasina
uygun olarak, kimsenin gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar(EVilik
hukukuna) baskald:rmasindan endise ettiginiz kad:nlara 6git verin, onlar: yataklarda
yaln:z beraken ve onlar: dovin. Eger size itaat ederlerse art:k onlar:n aleyhine bagka bir
yol aramay:n; ¢inki Allah ylcedir, biyuktar.”

Ayetin Arapca lafzinda yer alan “Erricali kavwwamane alennisd” ifadesindeki
“kawamin” kelimesi “kavvam® kelimesinin gogulu olup sozlikte “bir seyin Uzerinde
duran, h&kim olan, Ozen g0seren onunla yakindan ilgilenen” anlamlarina
gelmektedir.'® iste kelimenin bu manalar1 sebebiyle ifade ettigimiz ayet lafz,
erkeklerin kadinlar karsisinda daha etkin bir rol i¢erisinde olduklarim ifade etmektedir.
Iste kadin karsisinda erkege bicilen bu etkin rol gegmisten gliniimiize bazi tartismalar:
da beraberinde getirmistir. Ancak bu tartismalara iliskin anlatima gegmeden ayetin
manasint daha net gorebilmemize yardimci olacag: disiincesiyle ntizdl sebebine
deginecegiz. Ayetle ilgili Hasan Basri'den gelen bir rivayete gore kadinin biri
Ensar’dan olan kocasimin kendisine tokat attigini, bu sebeple kocasindan davaci
oldugunu ifade etmis ve hakkinda kisas hukmtinin icra edilmesini istemisti. Bu istek
Uzerine Hz. Peygamber aralarinda kisasa hiikmedince ilgili ayet nazil olmustur. Bu ayet
gelince de Hz. Peygamber’in verdigi hikmin gegersiz kilindigini géren kadin, hikiim
icra edilemeden evine donmek durumunda kalmistir. Bunun akabinde Hz. Peygamber

198 ibn Manzar, Lisanu'I-Arab, X1, 496-506.
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de: “Biz bir sey istedik Allah ise bagka bir sey istedi. Allah’:n istedigi daha hay:rl:dir”
buyurmustur.'*

Ayetin inzal edilis sebebine baktigimizda Hz. Peygamber’in verdigi hikmuin ilga
edildigi gorulmektedir. Bu meselede Y lice Yaratict kadini davasinda hakli gérmeyerek
kendi Uzerinde hakim ve yonetici olan kocasi lehine bir karari, elgisine vahyetmistir.
Acikcas: ayet metni, erkeklerin kadinlar Uzerinde yonetici konumunda oldugu anlamini
ihtiva etmektedir. Ayetin Klasik Dénem yorumlarina baktigimizda, erkegin kadina
nazaran daha farkl: bir konumda ele alindigi gorulir. Bu donemin ayetle ilgili genel
dustincesi Allah'in erkekleri kadinlara Gstin kildigi seklindedir. Bu dstinliigin de
erkeklerin  mehir vermeleri ve kadinlarin nafakalarim  karsilamakla ydkimli
olmalarindan kaynaklandigini, bu Ustinligiin de yine kadinlarin menfaatine oldugunu
ifade etmislerdir. Ayrica erkeklerin bu Gstiinltklerinin yaminda bir de akli olgunluk ve
idarecilik yeteneklerinin erkeklere kadinlar Gzerinde yoneticilik hakkim verdigini ve
erkeklerin ruhi bakimdan ve karakter itibariyla kadinlardan Ustiin oldugunu ifade
etmislerdir. BUtin bu sayilan 6zelliklerin yan sira, erkeklerin karakterlerinde hararet ve
kurulugun baskin olmasi sebebiyle erkeklerin kuvvetli ve cetin bir yapiya sahip
olduklarim buna karsilik kadinlarin karakterlerinde baskin olan unsurlarin nemlilik ve
sogukluk oldugunu, bunun da kadinlarda yumusak ve zayif bir karakter yapisi vicuda
getirdigini ifade ederek, erkeklerin kadinlara nazaran Ust bir konuma sahip olduklarin,

onlarakars: Ustiin olduklarin: ifade etmislerdir.?®

Ayetin devaminda ifade edilen eslerin dévilmesi olgusu da ayetin basinda gecen
erkeklerin kadinlara yonetici ve Ustin olma meselesi gibi tartismalarin odaginda
olagelmistir. Ayette evlilik hukukuna baskaldirmasindan endise edilen kadinlarin
sirastyla 0git verme, yataklarinda yalmz birakma ve nihayetinde ise dovilmesinden
bahsedilmektedir. Bu dévme olgusuna klasik donem aimlerinin bakisi, s6z konusu
olacak dovmenin kadimi kocasinin hakkim ©6demeye itecek sekilde etki ve iz
birakmayacak sekilde icra edilecek olan te'dip yollu bir dévme olacag: seklindedir. Bu
dévmenin de durtme ve benzeri sekillerde olacagini, ¢linkd bu fiilden muradin 1slah
etmek oldugunu, yoksa helak olma sonucunu doguracak bir dévmenin kastedilmedigini,
eger bu tip bir fiile bagvurulursa bunun tazminat cezasim gerekli kilacagini ifade

199 K adfi, Esbab-: nuizll, s. 119-120.
200 K urtubi, el-cami’, I, 871-872.
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etmisler® ve Hz. Peygamber'in su medlerdeki hadislerini delil getirmislerdir.
“Kadinlar hakkinda Allah’'tan korkunuz. Cunki sizler onlar: Allah’:n emaneti ile
aldimzz. Allah’:n ad: ile onlar:n fercleri size helal oldu. Szin onlar tzerindeki hakk:n:z,
hoslanmad:gin:z herhangi bir kimseye yataklar:niz gignetmemeleridir. Eger boyle bir

" 202 « gy hususa da

sey yapacak olurlarsa, iz birakmayacak sekilde onlar: déviniz
dikkatiniz gekerim. Kad:nlar hakkinda birbirinize hay:r tavsiye ediniz. Cunki onlar
szin yaninizda esir gibidirler. Sz onlar Uzerinde bundan daha baska bir seye sahip
degilsiniz. Apac:k bir hayasiz:k yapms olmalar: hali mistesna. Boyle bir sey yapacak
olurlarsa, yataklarda onlardan uzak durunuz ve onlar: iz birakmayacak sekilde
déviiniiz. Sze itaat edecek olurlarsa, onlarin aleyhlerine bir yol aramaymniz....”?®
Ayetin ifade ettigi dovme fiilinin erkek tarafindan sartlar olustugu takdirde tecelli
ettirilecegi Klasik donem alimlerince ilgili hadisler de delil alinarak ifade edilmistir.
Ancak dévme fiilinin viicutta hasar meydana getirecek bir diizeye tasinmasina miisaade
olunamayacagini da beyan etmislerdir. Ancak bu aimlerin kullandiklar1 bir rivayet
vardir ki ne Hz. Peygamber’in getirdigi dinin ruhuna ne de O’nun drnek yasamina
uymaktadir. Rivayet soyledir: Hz. Omer hammimi dévmiis, bu sebeple kinanmasi
Uzerine soyle demistir: Ben RasUlullah’1 sdyle buyururken dinledim: “ erkege hanimn:
neden dévdiigii sorulmaz.” ?** Bu hadise baktigimizda bunu kullanan aimlerin Hz.
Peygamber’in dovme fiilinin iz birakmayacak sekilde olacagi seklindeki beyanlarin
eslerin dovilmesine delil olarak kullanmalarimin 6étesinde bir uygulamaya kapi1 acacak
girisimde bulunduklarina sahit olmaktayiz. Buna gore erkek hakli veya haksiz hanimina

siddet uygulayabilecektir.

Ayetin Omer Nasuhi Bilmen tarafindan nasil degerlendirilip ifade edildigine
baktigimizda Bilmen'in ayetin erkeklerin kadinlar tzerine kavvam olmasiyla ilgili
lafzina “ Erkekler kadinlar tGizerine ziyadesiyle kaimdirler” seklinde meél verdigini, bu
statinin de erkeklere kadinlart muhafaza etmeleri ve onlarin maisetlerini temine
calismalar1 sebebiyle verildigini zaten vehbi olarak da erkeklerin yaratici tarafindan
kadinlara nazaran Ustin kilindigin ifade etmis ve buna gerekce olarak da erkeklerin taat
ve amel agisindan daha kuvvetli olduklar: i¢in niblivvete, imamete, velayete, seairi
Islamiyeyi ikameye ve her hususta sahadete ehil bulunduklarini beyan etmistir. Ayrica

21 Kurtubi, el-cami’, 1, 871.

202 Muslim, “Hacc” , 147; Darimi, “Menasik” ,34.

23 Tirmizi, “Radd’, 11, “Tefsir”, 9, “ Sire”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 73.
204 Ep( Dav(d, “Nikah”, 43.
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erkeklerin sadece vehbi olarak degil kesbi olarak da tstiin olduklarim buna gerekce
olarak da onlarin mallarindan infak etmelerini, eslerinin mehirlerini vermelerini, onlarin
nafakalarim temin etmelerini ve lizum goruldiginde mallariyla canlariyla yurtlarina
yardima kosmalarini, dar-1 Islamin serefini, haysiyetini korumaya calismalarim gosterir.
Bunun yan sira Bilmen, kadinlarin da kendilerine mahsus fazilet yonlerinin oldugunu
ve bu yoniyle onlarin mesru emirlerinde eslerine riayet ettiklerini, evlerinin isleriyle

mesgul olduklarini, cocuklarini besleyip yetistirmeye calistiklarini ifade etmektedir.®®

Bilmen'in ayetin kadin erkek arasindaki konum farkliligina iliskin
degerlendirmelerine baktigimizda bu degerlendirmelerin ilk donem alimlerinin ortaya
koydugu gerekgelerle birebir ortustigini sdyleyebiliriz. O’ nun, ayetin devaminda ifade
edilen evlilik haklarina riayet etmemesinden korkulan kadinlara dair izlenecek yollarin
sonunda zikredilen kadinlara fiziksel guc kullammina iliskin lafizlarla ilgili nasil bir
medl yaptig1 ve ayeti nasil degerlendirdigine goz attiginizda ayetin ilgili lafzina “
Onlar: dovuniz ” anlaminda meél verdigini ancak bu dovmenin hafif olacagim fazla
olmasinin caiz olmayacagin ifade ederek boyle hafif yollu dovmelerin bazi kadinlar
Uzerinde etkili olup onlar1 itaate sevk edici bir rolu olabilecegini belirtir. Fazla
dévmenin caiz olmadigina delil olarak da Hz. Peygamber’in: “ Szden biriniz kdlesini
doévercesine esini dovip de gunin sonunda onu yatagina alir me?” hadisini delil
gostermistir.?%®

Kur’ an'da kadin erkek ayrimina iliskin olarak ortaya koyulan naslar konusunda
Bilmen ve klasik donem alimlerinin nasil bir fikri yapiya sahip olduklarim yansitmaya
calistik. Ancak ilgili naslar giinimiiz islam dunyasinda farkli anlam orgulerine de
kaynaklik etmistir. Bu farkli anlayislara zihni tasiyicilik yapanlarcailgili naslar o guinki
Arap ataerkil toplum igerisinde ortaya konulmus hikimler olup nihai anlamda
baglayicilik 0Ozelligine sahip olmayan ve tarihi ortamn g6z ©nine almnarak
degerlendirilmesi gerekli hiikiimler seklinde ifade edilmistir.?%’

Bu yaklasim tarzimt benimseyen bazi alimlere gére Kur’an, ilaht vahyin mesajini,
dengelerin daha iyi ve dogru olustugu, sirekli bir olus ve yenilenme Uzerine bina
etmistir ve bu sireclerden elde etmek istedigi sonucun da fertlerin kendi vicdanlarinda
baslamak Uzere degisimin saglikli bir sekilde topluma yansimasim gergeklestirmek

25 Bjlmen, Tefsir, |1, 586.
2% Bilmen, Tefsir, 11, 586-587.
27 Roger Garaudy, /dam ve /nsanligin Gelecesi, Pinar Y ayinlari, istanbul 2000, s. 173-175.
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oldugunu belirtmislerdir. Agikgast Kur'an'in indigi toplumda uyguladigi ilkenin
tedricilik ilkesi oldugunu, bu nedenle Kur’an'in kadinlarla al&kali naslarim hedefine
ulasmis bir dénusiimden ziyade tedrici bir 1slah olarak nitelendirmenin daha dogru
olacagint ve Kur'an'in toplumsal yeniliklerini anlamaya calisirken, hukuki kanunlar
olusturmast ile ahlaki kurallar koymas arasindaki farkin gértlmemesinin bizleri yanlis
anlamalarin kucagina itecegini, ama boyle bir ayrim yapilirsa tartisageldigimiz kadin
haklar1 ileilgili girift meseleleri de ¢ozebilecegimizi; fakat bunu yapmayip da Kur’'an'
hukuka kaynaklik eden bir kitap olarak degil de bir hukuk kitab: olarak gorirsek hataya
dilseriz demektedirler.®® Konuyla aldkali bu cagdas alimler, geleneksel islam
dustincesine sahip ilim adamlarindan farkli olarak, Kur’an'in indigi tarihi ortamn
dikkate alinmasi ve bu ortamda inen hikimlerin nokta hiktumler oldugu, bu nokta
hikimler ile sonraki dénemlerde ortaya cikacak somut durumlar arasinda bir bag
kurulup inananlara rehberlik etmesi saglanmali ve Kur'an'in insanlik ailesinden
istediklerini onun sdyledikleriyle simrlandirmanin insanlik igin gizdigi istikameti tersine
cevirmekten baska bir sonug vermeyecegini, bu distincenin hem Kur'én'a hem de
Kuran'in cagrisina kulak vermek isteyenlere karst haksizlik olacagim ifade
etmektedirler.”®

Bu anlayis1 destekleyenlerden biri olan Fazlurrahman'a gore ilgili ayette ifade
edilen Gstinlik kavram, fazilet ve insanlhik agisindan degil, bilakis gorev agisindan
Ustinlogh ifade etmektedir. Fazlurrahman, Kur’an'da sik sik insanlarin birbirlerine
servet, guc vb. agilardan Ustiin olduklarint ve Gstinlik muilahazalarina Peygamberleri de
dahil edip onlarin da birbirlerinden tstin kilindiklarinin ifade edildigini, ancak buradaki
Ustinligtin onlarin mahiyetlerinden degil, sadece etkinliklerinden kaynaklanan tstiinl ik
oldugunu belirtir. Ayrica kadinin ¢alisip kazanma veya miras intikali neticesinde maddi
bagimsizligina kavusmasinin kendini erkek karsisinda edilgen konumdan kurtarip etkin
konuma yukseltecegini ve erkegin Ustinliginin de kendisine karst o Olgide
azalacagim, cunki erkegin insan olmasi hasebiyle karisindan dstiin olmadigini ifade
etmektedir.”*

28 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 90; Tuksal Sefkatli, Hidayet, Kadin Kargit: Soylemin
Idam Gelenegindeki /zdustimieri, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 248.

209 (Ozsoy, Omer, Cagdas Kuran(lar) Uretimi Uzerine-Kari Dévme Olgusu Baglaminda 4. Nisa 34
Ornegi-/damiyat Dergis, say1 |, Ankara2002, V, 123.

210 Fazlurrahman, Ana Konularryla Kur’an, s. 93-94.
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Konumuzla alékal1 olarak islemeye calistigimiz ayet igerisinde, evlilik hukukuna
riayet etmemesinden endiselenilen kadinlara uygulanacak muamelenin sirastyla 6gtit
vermek, cinsel anlamda yalmz birakip yataklari ayirmak ve son olarak da dovmek
olarak siralanisina bazi alimler daha degisik bir agidan bakmislar ve meselenin son care
olarak basvurulacak dovme yontemini, o donem Arap erkeginin zaten kullandigin,
Kur’an'in onlara bunun disinda yontemler o6gretmekte oldugunu belirtmislerdir. Bu
yontemlerin de yine ataerkil bir toplum icin anlam ifade edecegini, ¢ok esliligin kabul
edilmedigi bir toplumda yataklarin ayrilip cinsel anlamda boykot uygulanmasinin da bir
anlam ifade etmeyecegini, ¢lnki kiskanclik duygularinin depresmesine ve bu sayede
dizelmenin saglanmasina yardimci olacak bir durumun varliginin zaten mevcut
olmadigin ifade etmislerdir.?** Ancak bu degerlendirmenin son kismina katilmak imkan
dahilinde gozikmemektedir. Cunki Kur'an'in ¢ok eslilige iliskin ayeti gogunluk
ulemaya gore boyle bir misaadeyi vermektedir. Bu ruhsat hikmi de, bu tir evlilige
tevessill edecek sahislari meydana gikaracak ve Islam toplumu igerisinde birden fazla
hanima sahip bireyler agisindan bir anlam ifade etmeye devam edecektir.

Konuyla ilgili degerlendirmelerine yer verdigimiz bu tarihsel- tenkitci anlayisa
sahip @imlerin hikumleri anlama adina ortaya koyduklar1 Kur’an'in ilgili lafizlarimn
her devri igine alacak bir kesinlik icermeyip insanlara sadece bir yol yontem tayin
ettigini ve O'nun indigi ¢agin tarihi gergeklerini gérmenin, ayetlerin inis sebepleri ile
ilgili maksat ve manalar1 tespit etmenin gerektigi seklindeki bu distincelerine
katilmamak imkan dahilinde gézikmemektedir, ancak nizQl doneminde Kur’an'in
kastettigi ilke ve esaslarin nasil tespit edilecegi, bu ilkeler tespit edilse bile bunlarin
iceriklerinin nasil doldurulacagi ve bunlarin nasil tammlanacag: da bu yaklasimi
problemli hale getirmektedir.?*?

4.2. Ortiinme

Kur'an't Kerim'in dlkemiz agisindan en c¢ok tartisilan ve tartisiimakta olan
hiktmlerinin basinda ortinme ilgili naslar gelmektedir. Konu degisik mahfillerde
degisik yorum ve degerlendirmelere konu edilerek ele alinmaktadir. Biz de konunun

gegmisten gunimiize nasil algilamp uygulandigina, gegmis ve gunimiiz 6rneklerinden

21 Ozsoy, Cagdas Kuran(lar) Uretimi Uzerine-Kar1 Dévme Olgusu Baglaminda 4. Nisa 34 Ornegi-
Idamiyat Dergis, say1 |, Ankara2002, V, 124.

%12 pacaci, Mehmet, /sam Dininin Temel Kaynaklar: “Kitap (Kur’an)”, Anadolu Universites: Acik
Ogretim Fakiiltesi Y ayinlari, Eskisehir 2002, s. 110.
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yola cikarak deginecek ve Omer Nasuhi'nin ilgili naslar Kkarsisindaki tutumunu
yansitmaya calisacagiz. Islam tarihi icerisinde oOrtiinme emrinin hangi dénemlere
rastladigina baktigimizda bunun Medine doneminin dérdinct yilina rastladigimi ve
vahyin tamamlanma siiresi g6z 6ntine aliminca bunun oldukca geg bir donem oldugunu
musahede etmekteyiz.?*®

Ortinme uygulamas- Kur’'an'in bircok emrinde oldugu gibi- Araplarca
bilinmeyen bir uygulama olmayip Kur’an'in ilgili emri gelmezden dnce de Arap
kadinlarinin érflerine uygun olarak ortiindiklerini tarihi verilerden dgrenmekteyiz.?*
M. Hamidullah o donemde kadinlarin genellikle Gzerlerine bir kaftan veya yeldirme
seklinde bir UstlUk almak suretiyle oldukca uzun entariler giydigini ve sokaga
ciktiklarinda da yuzlerini pece ile kapattiklarim veya sadece yeldirmelerinin genis
yakalarini baslarinin tizerinden attiklarin ifade etmektedir.?> Ayrica Hamidullah, islam
Oncesi donemde kadinlarin yizlerini Ortmediklerini, yalmz evlenmemis kizlarin
yuzlerini orttiklerini ifade ederek, ylzl 6rten ortinin (pegenin) ylizi Ortme bigcimine
iliskin bazi1 kavramlardan bahsetmektedir. Buna gore eger bu ortli (pece) goze iyice
yaklastirilir ve kirpikler gorinmez bir hale getirilirse buna “Vesvas’, burun ucuna
dusdralirse buna “liféam,” dudaklar Uzerine indirilirse de buna “lisam” dendigini ifade
etmektedir.?® Ortiinmenin sadece Cahiliye Araplarinda degil diger toplumlarca da
asirlardir kullammu olan bir uygulama gelenegi var olmustur.?” Ayni sekilde semavi
dinlerin iki buytk temsilcisi Yahudi ve Hiristiyanlik'ta da orttinme gelenegi vardir.
Ornegin Hrristiyan rahibeler kendi dini geleneklerine uygun sekilde ortiinmektedir.
Y ahudilikte de sinagoglarda ayinleri izlemek isteyen kadinlar da baslar1 kapali bir

vaziyette bulunmak durumundadirlar.?®

Kur'an'da ortt emri ile ilgili ayetler Ahza@b ve Nur sirelerinde gegmektedir. Bu
sirelerin ilgili ayetlerinin meélleri sOyledir: “ Ey Peygamber! Harvmlar:na, kidar:na ve
mi’ minlerin kadinlarzna (bir ihtiyagc halinde disar: ¢:kt:klar: zaman) dig Ortilerini

213 K araman, Ilam Hukuk Tarihi, 1z Yayinailik, istanbul 2004, s. 84; Oztirk, Mustafa, Kur’an': Kendi
Tarihinde Okumak, Ankara Okulu Y ayinlari, Ankara 2004, s. 104.

214 Bztiirk, Kur’an': Kendi Tarihinde Okumak, s. 104.

25 Hamidullah, Muhammed, /dam Peygamberi, cev. Salih Tug, irfan Yayincilik, istanbul 1993, 11, 1062

218 Hamidullah, /sam Peygamberi, |1, 1065; Konuyla ilgili benzer ifadeler icin bkz. Musa Carullah,
Idam Seriat:run Esadar:, Kitabiyat Yay, Ankara 2002, s. 36-37.

AT Ay, Eyiip, “Ortinmenin Tarihsel Goriiniimleri ve Sembolik Anlam(lar)r” /damiyat Dergisi, say1 2,
Ankara 2001, s. 11-15.

218 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiicik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara 2002, s. 254.
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Ustlerine almalar:ni sbyle. Onlar:n tarunmas: ve incitilmemes icin en elverigli olan
” 219

budur. Allah bag:slayand:r, esirgeyendir.

“MU min kad:nlara sdyle: gozerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve
iffetlerini esirgesinler. Gorinen kismlar: mistesna olmak Uzere, znetlerini teshir
etmesinler. BagOrtllerini yakalarin:n tzerine (kadar) ortsiinler. Kocalar:, babalarz,
kocalarin:n babalar:, kendi ogullar:, kocalarimin ogullar:, erkek kardesleri, erkek
kardeslerinin ogullar:, kendi kad:nlar: (md’ min) kad:nlar, elerinin alt:nda bulunanlar
(koleleri), erkeklerden, ailenin kadinzna sehvet duymayan hizmetci vb. tabi kimseler
yahut henliz kad:nlar:n gizli hususiyetlerinin fark:nda olmayan ¢ocuklardan baskasna
zinetlerini gostermesinler. Gizlemekte olduklar: zinetleri anlas:lsin diye ayaklar:n: yere
vurmasinlar (dikkatleri Gzerine gekecek tarzda yurumesinler). Ey mi'minler! Hep
birden Allah’ a tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz.” #°

Ayetlerin indigi donemin tarihi arka plamim gormemiz, ayetlerle ifade edilen
hikimlerin daha saglikli bir sekilde anlasiimasina yardimci olacaktir. Bu sebeple
ayetlerin inisine neden olan hadiselere deginmek yerinde olacaktir. Ahzab Slresi elli
dokuzuncu ayetinin inisiyle ilgili rivayet sOyledir: Cilbab ayeti inmezden dnce Arap
kadinlar1 Ortllye riayet etmez ve cariyelerin yaptigi gibi yuzlerini ortmezlerdi. Bu ise
erkeklerin onlara bakmalarina ve onlar hakkinda farkli dustincelere dalmalarina sebep
oluyordu. Kadinlar, tuvalet ihtiyaglari icin meskin olmayan yerlere giderler ve bu
ihtiyaglarim karsilama yolunda da birtakim sarkintiliklarla karsilasirlardi. Kadinlara bu
tip tacizlerde bulunanlar yaptiklar1 dolayisiyla kinaninca, onlar1 cariye zannettiklerini
belirtip yaptiklar: igrenclige bir kilif bulurlardi. iste bu sebeple hir kadin ile cariyenin
ayirt edilmesine ve kadinlarin bu vesileyle tacize ugramamalarina yardimci olmak
maksadiyla Allah bu ayet-i kerimeyi indirmistir.?*

Ayette Allah, mi’ min kadinlarin disar1 ¢ikacaklar: vakit tzerlerine cilbablarini(dis
giysilerini) almalarint emretmektedir. Ayette ifade edilen cilbabin ne tir bir nitelige
sahip bir kiyafet oldugu konusunda Hz. Peygamber’e nisbet edilen herhangi bir
aciklama veya merfu haberin varligindan bahsetmek mumkin degildir. Bunun dogal bir
neticesi olarak da cilbabla ilgili cok farkli modeller ortaya konmustur ki, klasik

219 Ahzab 33/59. Medller icin bkz. Ozek, Ali, Kur’an'; Kerim ve Agiklamal: Medli, Tirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, Ankara 2005.

220 Nur 24/31. Medller igin bkz. Ozek, Ali, Kur'an'; Kerim ve Agiklamal: Medli, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2005.

221 K urtubt, el-Cami’, 11, 2506.
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tefsirlerde ve diger eserlerde belirtilen bu modellerin sayisi onu gegmektedir. Degisik
isimlerle ifade edilen ilgili modeller sunlardr:
“1. Rida (BasortUsiinuin tizerine ortilen veya bastan ayaga bitin vicudu kaplayan

uzun UstlUk),
1. BasOrtusiinden buyuk ridadan kicuk capta bol elbise,
1. Kadinin chig kiyafet olarak giydigi tim elbiseler,
1v. Carsaf (milhafe),
V. Y Uz ve bedeni drten herhangi bir kiyafet,

vi. Kadinlarin basortl ve bluzlarinin tzerine orttikleri biyik sal ya da carsaf

(miilae),

v Pege,
1X. Genis kesimli izar,

X. GOmlek (kamis),

x1. Basortiisii (imér).” %%

Son tahlilde Eb( Bekr Ibni’'l-Arabi’nin dedigi gibi cilbab, bedeni oOrten bir
elbisedir ve aimler bunu farkli sekillerle ifade etmislerdir.?*® Cilbabla alakali, bunun
vicudun hangi boltimlerini ne surette kapsayacagina iliskin klasik islam kuilttrinde de
epeyce bir gorus vardir. Ornegin ibn Abbas'a gore cilbab kadimin bitiin bedenini
kaplamal1 ve sadece g6zl acikta kalmalidir. Abide es-Selmant” ye gore de kadinin cilbab
giymesi halinde sadece bir gozii agikta kalmalidir.?** Tabiinden Hasan-1 Basri cilbabin
kadinin ylzunin yarising; ikrime ise boyun cukurunu ortecegini, Katade ise kadinin
gozlerinin disarida kalacagim ve giydigi cilbabla gogsinin ve yizinin buyidk bir
boliminin  ortilecegini  ifade etmektedirler.”® Bu aimlerin  cilbabla ilgili
degerlendirmelerine baktigimizda onlarin, cilbabi genel itibariyla kadimin viicudunun
blylUk bir bolumini -gbzler istisna edilmek kosuluyla- drten bir elbise olarak tasvir
etmislerdir.

Ayetin Bilmen tarafindan nasil algilamip yorumlandigina baktigimizda “ cilbab”
kelimesine kendi yasadigi donemde kadinlarinin giydigi bir ortinme elbisesi olan

222 Oztiirk, Kur’an'z Kendi Tarihinde Okumak, s. 105-106.

223 Ep() Bekr Muhammed b. Abdillah ibnir'|-Arabi, Ahkamu’I-Kur’ an, Beyrut 1988, 111, 625.

224 K urtubt, Cami’, 11, 2506.

225 ipn Kesir, Ebii'I-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur’ ani’l-AZim, Beyrut 1983, 111, 518; Sevkani, Muhammed b.
Ali b. Muhammed, Feth(i'|-kadir, Beyrut ty., 1V, 304.
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“feréce” olarak adlandirmakta medli de “Uzerlerine feracelerini stki Ortsiinler” seklinde
vermektedir. Bilmen, Allah’in bu emriyle, Rasulii Ekrem'’in eslerinin, kizlarinin ve
Msliman kadinlarin sereflerini muhafaza etmek istedigini belirtir.*° Esasen Bilmen'in
ayetle ilgili ifadeleri 6ncekilerin sdylediklerinin -yasadig1 cagin kiyafet isimlerine riayet
ederek meseleyi agiklamasi disinda- ayni anlamlar: ihtiva etmektedir.

Ortiinme ile ilgili olarak zikrettigimiz Nur Siresi otuz birinci ayetle ilgili olarak
ayet icerisinde gecen “himér, cliylb ve zinet” kavramlarinin ilk dénem aimlerince nasil
anlasildigr ve hayata yansitildigina baktigimizda himér’in kadimin kendisiyle basin
orttigli basortiisii anlaminda kullanildigini gérmekteyiz.??” “Himar” kelimesi ayette
cogul sekliyle “humur” olarak kullanmlmis olup kelimenin kok halindeki kullamm olan
hamr sozlikte de bir seyi 6rtmek anlamina gelmektedir. Kendisiyle ortiintlen seye de
himér denilmektedir. Iste bu kullanimi dolayisiyla kadhnlarin baslarini rttiikleri rtiiniin
ismi olmustur.”® Ayetteki diger bir kullamm olan ceyb kelimesi de yaka anlamina
gelmekte olup gogulu cuylb seklindedir. Bundan anlasilan ise Mukatil b. Sileyman'a
gore “yakalarimin tzerine” buyrugu goguslerinin tzerine, yani yakalarimn bulundugu
yerin Uzerine bagOrtuleri indirsinler anlamina gelmektedir. “Zinet” kavram: ile neyin
ifade edildigine baktigimizda ayetin, zineti goriinen ve goérinmesine izin verilmeyenler
seklinde ikiye ayirdigim gormekteyiz. Ayetin gorinen olarak ifade ettigi bu zinet
kavrami konusunda goris ayriliklari mevcuttur. Zira ibn Mes'ud zinetin gorinen
kismindan anlasilamn kadhnlarin elbiseleri oldugunu; Ibn Ciibeyr ise bunu daha da
daraltarak yuzl de zinet kavram icinde degerlendirir. Said b. Clbeyr, Ata ve Evzai ise
bunun kapsamini genisleterek bunun yizl, elleri ve elbiseleri ifade ettigini
belirtmislerdir. ibn Abbas, Katade, el-Misver b. Mahreme ise bilezigi, kolun yarisina
kadar olan kinayi, kipeleri ve ellerde bulunan kupeleri gosterilmesi mibah olan

zinetlerden saymuslardir.??°

Kadinlarin gérinmesinde sakinca olmayan zinetleri konusunda Hz. Peygamber’e
isnad edilen “ Ey Esma! Kad:n buluga erip ay hali olmaya baslad: m: onun su kisme
miistesna gorilmesi uygun olmaz deyip yiiz ve elerine isaret etti” > hadiste Hz.
Peygamberin el ve yulzler disindaki yerlerin kapatilmas: yontndeki aciklamalari

226 Bjlmen, Tefsir, VI, 2832.

227 K urtubt, el-Cami’, 11, 2184.

228 Ragip d-isfahani, el-Miifredat fi garthi’l-kur’ &n, Istanbul 1982, s. 227.
229 Kurtubt, el-Cami’, 11, 2184.

230 Epg David, “Libas’ 30.
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Muaslimanlarin geneli tarafindan kadinlarin gostermesinde mahzur gormeyecekleri
yerler olarak pratik dini hayata yansimistir.

Ilk donem alimlerinin Nur Slresi otuz birinci ayete dair goruslerinden anlasildig:
Uzere kadinlarin yabanci erkeklere yani mahremleri disindakilere karsi basortiisiine
riayet etmeleri ve gizlenmesi gerekli uzuvlarini da kapatmalar: gerekmektedir. Ayetle
ilgili degerlendirmelerine baktigimizda Bilmen'in ayette gegen “znetlerini agmasnlar”
ifadesini zinet yerleri ve zinet yerlerinde bulunan kipe, gerdanlik, bilezik gibi seylerin
yabancilara gosterilmeyecegi ve zahir olan mustesna lafzi hakkinda ise kendilerini
kapatmanin gu¢ olmasi hasebiyle mazerete binaen parmaktaki yizik, eldeki kina ve
boyamin gorilmesinde bir mahzur olmayacagini ve bunlarin da mimkin mertebe
ortilmesinin evla olacagim ifade etmistir. “MuUdUman kadmnlarin bagortulerini
yakalarinin Uzerine sarkitsnlar” ifadesindeki basOrtiisii yerine carsaflarim baglar
Uzerine alsinlar ve Cahiliye kadinlar1 gibi basortulerini arkalarina salarak gerdanlarini
ve diger zinetlerini ona buna gostermesinler demektedir. Ayrica “znetlerini
acivermesinler” ifadesindeki zinetleri de el ve yulzlerin disindaki uzuvlara tesmil
etmektedir. “Kendi kad:nlarna ve ellerinin altindaki cariyelering” seklinde gevirdigi
ifade ile ilgili olarak da kendi kadinlar: ile kastedilenin kendilerine sohbet ve hizmet
eden hur mi'min kadinlar oldugunu, ka&fir kadinlarin hikmen erkek mesabesinde
olduklarim bu nedenle mir min kadinlarin, bu Kisilerin yaninda zinetlerini agmalarinin
ve onlara gostermelerinin uygun olmadigint belirterek kadimn sahip oldugu erkek
kolenin de yabanci erkek stattisiinde oldugunu bu nedenle ona da ilgili nas geregi
Zinetler gosterilmeyecegini ifade etmektedir.>*

Bilmen bu degerlendirmelerinin sonunda ayetin ifade ettigi hikmiin Mecell€' deki

“zaruretler memnu’ olan seyleri mibah kilar” %

ilkesine uygun olarak kesin bir zaruret
durumunda yasaklanan uzuvlara tedavi maksadiyla doktorun bakabilecegini ayrica
bogulmak veya yanmak Uzere olan kadinin kurtarilmasi esnasinda ve zina sugunun sabit
olabilmesi amaciyla olaya muttali olanlarin bakabileceklerini bunun da hayat namina

maddi ve manevi bir hizmet anlamina gelecegini ifade etmektedir.?*®

Ortiinme emrinin ilk donemler itibartyla nasil anlasilip uygulandigina, Bilmen'in
degerlendirmelerine yer verdik ve bu degerlendirmelerin birbirine paralel oldugunu da

21 Bilmen, Tefsir, V, 2348.

22 {lhan, Cengiz, Mecelle Hukukun Doksan Dokuz /lkesi, Tirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi
Yayinlar, Istanbul 2003, s. 27.

233 Bilmen, Tefsir, V, 2349.



77

musahede ettik. Bu ilim adamlarinca ilgili naslar geregi mi' min kadinlar el, yiuz ve
ayaklar1 disindaki yerleri Orteceklerdir. Ancak son devir dimlerinden konuya farkl
yorum getiren @imler olmus ve bunlardan bazilari, 6rtinme ile ilgili emirlerin, hikim
itibariyle ahkém-1 vifakiye nevinden yani toplumun ahlak anlayisina, sosyal adetlerine
gore mesru kilinmig hikimlerinden oldugunu, toplumlarin yapisal degerlerine gore de
degisebilecegini ve kendisinden umulan bir faydaya binaen gecici olarak konuldugunu
ifade etmektedirler. Bu alimlerden Musa Carullah, islam’ da ortinme esasinin mukallit
fakihlerin dedigi gibi fitne korkusu olmayip kadinlarin haklarini, sayginliklarint ve
sereflerini muhafaza etmek oldugunu belirtmis ve mukallit fakihlerin fitne korkusuna
dayal1 anlayislarinin ahlakli ve dindar erkekleri fitneden korumak icin kadin ve kizlari
evlere hapsettigini ve onlar1 bitin haklarindan ve sereflerinden mahrum ettigini ileri

sirmiistar.?*

Ortiinme emrini ahkadm-1 vifakiyye nevinden sayan Carullah buna 6rnek olarak
kolelik hikmiini gostermektedir.?®*®> Ancak Carullah’in basortiisiinii de bu tiir hilkiimlere
tesmil etmesinin hem Kur’an hem de sahih stinnet agisindan kabul edilebilecek bir tarafi
olmadigint sdyleyebiliriz. Cunki kolelik hikimlerine iliskin Kur’an'da kolelerin
hirriyetine kavusturulmast noktasinda birgok ayet mevcut olmasina ragmen
basOrtisinin tim zamanlara ve toplumlara hitap etmeyip, zaman ve toplum
degisikligiyle degisiklige ugrayacak bir hikim olduguna iliskin herhangi bir delil
olmadigint ifade etmemiz imkan dahilindedir. Konuyla ilgili ¢ogunluk ulemamn
gorislerine nazaran farkl: bir yorum da Muhammed Esed’ e aittir. Esed “illa ma zahera”
ifadesini “(6rfen) gorinmesinde sakinca olmayan yerleri disinda’ seklinde gevirmekte
ve Razi" den alinan bir gorise uygun olarak bu lafza mana verdigini ve bu mananin ilgili
kaynakta drtinmenin Orfe uygun olacagini, Orf itibariyla ortilmesi gereken yerler ve
acikta tutulmasinda herhangi bir beis olmayan yerler olacagim ifade etmektedir. Esed
geleneksel Islam hukukcularinin bu ifadeyi €l, yiz ve ayaklarla sinirlandirma yoluna
gittiklerini oysa bu ayetteki lafzin kapsaminin daha genis oldugunu, ayetin lafzindaki
belirsizligin yani, cok anlamliligin da bu konuda insanin ahlaki ve toplumsal gelisiminin
geregi olarak ortaya ¢cikacak zamana bagli degisiklikleri de kapsadigin belirtmis ve Sari
tarafindan bu durumun da g6z 6niinde tutuldugunu ve ehemmiyetli olanin her iki tarafin
da gozlerine hakim olup iffetlerini muhafaza etmeleri oldugunu belirtmistir. Esed, bu

234 Musa Carullah, /dam Seriatinin Esadar:, s. 42-44.
235 Musa Carullah, /dam Seriatinin Esadar:, s. 35.
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ilkenin toplumsal ahlak kurallarina uygulanmasimn 6rtii konusunda ortaya konulacak
tutumu  belirleyecegini ifade etmektedir.”® Bu anlayisa gore de ortilmesi ve
yabancilardan gizlenmesi gerekli uzuvlar toplum ve zaman degisikligine gore
desisiklige ugrayacaktir.”®” Acikcasi hedef kitlesi bati olan Esed, 6rtiinme konusunu bu
topluma agiklayamayacak olmanin etkisiyle konu ile ilgili emirlerin evrensel bir nitelige
sahip oldugunu ifade edememis, “cilbab” ifadesindeki kapaliligin bu emrin orfe gére
uygulanacagina isaret ettigini ifade etmis ancak bu degerlendirmesine dayanak teskil

edecek tutarli gerekgeler 6ne stirememistir.”®

Ortiinme meselesiyle ilgili farkli dustinceler, sadece gorislerini agikladigimiz iki
ilim adamiyla da sinirli degildir. Bu konuda cumhurun anlayisiyla paralellik arzetmeyen
gorisleriyle konuyu degerlendirenlerden biri de Yasar Nuri'dir. Yasar Nuri de,
Muhammed Esed’ e yakin bir gorts ortaya koyarak bastrtisinin varligim kabul
etmekle beraber bunun seklinin, boyutunun ve kapatiimas: gerekli yerleri kesin hatlarla
belirlemenin mimkin olmadigim, kadinlarin saglarim 6rtme konusunda diledigi gibi
davranip saclarint Ortebilecegini bu konuda onlarin yaptiklarimi Kur’an’in beyanina
aykirt gormenin yanlis olacagin ve érttinme ile ilgili tartismaya mahal birakmayacak
sekilde kapatilmasi gerekli olan yerin gogusler oldugunu ifade etmektedir. Saclarin
tamamiyla Ortllecegine dair bir ifadenin varligindan da s6z etmenin muimkin
olmadigini, Yaraticinin bu hususta kulunu kendi tercihiyle bas basa biraktigini ve
kullarin bu uygulamay: kendi 6rfline ve yasadig: iklim sartlarina gore olusturacagin
belirtmektedir. Yasar Nuri, bu goruslerine hadislerden de dayanak bulma yoluna gitmis
ve “kadin ve erkek, elerimizi ayn: kaba sarkit:;p daldirarak toplu halde abdest
alirdik’®® hadisini delil gostererek erkekler yaninda abdest azalarini agmalarinin
aslinda ayetteki “illa ma zahera” yani “aclabilecek kismy mistesna” ifadesine agiklik
getirdigini ifade etmektedir.?*

Ortiinme meselesi  hakkinda gorislerini  agiklamaya calistigimiz - alimlerin
aciklamalarina islerlik kazandirabilmesi ve meselenin ¢oziime kavusturulabilmesi ancak
on dort asirlik Islam tarihi boyunca Musliman kiyafetlerinin bolge ve devirlere gore

2% Eged, Muhammed, Kur’ an Mesajz, 11, 713,

7 Buyuran, Hayriye, Muhammed Esed’in Ahkam Ayetlerini Tefsiri ve Bunlar:n /dam Hukuku Agzsndan
Degerlendirilmesi, (Basilmamus Y Uksek Lisans Tezi), Adana 2006, s. 83.

%8 Buyuran, Muhammed Esed’in Ahkdm Ayetlerini Tefsiri ve Bunlarn /sam Hukuku Agsindan
Degerlendirilmesi, s. 86.

2% Buharf, “Vudd” 42; Nesd, “ Teharet” 57.

20 Gztiirk, Kuran' daki /dam, s. 615-616.



79

aldig sekillerin ilmi bir dokumintin yapilmasi ve bunlarin yeniden gdzden gecirilmesi
sayesinde mumkin olabilecektir. Zira bu yapilmadan saglikli bir yargiya ulasmak
mimkin olmayacaktir. Ulkemizde ortinme meselesi baglaminda tartisilan tiirban
konusu yanlis malumattan kaynaklanan bir tartismadir. Cinka tirban denen baglik tarih
icerisinde Musliman erkege ait sarik ve takkeye batililarca verilen bir isimdir. Avrupali
bayanlar bu erkek bashigimi begenip benimsemis kendisine sapka yapmstir.?** Bu
durum, bu yonu itibartyla da Kur’an'1 bir emir olan kadinlarin érttisiini ifade etmekten
uzaktr.

4.3. Faiz

Islam dini insanlarin mali 6zgurluklerinin korunmasina bilyik ehemmiyet
vermistir. Insanlarin aralarindaki ticari iliskilerin ancak karsilikli menfaatler esasina
gore yurumesini temel ilke edinmistir. Bu ilkeyi zarara ugratacak her tirlt girisimin de
onint kapamustir. iste bu sebeple islam, insanlarin kolelestirilmesing, birtakim
olusumlar elinde perisan olmalarina yol acan riba (faiz) meselesine el atmis ve bu
uygulamanin ortadan kaldirilmasi icin kesin hikiimler koymustur.

Kur an't Kerim' de faizle ilgili Bakara SQresi iki ytiz yetmis bes ile iki yliz seksen
ikinci ayetlere kadar olan ayetler, Ali imran Sresi yiiz otuz ile yiiz otuz birinci ayetler,
Nisa Slresi yuz altmis ile yuz altmis birinci ayetler ve Rum Slresi otuz dokuzuncu
ayetler yer almaktadir. Mesele ilaht irade tarafindan oldukca 6nemsenmis ve hakkinda
epey bir ayet inmistir. Ancak bizim burada tzerinde duracagimiz husus, bu ayetlerin
tamamuyla ilgili degil, bu ayetlerden Ali Imran SOresi yiiz otuzuncu ayet ile Bakara
Siresi’ ndeki ilgili ayetle alakal1 olacaktir. Ali imran Siresi yiiz otuz ile yiiz otuz birinci
ayetlerin medli “ey iman edenler! Kat kat artirzlnug olarak faiz yemeyin. Allahtan
sakinin ki kurtuluga eresiniz. Kafirler icin hazrlanmes atesten sakinin” seklindedir.

Bakara Silresi iki yuz yetmis besinci ayetin medli de “faiz yiyenler
(kabirlerinden), seytan carpms kimselerin cinnet nébetinden kalkt:g: gibi kalkarlar. Bu
hal onlar:n *alim sat:im t:pk: faiz gibidir’ demeleri ylzindendir. Halbuki Allah alim
satimy helal, faiz haram kilmst:r. Bundan sonra kime rabbinden bir oglt gelir de
faizden vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir ve art:k onun isi Allah’a kalmestzr. Kim
de tekrar faize donerse, iste onlar cehennemliktir, orada devaml: kal:rlar” seklindedir.

241 Bkz. Hatiboglu, Mehmet Said, Kiiltirel Mirasimizz Tenkit Zarureti, Otto Yay., Ankara 2009, s. 129-
135.
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Faiz konusunda inceleyecegimiz ayetler faizi, yani ayette gectigi ifadesiyle ribay1
haram kilmaktadir. Riba ise ligat anlam itibariyla mutlak anlamda bir artis1 ifade
etmektedir. Fikih literatirinde riba, iki sekilde meydana gelmektedir. Birincisi nesa
denilen vade faizinin haram kilinmasi, ikincisi ise gida maddeleri ile akitlerdeki
fazlaliktir. Cahiliye Araplar arasinda faiz islemi sOyle cereyan ederdi. Bir Kisi diger bir
kisiye belirli bir vade ile bor¢ verir vade bitiminde de borglusuna ya borcunu 6de veya
odeyecegin miktar: artir diyerek alacag: Uzerine fazlalik ekleme yoluna giderdi. iste bu
fazlalik isleminin nesa yani vade ribasi denilmistir. Bu tUr bir islem Gmmetin ittifakiyla
haram kabul edilmistir.?*

Riba ile ilgili detay bilgiler hadislere dayanmaktadir. Hz. Peygamber konuyla
ilgili bir hadisinde “ alt:n alt:na, giimily gimiise, bugday bugdaya, arpa arpaya, hurma
hurmaya, tuz tuza kars:l:k olarak, misli misine ve elden ele (sat:l:r). Her kim daha faza
verir ve daha faza isterse o faiz alnus olur. Bunda alan ile veren arasnda da fark
yoktur” ?* diyerek anilan cinsler arasinda faiz muamelesi cereyan etmemesi igin
bunlarin kendi cinsleri ile pesin olarak satilmasi gerektigini ifade etmistir. Ancak bu
cinslerin pesin olmak kosuluyla kendi aralarindaki alim satimi ise caiz olup faiz
kapsaminda degerlendirilmemistir.2*

Ilim adamlar: siinnetteki bu bilgiler dogrultusunda goris belirtmislerdir. Butin
Musliman fukaha cinsler arasindaki karsilikli satisin pesin olmak kaydiyla caiz oldugu
konusunda icma etmislerdir. Cinslerin belirlenmesiyle ilgili Imam Malik, arpa ve
bugdayla ilgili olarak farkli bir gortse sahip olmustur. Malik bu iki cinsi ayn: cins
olarak gorerek ikisinin de ayn1t miktarda ve pesin olarak satilacagim ifade etmistir. Bu
gorist ayrica Ebu’l-Leys, Evzai, Medine ve Sam ulemasimin cogunlugu da
benimsemistir. Ancak arpa ve bugday: ayni cins olarak gorenlerin aksine bu iki cinsi
farkl: gérenler de bulunmaktadir. Bu gorusti de Imam Safif, Eb( Hanife, Sevrf ile hadis
ashabi paylasmaktadir.?*

Hz Peygamber altimin altin, gimistin gimis ile degistirilecegini ifade etmistir.
Ancak bu degisimde kilce altin ve gumis ile islenmis bir hale getirilen atin veya

242 K urtubt, el-Ccami’, 1, 597.

23 Miglim, “Musakaat” 81, Nesal, “Buy(’” 44.
244 Eh( Davad, Buy(r 12.

25 Kurtubt, el-Cami’, 1, 598.
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gumisun degistiriimesinde fark olup olmayacagi hususunda Hz. Peygamber bu
durumun cinsler arasindaki degisime higbir etki etmeyecegini ifade etmistir.>*

Ilim adamlar: faiz ile ilgili meselelerin goklugunu g6z 6niine alarak faizin nelerde
cereyan edecegini tespit etmek amaciyla konuyla ilgili illet belirleme yoluna
gitmislerdir. Eb0 Hanife'ye gore illet, cins itibariyla bir seyin olculen veya tartilan bir
sey olmasidir. Buna gore bir seyin olculebilir veya tartilabilir olmasi, Ebl Hanife'ye
gore o seyin cins itibariyla ayni oldugunu gostermektedir. Bu sebeple bir sey keylT veya
vezni degilse faiz kapsaminin disinda degerlendirilecektir. Safii ise illet olarak bir seyin
cins itibariyla yenilecek sey olmasim gerekli gorir. Bu sebeple de ekmegin un
karsiliginda, ekmegin ekmek karsiliginda biri 6tekinden fazla olacak sekilde satilmasina
cevaz vermez. Yine ona gore bir yumurtanin iki yumurta karsiliginda, bir narin iki nar
karsiliginda pesin olarak satilmasi caiz degildir. Vade durumunda da aym hikim
gecerlidir. Malikiler ise illet konusunda birbirinden farkli goruslere sahiptir. Onlardan
bazilarina gore faizin illeti bir seyin besleyici bir gida olmasi, saklanabilen cinsten
olmasidir. Bu cinslerin birbiriyle misli misline ve diger cinsler ile pesin olmak kaydiyla
degisimi caizdir. Onlara gore elma, kavun, nar, armut, salatalik, patlican gibi kalici

olmayan sebze ve meyveler arasinda faiz cereyan etmemektedir.?*’

Kur'an't Ker'im'de yer alan kat kat riba ifadesi o donem Araplarinca kullarmilan
nesa ribasi olarak anlasilmistir. O halde ribamn diger tirleri yasak kabul edilmeyecek
midir? Konuyla ilgili Hz. Peygamber: ‘Sunu bilin ki her tarlt riba kaldirzlmstir.
Kaldirdigim ilk faiz ise bizim faizimiz olan Abbas b. Abdulmuttalib’in faizidir. Siphesiz
ki o biitiniiyle kald:rimustir’ 28 diyerek ribanin hangisi olursa olsun her tirlii fazlaligin
kaldirildigim ifade etmistir. Yani adina ne denirse denilsin her tirli haksiz fazlaligin
riba yani faiz kapsaminda degerlendirilecegini belirtmistir.

Faiz meselesiyle aldkali ilk donem alimlerinin gorlgslerine genel hatlariyla
degindik. Cuinkl faiz meselesi bugun itibariyla tzerinde epeyce ¢alisilip modern hayat
sartlar1 gz onine alinarak vuzuha kavusturulmas: gerekli olan karmasik bir meseledir.
Konu hakkinda Omer Nasuhi Bilmen'in degerlendirmelerine baktigimizda onun da faiz
meselesine ilk donem alimleri gibi baktigim gordik. Bilmen, Ummet-i Muhammed'in

ribadan, faizden men edildigini, konuyla alékal1 ayetler 1s1ginda faizle mesgul olmanin

246 Ehi Davld, “Buy(’'” 12; Nesal, “Buy(” 44.
247 K urtubt, el-Cami’, 1, 599-600.
28 Mudim, “Hacc” 147.
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elim felaketlere sebep olacagim ifade etmistir. Bilmen, tipk: selefleri gibi faizi riba-yi
fadl ve riba-y1 nesie olarak ikiye ayirmistir. “Riba-y1 fadli”, tartilan ve dl¢lilen bir cins
esyanmin kendi cinsleri mukabilinde pesin olarak fazlalikli bir suretle satilmasi; “riba-y1
nesie’yi ise, olgulen ve tartilan seyleri birbiri mukabilinde veresiye olarak degistirme
olarak ifade etmistir. Bu anlamda riba-y: fadl altin, gimis veya bugdayin kendi cinsleri
arasinda degistirildiginde bu cinslerin aynt miktarda degil de birinin digerinden fazla
olmasi stz konusu oldugu durumlar1 ifade etmektedir. Riba-y1 nesie ise sayilan cinslerin
miktarlart aynm olsa dahi veresiye satilmasi durumunda gegerli olur. SOyle ki on dirhem
gumis yine on dirhem gimis mukabilinde veya bir kile bugday yine bir kile bugday
karsiliginda veresiye olarak satilamaz, pesin olarak satilmalidir. Aksi durumda riba-y1
nesie vicuda gelir. Bilmen, bu riba tirintn altin ve gimus gibi misliyatta, bugday ve
arpa gibi me'kilatta ve yumurta, ceviz gibi taneleri arasinda kiymetlerini degistirecek
bir fark bulunmayan adediyétta gegerli olacagini, bunlarin cinsleri, miktarlar: esit olsa
dahi veresiye olanin pesine olana denk olamayacagin belirterek bunun riba muamelesi
olacagim ifade etmistir. Ayrica bahsi gecen bu cinslerin kendi cinslerinin disinda alimp
satilabilecegini de belirtmistir.**

Bilmen, faizle ilgili, Tefsir'inde yaptigi agiklamalarinda farkli goruslere
deginmeyerek Hanefi Mezhebi’ nce kabul edilen hukimlerle meseleyi agiklama yoluna
gitmistir. Bu yargimiz1 onun /imihal’inde konuyla ilgili verdigi bilgilerden hareketle
ifade etmekteyiz. ClUnki Bilmen, nelerin riba kapsaminda degerlendirileceginden
bahsederken mezhep adh zikretmeksizin ribamin tart: ile satilan altin ve gumis gibi
mallarda, olgek ile satilan bugday, arpa, hurma, tuz ve kuru tzim gibi seylerin alinip
satilmasinda olacagini ifade etmistir ki bu, konuyla ilgili Hanefilerin gorustdur. Ancak
daha sonra ribamn Malikilere gore altin ve glimus ile gegim saglanan erzakta; Safiilere
gore de sadece altin ve gimusle yiyecek sayilan seylerde olacagim sdyleyerek mezhep
gorislerine de yer vermistir.?*

Bilmen konuyla ilgili ginimiz bankacilik sisteminin c¢alismalarimin  nasil
degerlendirilecegine dair herhangi bir agiklamada bulunmamustir. Meseleyi tipki
selefleri gibi ele alip incelemistir. Ancak faizin yasaklanmasinin hikmetleri konusunda
hem Zimihal hem de Tefsir’ inde epey bir agiklamaya yer vermistir.

249 Bilmen, Tefsir, |, 293-294.
20 Bilmen, fimihal, s 421.
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Bilmen, ser’an bir seyin yasak olmasimin o seyde higbir faydamn olmadig:
anlamina gelmeyecegini ancak zarari1 faydasindan daha fazla oldugu icin yasaklanmis
oldugunu ifade etmistir. Buna Ornek olarak sarabin ve kumarin yasaklandigi ayeti
vermektedir. Ribanin da tipki bu duruma benzedigini, faiz sebebiyle paranin bir miktar
artacagini, iktisadi alanda bir gelismenin olabilecegini ama bunun yamnda gok blyuk
ahlaki, ictimal, iktisadi mahzurlart olacagindan icerisinde barindirdigr  kiguk
menfaatlerin daha biyik menfaatler karsisinda feda edildigini belirtmistir. Bilmen riba
ile mesgul olmanin iktisadi faaliyetleri derinden etkileyecegini, ticaretle ugrasmanin
onund kapayip, borclular: agir bir yik altinda birakacagini, toplumsal yardimlasmanin
onunt kesecegini, Millet-i Islam arasinda gok 6nemli bir vazife olan sevgi, yardimlasma
ve dayamsma faaliyetlerinin ortadan kalkmasina sebebiyet verecegini belirtmistir.
Ayrica riba muamelesinin borclunun huzurunu kagiracagini, bdyle bir muameleye izin
vermenin fakirlerin aleyhine zenginlere gok bulyulk bir yetki saglayacagini bunun da
fakir fukaray: ezecegini ifade etmistir. Bilmen dinimizin hikumlerinin hepsinde tam
manasityla adaletin, thsamn ve esitligin bulundugunu belirterek dinimizin emir ve
yasaklariyla ilgili hikmetlerin hepsini bilmesek bile bunlara riayet etmenin vazifemiz
oldugunu da belirtmistir.?*

Faiz meselesi, gunimizde farkli gorUslerin olusmasina da kapi aralamustir.
Konuyla ilgili ilk ¢ikan tartigmalardan biri ayette ifade edilen ‘kat kat faiz' ifadesi
Uzerinedir. Bu konu ile ilgili tartigmalarin sahipleri, ayette kat kat faizden
bahsedildigini, kat kat olmayan faizlerin faiz kapsaminda degerlendirilmeyecegini ifade
etmislerdir. Bu gorUsu ilk ortaya atan ise Misirli alim Abdulaziz Cévis olmustur. Onun
bu gorist kendisinden sonraki bircok alimin gérislerine yansimistir. Bu anlamda
Izmirli Ismail Hakki, Resid Riza, Fazlurrahman ve Sileyman Uludag, Cavis'in bu
gorisunun takipgileri olmuslardir. Faizle ilgili tartismalar bununla da sinirlr degildir.
Kredi kullanimi konusunda da yogun tartismalar cereyan etmektedir. Konuylailgili bazi
alimler haram olan faizin ancak ribacilarin fakirleri istismar edip yuksek faizle onlari
ezdikleri tiketim kredilerinde sdz konusu oldugunu ifade etmislerdir. Bu aimler,
ekonomik sartlarin degisip sirketlerin yayginlastigi giinimizde kullanilan kredilerin
cogunun Uretim kredisi oldugunu, sartlarin degisimiyle hikimlerin degisecek olmasi

21 Bilmen, Tefsir, |, 298-301; Bilmen, /imihal, s 423-424.
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dolayisiyla bu tdr kredilerin - mé&kul olmast sartiyla faiz kapsaminda
degerlendirilmeyecegini belirtmislerdir.>?

Bilmen, -yukarida saydigimiz &8imler cagdast olmasina ragmen- bunlarin
gorlslerine eserlerinde yer vermemis, meseleyi ilk doénem &imleri nasil

degerlendirmisse Bilmen de ona uygun sekilde degerlendirme yoluna gitmistir.

4.4. Domuz Etinin Haramhgimn Diger Uriinleri Agsindan Baglayicihg

Islam dini, bireylere sadece uhrevi degil, dinyevi konularda da mesuliyetler
yuklemektedir. Bu sebeple bireylerin, neleri temiz ve helal yiyecek icecek olarak kabul
edeceklerini de belirleyerek inananlardan konu hakkindaki emir ve yasaklara uygun
hareket etmelerini istemektedir.

Kur’an't Kerim insanlarin helal ve temiz gidalarla hayatlarin idame ettirmelerini
istemektedir.?®® Bunun icin de onlara neyin haram neyin helal kilindigini bildirmistir.
Bu anlamda bildirdigi hukimlerden biri de domuz etinin haramligiyla ilgilidir. Konuyla
ilgili Bakara Sresi ylz yetmis tctinct ayetin medli “Allah size ancak 6lUyu (lesi), kan:,
domuz etini ve Allah’tan baskas: ad:ina kesileni haram k:ld:. Her kim bunlardan yemeye
mecbur kalirsa, baskasnin hakkina saldirmadan ve haddi asmadan bir miktar
yemesinde gunah yoktur. Stiphe yok ki Allah ¢okca bagislayan cokca esirgeyendir”
seklindedir.

Y ukarida zikri gecen ayet, inanan insanlara bazi yiyecekleri haram kilmustir. Bu
haram kildig1 yiyecekler arasinda domuz eti de bulunmaktadir. Domuz etinin haramlig:
konusunda biitin alimler ittifak halindedir.®* Ancak bir hayvanin etinin disinda
yenilebilecek Urtnleri de vardir. Bu anlamda acaba yag: etinin diginda miitalaa edilebir
mi? Alimler bu meseleyi incelemisler ve domuzun yaginin da tipk: eti gibi haram

oldugunda icma etmislerdir.?*®

Domuz etinin ve yagimin haramligi konusunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
degildir. Ancak bir hayvanin bazen yenilecek taraflarindan degil de baska Uriinlerinden

istifade etmek mumkin olmaktadir. Acaba domuz icin de aym durum sdz konusu

22 (9zsoy, ismail, “Faiz”, DIA, Istanbul 1995, X1, 116-117.
23 Bakara 1/168.

24 K urtubi, el-Cami’, I, 329.

25 Kurtubi, el-Cami’, I, 329.
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mudur? Alimler domuzun killar1 hari¢ her seyinin haram oldugunda goriis birligi
icerisinde olmuslardir.?®® Domuzun killar1 konusunda ise ihtilaf bulunmaktadir.

Omer Nasuhi Bilmen, domuzun ister bogazlansin isterse bogazlanmasin biitiin
clizleriyle haram oldugunu ifade etmistir.”>’ Bilmen, dnceki alimlerin gorislerine uygun
olarak domuzun killar1 hari¢ her seyinin haram oldugunu, ancak killar konusunda
ihtilafin oldugunu belirterek Imameyn ile imam Safit’ nin domuz killarinin ayakkab:
dikiminde ve badana fir¢casi yapiminda kullanilabilecegine dair gorUslerine yer
vermektedir. Konuylailgili kendisi herhangi bir goriis belirtmemektedir.?*®

Bilmen ilmihal’inde konuyla ilgili farkli bir gorus belirtmektedir. Bilmen,
domuzun gayri MUslim tlkelere goturaltp oralarda Misltiman olmayanlara satilmasinin
caiz oldugunu belirtmektedir.>>® Bilmen'in bu gériise nasil ulastigina baktigimizda onun
bu goristunin —Hanefilerin gogunlugu cevaz vermemis olsa da- Eb( Hanife ve imam
Muhammed' in daru’I-harbe girmeye izinli olan Mslimanin, oradaki gayri Muslimlere
les, domuz eti gibi dinen yenilmesi haram olan seyleri satmasina cevaz veren goruslyle
birebir ortiismektedir.?® Cuinkii mezheplerden birinin gorisleri dogrultusunda bu gériise
vamast imkan dahilinde degildir. Mezheplerin konumuza iliskin goruUslerine
baktigimizda Hanefiler, domuzun satis akdinin olamayacagim c¢unki bunlarin mal
olarak degerlendirilemeyecegini ifade etmektedirler. Maikiler de domuzun satis akdinin
olmayacagim; Safii ve Hanbeliler ise domuzun satisinin caiz olmayacagim ifade
etmektedirler.”®*

Bilmen'in bu goristine gore, yabanc tlkelerde ¢alisan Muslimanlarin, M usltiman
olmayanlara domuz etinden imal edilen Urinleri pazarlamalarinda bir beis
bulunmamaktadir. Ancak bdyle bir goris daha baska yasak sayilan seylerin satisina
cevaz anlamina gelir ki bu da Islam’'in ruhuna ve Mislimanlarin temiz itikadlarina

zarar verir.

26 K urtubi, el-Cami’, I, 329.

27 Bilmen, Tefsir, |, 163.

28 Bilmen, /imihal, s. 399.

29 Bilmen, /imihal, s. 399.

20 fhn Hiimam, Kemaleddin, Serhu Fethu’I-Kadir, Daru ihyai’t-Turas’ |-Arabi, Beyrut ty.
%61 Zuhaylf, /s am F:ikh: Ansiklopedisi, V, 306-309.
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4.5. Zihar K effaretinde Altmis Fakir Doyurulmas Emrinin Baglayicihg

Hz. Peygamber doneminden once ve onun déneminde Araplar arasinda ‘zihar’
denen bir &det vardi. Zih&r uygulamasi, erkegin hanimina ‘ sen bana anamin sirt1 gibisin’
demesiyle meydana gelir ve artik bu sbze muhatap olan kadin ebediyen kocasina haram
sayilir ve koca tarafindan terk edilirdi. BOyle bir uygulama da kadinin ¢ok buytk
magduriyetler icerisinde kalmasina sebep olurdu. Yuce Allah boylesine akil dis1 bir
uygulamaya son vermek amaciyla Kur’an'it Kerim’de Muicadele Siresi bir, iki, U¢ ve
dordunct ayetlerini indirmistir.

Ilgili ayetlerin medli “kocas hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette
bulunan kadin:n sdziint Allah isitmistir. Allah sizin konusman:z isitir. Cunka Allah
isitendir, bilendir. Icinizden zhar yapanlarin kadinlar: onlar:n analar: degildir.
Onlar:n analar: ancak kendini doguran kad:nlardir. Stphesiz onlar ¢irkin bir laf ve
yalan sdylUyorlar. Kuskusuz Allah, affedicidir, bagislay:c:dir. Kadinlardan zhér ile
ayriimak isteyip sonra soylediklerinden dénenlerin kar:larryla temas etmeden 6nce bir
koleyi hirriyete kavusturmalar: gerekir. Sze dgiitlenen budur. Allah yapt:klarn:zdan
haberi oland:r. (buna imkan) bulamayan kimse, han:niyla temas etmeden dnce ard:
ardinaiki ay orug tutar. Buna da guicti yetmeyen, altnus fakiri doyurur. Bu (hafifletme),
Allah’a ve Raslline inanman:zdan dolay:dir. Bunlar Allah’:n hukomleridir. Kafirler
icin ac: bir azap vardir” seklindedir.

Bu ayet-i kerimeler toplumda yerlesmis bulunan bdyle bir uygulamanin tekrar
etmesi Uzerine inmistir. Kur’ &n boyle bir uygulamanin dogru olmadigim beyan etmis ve
boyle bir seye kalkisanlarin ceza olarak hanimlarina yaklasmadan evvel bir kole azad
etmelerini, buna gic yetiremezlerse ardh ardina iki ay orug tutmalarini, buna da guc
yetiremezlerse altmis fakiri doyurmalarim istemistir. Iste bizim Uzerinde durmak
istedigimiz mesele son segenek olarak sunulan altmis fakirin doyurulmast ile ilgilidir.
Bu altmig fakirin doyurulmasi kesin bir hikim mudir yoksa bir fakir de altmig giin
doyurulsa ayetin geregi yerine getirilmis olur mu? Bu mesele ilk donem aimleri
tarafindan tartisilmis ve konuyla ilgili farkli gorisler ortaya cikmustir. imam Malik ve
Safii ayetteki lafiz geregi yerine getirilmesi gerekli olamin altrmig fakirin doyurulmasi
oldugunu, bu saymin altinda kimseleri doyurmanin yeterli olmayacagini ifade

etmislerdir. Buna karsilik EbG Hanife ve mezhebine mensup ilim adamlar: altmus fakiri
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bir giin doyurmakla kefféret yerine getirildigi gibi bir fakirin altmis gtin doyurulmasiyla
da keffaretin yerine gelecegini belirtmislerdir.?®?

Zihar uygulamasinda yerine getirilecek keffaret segeneklerinden olan altmis fakiri
doyurma segenegi ile ilgili Omer Nasuhi Bilmen, keffaretin altms fakiri doyurmakla
veya bir fakiri altmig giin doyurmakla yerine getirilmis olacagim ifade ederek Hanefi
Mezhebi’'nin gorislerine muvafakat etmistir.*®> Bilmen, bircok hikmin hikmeti
baglaminda yaptigi agiklamalart zihdr ayetleri hususunda da yapmistir. Bilmen,
zihdrdan donmenin bedeli olarak yerine getirilen keffaretlerin bir tevbe ve nedamet
nisanesi, kole ve cariye azad etmenin insaniyet namina bir hizmet oldugunu belirtmis,
ayrica kole azadina gu¢ yetiremeyenlerin ard arda iki ay oruc tutmalarinin kendilerini
ahlaken 1slah edecegini ifade etmistir. Yine fakirleri doyurmanin dainsanlik namina bir
hizmet oldugunu ve zihérin hikmunin kalkmasi icin bir kurtulus vesilesi oldugunu
belirtmistir.?*

4.6. Yetime Velayeti Sona Erdiren Tlletin Belirlenmes

Bir toplum icerisinde yasayan insanlar, farkli bir aile farkli bir ekonomik durum
icerisindedirler. Bazilar1 zengin, bazilar1 ise fakir aileler icerisinde bazilari ise ¢esitli
nedenlerden 6tlra ailelerini kaybetmis olabilmektedir. Dinimiz bu sekilde, aileden
yoksun bireylerin yakin akrabalarinca himaye altina alinmasint ve aileden kalan
miraslarinin da olgunluk cagina ulastiklarinda kendilerine verilmesini emretmistir.
Kur an'da yetimlerin himaye edilmesi ve haklarinin korunmas: yolunda cok sayida
hikidm bulunmaktadir. Bu hikumler icerisinde bizim Uzerinde duracagimiz konu,
himaye altinda bulunan kiigtiglin artik kendi ayaklar1 Uizerinde durmasinin zamaninin ne
olacag: ile ilgilidir. Yani bu olgunluk ¢aginin illeti nedir. Konuyla ilgili En’am Siresi
yuz elli ikinci ayetin meéli “risd gag:na erisinceye kadar, yetimin mal:na, sadece en iyi
tutumla yaklag:n; Olcl ve tartiy: adaletle yapin. Biz herkese ancak glcUnin yettigi
kadar:n: yikleriz. Sz sdylediginiz zaman yakinlarin:z dahi olsa adaletli olun, Allah’a
verdiginiz sbzil tutun. /ste Allah size, iyice dilsiinesiniz diye bunlar: emretti” seklindedir.

Ayetteki “risd cagina erisinceye kadar” ifadesindeki riisde ulasmanin dl¢usiinin
ne oldugu aimler arasinda ihtilafa sebep olmus ve konuyla ilgili @imlerden farkl

262 K urtubi, cami’, 11, 3013.
23 Bjlmen, Kamus, |1, 319.
24 Bilmen, Tefsir, VIII, 3648.
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gorisler nakledilmistir. Rusde ermek glclenmek demektir. Bu gliclenme bedeni olarak
guiclenme olabilecegi gibi zihinsel yetilerin gelismesi seklinde de anlasilabilmektedir.
Gunkl ayetteki ‘risd’ kelimesi mutlak olarak zikredilmistir. Bu sebeple alimlerden
bazilar1 rusde ulasmayr buluga ermek olarak anlamiglardir. Ebl Hanife ise risdden
kastedilenin yirmi bes yasina ulasmak oldugunu belirtmistir.?®> Kurtubi her ne kadar bu
bilgileri verse de konuyla ilgili bilgiler derinlemesine incelendiginde ulemanin
cogunluguna gore risdin esasen kisinin akli olgunlugunu ifade ettigi anlasilmaktadir.
Cunkda Maliki, Safit ve Hanbeli mezhepleriyle Hanefi mezhebinde tercih edilen Eba
Y usuf ve Imam Muhammed'in ictihadlarina gore buluga erdigi halde sefeh hali devam
eden, resid olmayan kisinin yasi ne olursa olsun resid oluncaya kadar malina hacir
konulur. EbG Hanife ise cogunlugun gorusiinden farkli olarak yirmi bes yas
uygulamasini 6ne stirmektedir. O’ na gore kisi bulug cagina ermis; ancak resid olmayip
sefeh hali devam ediyorsa bu kisinin malina hacir degil ihtiyati tedbir uygulanir. Kisi
yirmi bes yasina ulasmissa artik malini makdl bicimde kullanmayip israf etse dahi mali
kendisine teslim edilir.*®®

Alimler, ayetteki “risd cagina erisinceye kadar” ifadesindeki riisdiin yetim
Uzerindeki velayeti kaldiran unsur oldugunda hemfikir olmuslar; ama illet konusunda
ayrihiga dismuslerdir. Bazilar1 yukarida da gectigi Uzere illetin buluga ulasmak
oldugunu, bazilar1 ise yirmi bes yas oldugunu ifade etmislerdir. Buluga ermeyi risd
sebebi sayanlarin, bulug ile risdin genelde i¢c ice oldugunu kabul ettiklerini
soyleyehiliriz.

Bilmen, ayetteki risde ermek ifadesini, yetimin akil balig olmasi, malini idare
edecek bir duruma gelmesi olarak aciklamistir.*®” Yetimlerle ilgili risd konusunun
gectigi Nisa Sresi altinc ayette”® Bilmen, rilsde ermenin belirtisinin hem dinf hem de
mali anlamda 1slah olmak yani biiytk ginahlardan uzak durmak ve kiicik ginahlarda
israrct olmamak, mallarinda israf etmemek ile aligveriste aldanmamak oldugunu
belirterek bunun hem zihinsel hem de bedensel anlamda bir yetkinligi ifade ettigini

2% Kurtubi, &-Cami’, 1, 1256.

200 K e, Saffet, DIA, istanbul 2008, XXXV, 299.

267 Bjlmen, Tefsr, 1, 978.

%8 Bkz. “Elilik cagina gelinceye kadar yetimleri (gozetip) deneyin, eger onlarda akilca bir olgunlasma
gorurseniz, hemen mallar:n: kendilerine verin. Blylyecekler de (geri alacakiar) diye o mallar: israf
ile tez elden yemeyin. Zengin olan (veli) iffetli olmaya calzssn, yoksul olan da (ihtiyac ve emegine)
uygun olarak yesin. Mallar:n: kendilerine verdiginiz zaman yanlar:nda sahit bulundurun. Hesap
sorucu olarak da Allah yeter.”
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belirtmistir.?®® Kisacasi Bilmen, velayeti sona erdiren illetin hem zihinsel hem de
bedensel anlamda bir yetkinlik oldugunu ifade etmistir ki bu da alimlerin gorislerinin

uzlastirilmasinin neticesidir.

29 Bjlmen, Tefsir, |, 555.
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SONUGC

Son devir islam alimlerinden Omer Nasuhi Bilmen'in ahkam ayetleri ile ilgili
goruslerini inceledigimiz bu calisma neticesinde Bilmen'in ilgili konularla aldkali
ayetleri tefsir ederken gecmiste olusmus genel kabullerin disina cikmadhigim tespit ettik.
Eger bu genel kabul ile kendisinin bagli bulundugu Hanefi Mezhebi arasinda gorus farki
olusmussa, meseleyi ilgili mezhep gorislerine uygun olarak tefsir ettigini misahede
ettik. Ayrica Bilmen'in ayetleri tefsir ederken, ayetlerdeki hukumlerin, hikmetleri
baglaminda agiklama ve gerektiginde savunmalarini yaptigint da gozlemledik.

Bilmen, konu edinilen Kur’an-: Kerim'in Tirkce Medli Alis ve Tefsiri adli
eserinde, gelenek icerisinde olusan gorisleri benimsemek ve genelin disina ¢ikan
gorislere itibar etmemek suretiyle geleneksel cizgiyi takip eden iyi bir tasiyici roli
ustlenmistir. Ozetle Bilmen'in ilgili konulara iliskin ortaya koydugu gorisler, kendi
ictihachinin  Urind  olmay1p, gelenegin Tirkge ifade edilmesinden ibaret gibi
gorinmektedir. Bu gorusler icerisinde sadece “domuz etinin haramligimn diger Grinleri
acisindan baglayiciligi” bashigi altinda zikrettigimiz, domuz etinin gayri Muslim
Ulkelere satilmasi konusunda, meselenin cevazina hikmederek cumhurdan farkl:
distinmistir. Ancak derinlemesine arastirildiginda Bilmen'in bu gorist de imam-1
A’zam Eb( Hanife ve Eb0 Muhammed’in konuyla ilgili gbrusleriyle neredeyse birebir
Ortismektedir.

Son olarak, inceledigimiz Bilmen'in Tefsir eserinin —kendisinin de ifade ettigi
gibi- toplumsal ihtiyact karsilama gayesi ile 6zet mahiyette yapilmis bir calisma
oldugunu, sdz konusu eserin bu amaca ulasmakta basarili olmakla birlikte, tefsir ilmi
bakimindan bir yenilik getirdigini ya da farkli bakis agilar1 ortaya koydugunu sdylemek

zordur.
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	ve benzeri
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	Tezimizi bir giriş ve üç bölüme ayırarak oluşturduk. Bu noktada öncelikle inceleyeceğimiz konu hakkında geçmişte oluşmuş genel görüşleri ve meseleye dair ayet ve hadis meâllerini aktarıp daha sonra konuyla alâkalı Ömer Nasuhi Bilmen’in görüşlerine yer ver
	adlı eserden istifade ettik. Ayet meâllerini verirken genellikle önce ayetin, hangi sûrenin kaçıncı ayeti olduğunu
	2belirleme ve ardından ilgili meâli verme metodunu takip ettik. Bu belirlemeyi yaptığımız ayet meâlleri için de ayrıca dipnot vermedik.
	Ömer Nasuhi Bilmen, 1883 senesinde Erzurum’un Salasur Köyü’nde dünyaya geldi. Babası Hacı Ahmet Efendi, annesi Muhîbe Hanım’dır. Bilmen, ilk tahsilini Erzurum Ahmediye Medresesi Müderrisi Nakîbü-l Eşraf Kaymakamı Abdürrezzak İlmî Efendi ve Erzurum Müftüsü
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	Fahruddin Râzî’nin (ö. 606/1210)
	, İsmail Hakkı Bursevî’nin (ö.1137/1725)
	, Hatib eş-Şirbinî’nin (ö. 977/1570)
	İbrahim Bağdadî’nin
	Şeyh Nimetullah Nahcüvanî’nin
	Aliyyül Mehâyimî’nin
	Gazi Ebûbekir Arabî’nin
	isimli tefsirleri olarak zikretmiş ve
	Muhammed Mahmud Hicâzî’nin
	4muhtasar bir eser meydana getirdiğini belirtmiştir.
	Eserin içeriğine bakıldığında tefsirde, önce sureler ve içerikleri hususunda kısa bilgi verildikten sonra ayetlerin meâli yer almakta, ardından her ayetin sade bir üslupla açıklaması yapılmaktadır. Tefsirin ilk basımından bu yana birçok baskısı yapılmıştı
	(I-II, Ankara 1955-1961): İki bölümden meydana gelen eserin birinci bölümü (I, 9-176) tefsir usulüne, ikinci bölümü ise tefsir tarihine ayrılmıştır. Bölümde önce seçkin tabaka diye adlandırdığı sahabileri ele alan yazar, daha sonra ölüm yıllarına göre on 
	(İstanbul 1963): Beş yüz hadisin tercüme ve tefsirini içermektedir.
	(İstanbul 1955): Geniş bir mukaddime ile altı kısım ve sonuç bölümünden meydana gelen ve yeni ilm-i kelâm çığırında kaleme alınmış olan eserde başlıca itikadî ve kelâmî hususların yanı sıra İslâm’ın inançlarına ters düşen birtakım modern felsefî akımlar d
	(Ankara 1959): Diyanet İşleri Başkanlığı teşkilatında görev alacak şahısların faydalanması için sorulu cevaplı olarak hazırlanmış bir eser olup tefsir, hadis, kelâm, fıkıh usûlü, vakıf, ferâiz ve siyer konularını içermektedir. Eserin birçok baskısı yapılm
	(İstanbul 1947-1948): Yazar, herkesin geniş fıkıh kitaplarından istifadesinin hem bu kitapların dili açısından hem de insanların meslekî çalışmalarının farklı olmasından hareketle onlara günün diliyle anlayacakları şekilde kısa yoldan dinî bilgileri alaca
	Eser, müellifin düşüncelerinde ne kadar isabetli olduğunu göstermesi açısından da son derece önemlidir. Çünkü yazıldığı günden günümüze kadar Müslümanların hal
	5ilmiyle alâkalı olarak başvurdukları eserlerin başında buluna gelmiştir. Eser bununla da kalmayıp kendisinden sonra ilmihal tarzında yapılacak çalışmalara da örneklik etmiştir.
	Eser itikat, temizlik, namaz, oruç, hac, zekât, kurban ve av, kerahat ve istihsan, İslâm ahlakı ve Peygamberlerin hayatı isimli on bölümden oluşmaktadır. Eser, önce fasiküller halinde yayınlanmış daha sonraları ise tek cilt halinde defalarca basılmıştır. 
	: Farisî Divançe ve Tercümesi (İstanbul 1968): Ömer Nasuhi’nin Farsça olarak kaleme alıp, Türkçeye çevirdiği divançesidir.
	: Müellifin bu eseri mezhepler arası mukayeseli sistematik İslâm hukuku kitabı olup ve harf inkılabından sonra Türkiye’de İslâm hukuku sahasında kaleme alınmış ilk eserdir. İçerik bakımından da en muhtevalı eserlerden olup furû-u fıkha dair bütün meselele
	Eserin yazılış gerekçelerinin başında dilimizde İslâm hukukunun bütün bölümlerini içine alacak çapta bir eserin bulunmayışı gelir. İkinci sebep ise, Osmanlıların son zamanlarında hukuk ilmini yayma kurumunun
	ye ek olarak İslâm hukuku alanında bir eser yazılmasını talep etmesi üzerine
	isimli bir eser hazırlanmaya başlanması; fakat bu teşebbüslerin sonuçsuz kalmasıdır. İşte bu nedenle müellif, bu çalışmayı kendisi ikmal etmeye karar vermiş ve çalışmalarını tamamlayarak bir fıkıh ıstılahları sözlüğü hazırlamaya muvaffak olmuştur. Eser il
	isimli eserinden faydalandığını ifade etmiştir. Eser ibadetlere dair hükümlerin dışında kalan muamelatla ilgili bütün hükümleri ihtiva
	6etmesinden dolayı da Hukuk-ı İslâmiyye olarak isimlendirilmiştir. Istılâhât-ı Fıkhiyye ifadesi ile de her kitabın baş tarafında o kitapla yani bölümle ilgili olan ıstılahların izah edilmesine işaret edilmiştir. Eserde izah edilen kavramların sayısının bi
	’nin doksan dokuz ilkesinin yanı sıra diğer bazı külli fıkıh kaidelerinin de izahı yapılmıştır. Kısa da olsa fıkıh tarihine yer verilmiş ve orada müçtehitlerin, fakihlerin tabaka ve derecelerine, ihtilaf sebeplerine değinilmiştir. Burada sahabe, tâbiûn, t
	Eserde genel itibarıyla Hanefî mezhebinin görüşleri esas alınmıştır. Bunda yazarın Hanefî mezhebinden olmasının etkisi büyük olmakla birlikte kanaatimizce, bunu
	nin hazırlanmasında takip edilmiş yolun bir uzantısı olarak değerlendirmek de mümkündür. Eserde, Şafiî, Mâlikî, Hanbelî ve Zâhirî mezheplerinin görüşlerine de bunlar arasında kıyas imkânı verecek ölçüde değinilmiştir. Genel bir ilke olarak hükümlerin deli
	Bilmen’in sayılan eserlere ek olarak, Kur’ân-ı Kerim’den Dersler ve Öğütler (İstanbul 1947), Sûre-i Fethin Türkçe Tefsiri İ’tilâ-yı İslâm ile İstanbul Tarihçesi (İstanbul 1953-1972), Mülahhas İlm-i Tevhid Akâid-i İslâmiyye (İstanbul 1962-1973), Yüksek İsl
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	Ahkâmü’l-Kur’ân kavramının kavramsal çerçevesinin açıklanması için öncelikle bu kavramı oluşturan temel kavramların bilinmesi gerekmektedir. Bu sebeple kelimenin tekil formu olan hüküm kavramından başlanarak çerçeve belirlenmelidir. Hüküm, sözlükte “
	Hüküm kavramının İslâmî ilimlerin oluşmasının ardından her ilim dalı için farklı şekillerde tanımlandığı görülmektedir. Bu farklı tanımlamanın bir sonucu olarak İslâm hukuk Istılahında hükme “mükelleflerin fiillerine bağlanan şer’î vasıf” manası verilmişt
	” anlamlarına gelir.
	Kur’ân-ı Kerîm’de hüküm, genel itibariyle “yargılama, karar verme” anlamında kullanılmıştır. Hüküm kelimesi otuz yerde geçmekle birlikte fiil kalıbındaki kullanımlar ve diğer türevleriyle birlikte bu sayı iki katına ulaşmaktadır. Kur’ân’da hüküm, Allah’a,
	Hz. Peygamber ise hüküm verme mevkiinde olanların insanlar arasında hüküm verirken Allah’tan korkmaları ve öfkeliyken hüküm vermekten kaçınmaları gerektiğini belirtmiştir.
	Hüküm verenlerin adaleti gözetmemesi ve haksız hükümler vermesinin toplumda infiale sebep olacağını, kan döküleceğini ve hakkı gizleyerek haksızca hüküm verenlerin yerinin cehennem olacağını söylemiştir.
	İslâmî literatürde hüküm: İtikadî, amelî ve ahlakî olmak üzere üç kısma ayrılmaktadır. Ancak biz, konumuz hükme sadece fıkıh açısından bakılmasını gerekli kıldığından onun fıkıh açısından ne anlama geldiğiyle ilgili ifadelere değineceğiz. Dinî hükümlerin 
	8Fıkıh usulü açısından hüküm, “
	” olup bu tanımlamanın tabii bir sonucu olarak da şer’î-amelî hükümler teklifî ve vaz’î olmak üzere ikiye ayrılır.
	Teklifî hüküm, Şâri’in sorumluluk sahibi şahıstan bir eylemi yapmasını veya yapmamasını istemesi ya da onu o eylem hususunda serbest bırakması anlamına gelir. Vaz’î hüküm ise Şâri’in bir şeyi başka bir şey için sebep, şart veya mani kılmasına denir.
	Dinin temel kaynağı Kur’ân-ı Kerim insanlığın yolunu aydınlatan dinî/ahlakî ilkeler ve uyarılar kitabıdır.
	Bu kitap bir kanun mecmuası veyahut da bir hukuk ilmi kitabı değildir. O insanları güzel ahlakın gerektirdiği ilkeler doğrultusunda, iç dış bütünlüğüne sahip olarak yetiştirmeyi amaçlayan bir hidayet kitabıdır. İçeriği ve anlatımı da bu amaç doğrultusunda
	Bunlardan hareketle, bu düzenlemelerle ilgili ahkâm ayetlerinin sayısıyla ilgili olarak birbirinden farklı rakamlar ortaya konulmuştur. Bazı eserlere göre bu sayı üç yüz otuz kadardır. Bunlardan ibadetle ilgili olanlar yüz kırk, aile hukukuyla ilgili olan
	Bu sayıyı ibadetle ilgili hükümler olarak seksen dokuz, muamelatla ilgili hükümler içeren aile hukuku ile alâkalı hükümler yetmiş, borçlar hukuku ile alâkalı hükümler yetmiş, yargı hukuku ile alâkalı hükümler on üç, ceza hukuku ile alâkalı hükümler otuz, 
	Öyle ki ahkâm ayetlerinin sayısal olarak hangi rakamlara ulaştığı meselesi, âlimler arasında tartışmalı bir konu olarak varlığını sürdürmüş ve
	9sürdürmektedir. Bütün bu sayılar alan ve konularıyla direkt ilgisi olan ayetlere dairdir. Bu ayetlere geçmiş milletlerden, tarihî hadiselerden söz edilirken dolaylı olarak değinilen, işaret edilen hükümler de eklenince sayı doğal olarak artacaktır.
	Kur’ân-ı Kerim’in hükümlerle ilgili ayetlerine bakıldığında genel prensiplerin ortaya konulduğu, meselelerin icmalî tarzda ifade edildiği görülür. Bu, ahkâmla ilgili ayetlerin -Kur’ân’ın bütünü göz önüne alındığında-az olmasını da beraberinde getirmektedi
	Diğer taraftan Kur’ân ilk muhataplarının ümmi bir topluluk olmalarını dikkate alarak muhatabının seviyesini gözetmiş ve onların aşina oldukları reel unsurları daima kullanmıştır. Dolayısıyla o, içeriği itibarıyla dönemin Arap toplumu tarafından rahatlıkla
	Hüküm kelimesinin çoğul ifadesi ahkâmdır. Ahkâm kelimesi geniş anlamıyla bir mesele ile ilgili ortaya konmuş kurallar bütününü ifade etmektedir. Herhangi bir konu veya ilmî disiplin içerisinde meydana getirilen hükümlerin geneli için kullanıldığından bell
	10Kur’ân adını almıştır. Ayrıca amelî hükümlerin kaynağı olan ayetlere “ahkâm ayetleri”, hadislere ise ahkâm hadisleri denilmiştir.
	Ahkâmü’l-Kur’ân ifadesi zamanla Kur’ân’ın sadece fıkıhla ilgili hükümlerini içeren tefsir eserlerinin adı olmuştur. Bu alanla ilgili hicrî üçüncü asırdan itibaren eserler kaleme alınmaya başlanmış ve epey bir eser de meydana getirilmiştir. Ahkâmü’l-Kur’ân
	Bu sahada yazılmış eserlere göz attığımızda başlıca eserler arasında “Hanefîlerden Ebü’l-Hasan Ali Mûsâ el-Kummî’nin (ö. 305/917)
	ve
	adlı eserleri, Tahâvî’nin
	ı ve Cîven’in
	’ı, Cessâs’ın
	’si; Şafiîlerden Ebû Sevr İbrâhim b. Hâlid el-Kelbî’nin (ö. 240/854-55)
	ı, ile Kiyâ el-Herrâsî’nin (ö. 504/1110)
	; Mâlikîlerden İsmâil b. İshak el-Ezdî (ö. 282/895) ile Ebû Muhammed Kâsım b.Asbağ el-Kurtubî’nin (ö. 340-951)
	ları, İbn Ebû Zemenîn diye meşhur olan Muhammed b. Abdullah el-Mürrî’nin (ö. 399/1008)
	ve Ebû Bekir İbnü’l-Arabî’nin (ö. 543/1148)
	ile Abdülmün’im b. Muhammed b. Feres el-Gırnatî’nin (ö. 597/1200-1201) aynı adlı eseri sayılabilir. Mâlikî âlimlerinden Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî’nin (ö. 671/1272) tefsiri,
	adını taşımakla birlikte sadece ahkâm ayetlerinin tefsirinden ibaret olmayıp daha çok ahkâma ağırlık veren umumî bir tefsirdir. Hanbelîlerden Ebû Ya’lâ el-Ferrâ’nın da (ö. 458/1065-1066) bir
	ı vardır. Zeydiyye’den Hüseyin b. Ahmed en-Necerî’nin (VIII. asır)
	adlı eseri kaynaklarda zikredilmişse de günümüze kadar ulaşmamıştır. Yine Zeydiyye’den Necmeddin Yûsuf b. Ahmed el-Yemânî’nin (ö. 832/ 1428)
	’sı, Muhammed b. Hüseyin b. Kâsım el-Yemenî’nin
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	ı; İmâmiyye’den Mikdâd b. Abdullah b. Muhammed el-Hillî’nin (ö. 826/1423)
	; Zâhirîlerden Ebü’l-Hasan b.Ahmed İbnü’l-Mugallis’in
	da bu sahada yazılan eserlerin diğer örnekleridir. Son zamanlarda ahkâmü’l-Kur’ân’a dair yazılan eserler arasında, Muhammed Sıddîk Han’ın
	ı, Konyalı Mehmed Vehbi Efendi’nin
	adlı eseri, Muhammed Ali es-Sâbûnî’nin
	ı ve Celal Yıldırım’ın
	adlı eserlerini sayabiliriz.”
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	Üzerinde en çok durulan ibadetlerden birisi olması bakımından önem taşıyan ve hakkında birçok ahkâm ayeti bulunan namaz meselesine girmeden önce namazın da şartları arasında yer alan abdest hakkındaki ayetlerin değerlendirilmesiyle konuya başlamak istiyor
	Namaz kılabilmek için abdestli olmanın şart olduğu Kur’ân’ın açık beyanlarıyla sabittir. Ancak bu meseleyle ilgili Kur’ân’daki ayetin değişik yorumlara elverişli olması ve Hz. Peygamber’den de konu ile ilgili açık bir beyanın bizlere ulaşmamış olması birt
	” ifadesinde bahsedilenlerin kimler olduğu meselesidir. Bunu bir kısım ulema, insanlar olarak; bir kısmı ise melekler olarak anlamışlardır. Tartışmaya kaynaklık eden üçüncü husus ise ayetteki “lâ yemessühû” ifadesindeki “lâ” nın nehiy mi yoksa nefiy mi ol
	Cumhur ulema Kur’ân’a el sürmek için abdestli olmanın gerekli olduğunu ve bu ayet-i kerimenin de bu hükme delil teşkil ettiğini ifade etmişlerdir. Onlara göre ayette geçen “
	13kelimesi insanlara işaret etmektedir. Zâhirîler ise burada ifade edilen “
	kelimesinin meleklere işaret ettiğini, bu nedenle Kur’ân’a dokunmak için abdestli olma şartının olmadığını ileri sürmüşlerdir.
	Ömer Nasuhi Bilmen ise, bu ayeti Kur’ân’a abdestsiz dokunulamayacağına örnek olarak göstermekte ve abdestsiz Kur’ân’a dokunmanın dinen yasaklandığını ifade etmektedir.
	. Bazı âlimlere göre de, Kur’ân’a abdestsiz dokunmanın haram olduğunu ifade eden ne bir Kur’ân ne de bir hadis nassı bulunmaktadır ve bu durum o şeyin caiz olmasını gerekli kılar. Böylece ibaha ilkesi gereği dileyen abdestli veya abdestsiz olmakta serbest
	Abdest konusuyla ilgili diğer bir mesele de abdest alırken ayakların yıkanıp yıkanmayacağına dairdir. Kur’ân’ı Kerîm’de abdestin alınmasını anlatan Mâide Sûresi altıncı ayetin meâli şöyledir: “
	Bu ayette başların meshedilip arkasından bir atıf vavı ile ayakların ifade edilmesi ayakların yıkanacağı mı yoksa mesh mi edileceğine ilişkin tartışmalara neden olmuştur. Çünkü Arap diline göre atıf harfi kendinden sonra gelen kelimeye kendinden önceki ke
	Bu tartışmalar neticesinde dört farklı görüş ortaya çıkmıştır. Bunlardan ilki İslâm âlimlerinin çoğunluğunu oluşturan, dört mezhep imamlarını da içine alan âlimlerin görüşüdür. Bu âlimlere göre abdest alınırken ayakların yıkanması gereklidir. Bunlar bu gö
	14
	meâlindeki hadisi delil getirmektedirler. İkinci kısımdaki âlimlere göre, abdest esnasında ayakların meshedilmesi farz, yıkanması ise sünnettir. Bunlar bu görüşlerine ayetteki
	.”
	kelimesini
	kelimesine atfederek ulaşmışlardır. İlgili hadisleri ise abdestin sünnetleri bağlamında değerlendirerek Hz. Peygamber’den gelen ikazların ayakların yıkanmasını değil de yapılan bir işin güzelce yapılması gerektiğini ifade etme anlamında söylendiğini ifade
	Bilmen, ilgili ayette ifade edilen ayakların hükmü konusunda cumhurun hükmüne uygun olarak ayakların topuklarla birlikte yıkanacağını ifade etmiş ve ayetle ilgili herhangi bir tartışmanın varlığından da söz etmemiştir.
	Namazla ilgili hükümlere gelince bilindiği gibi, İslâm dini müntesiplerinin dinî yaşamlarını sağlıklı bir şekilde geçirmeleri amacıyla onların her türlü muamelelerine karşı hükümler vaz etmiştir. Bireyi meşakkate sokacak durumlar karşısında da kolaylık il
	Bu ayet-i kerimede geçen kısaltma hükmünün sadece düşman korkusuna mı has olduğu yoksa normal seyahatlerde de geçerli olup olmayacağı tartışma konusu edilmiş ve bu konuda âlimlerin çoğunluğu, ayetin hükmünün genel olduğu ve namazın kısaltılmasının bütün y
	Sadece Zâhirîler ve Hâricîler ayette geçtiği üzere korku halinde namazların kısaltılabileceğini, bunun dışında bir kısaltmanın Kur’ân’a aykırı olduğunu söylemişlerdir.
	15Bu ayetle ilgili son dönemin büyük müfessiri Elmalılı Hamdi Yazır ise ayette ifade edilen “
	ifadesinde Allah yolunda ibaresinin olmadığını, bu nedenle bu ayetin kapsamının umumî olduğunu ve bütün yolculukları kapsayacağını söylemiştir.
	Ayetin müfessirimiz açısından yorumu da cumhur ulemanın görüşlerinden farklı değildir. O da ayet-i kerimeyi tıpkı çağdaşı Elmalılı gibi kasr-ı salat hükmüne mesnet olarak göstermiş ancak kasr-ı salat için gerekli olan mesafe konusunda görüşleri farklılık 
	Elmalılı, bir insanın dinen yolcu sayılabilmesi ve sefer hükümlerinden yararlanabilmesinin ölçüsü olarak belirlenen doksan kilometrelik mesafenin esas alınmasının doğru olmayacağını, doğru olanın mutat bir gidişle on sekiz saatlik bir mesafenin genelin ku
	Bu düşünce günümüz kıstasları göz önüne alınınca yolculuk hükümlerinin neredeyse çoğu kez uygulama alanı bulamayacağı ve gün gelip teknolojik imkânlar genişleyip insanlar daha hızlı vasıtalar kullanır hale gelince zamanla ortadan kalkabilecek bir durumla 
	Bu iki görüş karşılaştırıldığında Hamdi Yazır’ın bu kanaatine kapsamlı bir düşünme sonucu ulaştığını, Bilmen’in ise bu tarz yeni sayılabilecek görüşlere itibar etmemiş olabileceğini ve geniş fıkıh mirasından elde ettiği bilgileri tefsirine almış olduğunu 
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	Namaz meselesiyle ilgili olarak inceleyeceğimiz ayetlerden biri de Cum’a Sûresi dokuzuncu ayettir. Ayetin meâli
	şeklindedir. Ayet ile ilgili üzerinde duracağımız iki husus vardır. Birincisi; ayetteki hitab, hem kadın hem de erkeklere şamildir. Buna göre kadınların Cuma namazı kılmaları zorunluluk mudur? İkincisi ise; Cuma günü ezan okunmasıyla birlikte Allahın zikr
	Ulemanın delil olarak kullandıkları hadis ise şu meâldedir:
	Cuma namazının vacip olmasının şartları beş vakit namazın şartlarıyla aynıdır ancak bu şartlara ilaveten dört şartı daha vardır ki ulema bu şartların ikisinde ittifak, ikisinde de ihtilaf etmişlerdir. Onların ittifak ettiği iki şart erkek olmak ve hasta o
	17etmişlerdir. Ancak Dâvûd-u Zâhirî ve taraftarları son iki şartı kabul etmeyerek yolcu ve kölelere de cumanın farz olduğunu belirtmişlerdir.
	Konunun Ömer Nasuhi Bilmen tarafından nasıl algılanıp anlaşıldığına göz attığımızda Bilmen’in konuyla ilgili herhangi bir tartışmaya girmediğini, bütün lafızları kısa kısa açıklayıp geçtiğini gördük. “Ey iman etmiş olanlar!” ifadesi için sadece ey cemaat-
	Ancak ibadetlerle ilgili hükümlerin kaynağı olarak te’lif ettiği
	inde Cuma bahsine epeyce yer vermiş ve üzerinde durduğumuz meseleyle ilgili kadınların Cuma kılmalarının zorunluluk olmadığını, bu namazın erkekler için zorunluluk olduğunu belirtmiştir. Bu değerlendirmesi ile de cumhur ulemanın ve bu meselede onlar içeri
	Ayetin, “
	cümlesinde ezan okununca alışverişin bırakılması emredilmektedir. Bu buyruğa uyulmadığı takdirde yapılacak alışverişin hükmü ne olacaktır. Bu mesele ilk dönem âlimleri tarafından tartışılmış ve konu etrafında farklı görüşler meydana gelmiştir. Âlimlerden 
	Cuma namazı için ezan okunduğu vakit yapılacak alışveriş akitlerinin geçerli olduğuna ilişkin görüş belirtenler,
	ifadesini mendubluğa yorumlamışlardır. Bu görüş sahiplerinin başında da İmam Şafiî gelmektedir. Konu ile ilgili İmam Mâlik Cuma için ezan okunduğu vakit alışverişin terk edilmesi gerektiğini, terk edilmezse bu tür alışverişlerin fesholacağını belirtir.
	Konu hakkında İbnu’l-Arabî ise, Cuma namazını kılmaktan alıkoyan bütün akitlerin haram olacağını ve namaza gereken ihtimamın gösterilmesi için de yapılacak akitlerin fesholacağını ifade etmiştir.
	Ancak âlimlerin çoğunluğu, yapılan alışverişin ve muamelattan sayılan diğer bütün akitlerin haram olduğunu; ama fâsid olmadığı
	18görüşüne sahiptirler. Onlara göre bu akit gasbedilen yerde kılınan namaz gibidir zira namaz sahihtir; ama kerahet söz konusudur.
	” diye çevirdiği “
	lafzını, dünyevî muamelelerin geçici olarak terk edilmesi manevî anlamda pek faydalı dinî bir vazifenin yerine getirilmesinin gerekli olduğu şeklinde ifade etmektedir.
	Bilmen, “
	Bilmen’in bu vakitte yapılacak alışverişin hükmü konusunda, bu ifadelerin dışında herhangi bir açıklaması bulunmamaktadır.
	İbadetlerle ilgili diğer bir ayet-i kerime de oruç ibadetiyle alâkalıdır. Dinî ıstılahta tutmaya ehil olanların niyet ederek fecrin doğuşundan güneşin batışına kadar yeme içme ve cinsi münasebetten uzaklaşmaları
	şeklinde tarif edilen oruç, İslâm’ın beş şartından biridir. Orucun araştırma konumuz açısından incelenecek yönü, orucun kazaya bırakılması, fidye verilmesi veya tutulmamasına ruhsat veren durumların neler olduğuyla ilgili ayetlerin nasıl tefsir edildiğidi
	Bu ayet-i kerimeler orucun farziyetini göstermekte olup bazı lafızları üzerinde epeyce bir tartışma söz konusu olmuştur. Ayetlerdeki hastalık ve yolculuk halleri ile ilgili ifadeler ile “
	” şeklindeki ifade tartışmaların odağında olagelmiştir. Bu ayetlerin tefsirinde Bilmen, hastalık ve yolculuk durumunun oruç tutmamaya ruhsat teşkil ettiğini ifade etmiş ve yolculukla ilgili geniş fıkhî bilgiler de vermiştir. Aynı durum ise hastalık hakkın
	19müzmin bir hastalık şeklinde genel bir ifade kullanılmıştır.
	Oysa ayetin lafzı hafif olsun ağır olsun tıbben kendisine hasta denebilecek kişilerin de hastalığın ruhsatından istifade edebilecekleri şeklindeki yoruma açık bulunmaktadır. Ama ayet içerisindeki “
	” lafzı tıpkı Bilmen’in ifade ettiği gibi birçok müfessir tarafından da ihtiyarlıktan ya da şifa ümidi kalmamış hastalıktan dolayı oruca güçlükle katlananlar şeklinde tefsir edilerek hastalığın kapsamı belirlenmiştir.
	Ayetle ilgili ifadeye son dönemdeki bazı müfessirlerce farklı mana verildiği de vakîdir. Bu müfessirlerden Muhammed Esed’e göre “
	” ifadesinde “
	” zamiri yoksul bir kişiyi doyurma fiiline racî olup mana “
	” şeklinde olmaktadır. Böylelikle ayetin ifade ettiği mana hasta veya yolcu olanlar tutamadıkları orucun diğer günlerde hem kazasını yapacak hem de fidye vereceklerdir.
	Ayetin bu ifadesi oruç tutarken güçleri zorlanarak çalışanların, çocuklu kadınların fidye vererek oruç tutmamalarına cevaz vermekte olduğu şeklinde de tefsir edilmiştir.
	Ancak son yorum Müslümanların birlikte heyecanını paylaştıkları ramazan orucunun ruhuna uygun düşmemektedir. Çünkü orucun kendisinde bir sabır imtihanı söz konusudur ki az veya çok kişi meşakkate duçar olacaktır.
	İslâm’ın beş esasından biri de hacdır. Bu ibadet, Mekke’de bulunan Kâbe’ye ve oradaki bazı ziyaret edilecek yerlere ibadet amaçlı seyahatte bulunarak dinî bir vecibeyi yerine getirmekten ibarettir. Bu ibadete dair Kur’ân’da epey bir ayet mevcuttur; fakat 
	şeklindedir.
	20Ayetin bizim açımızdan incelenmeye konu edilecek lafzı “
	” şeklinde tercüme edilen “
	” lafzı mutlak olarak zikredilmiş, ayların hangi aylar olduğuna yönelik bir açıklama yapılmamıştır. Haccın vakti olarak söylenen bilinen aylar hususu âlimler arasında ihtilaflı bir konudur. İlk dönem âlimlerden İbn Mes’ud, İbn Ömer, Atâ, er-Rabî, Mücahid 
	” lafzıdır. Çünkü “
	Meselenin mezheplere yansıyan uygulamalarına baktığımızda Hanefî Mezhebi’ne göre hac ayları Şevval ve Zilkade ayları ile Zilhicce ayının ilk on günüdür. Mâlikîlere göre bu üç ayın tamamı hac yapılacak aylardır. İmam Şafiî’nin kendisi de Hanefîler gibi Zil
	Bilmen, bu ayların Şevval ve Zilkade ayları ile Zilhicce ayının ilk on günü olduğunu, ancak bu görüşün Hanefîlerin görüşü olduğunu belirterek, bu konuda Şafiîlerin görüşünün de Şevval ve Zilkade ayları ile Zilhicce ayının ilk dokuz günü ile onuncu günün y
	inde herhangi bir tercihte bulunmaksızın mezhep görüşlerine yer vermesine rağmen
	Bilmen,
	inde hac aylarının neler olduğuyla ilgili Hanefî Mezhebi’nin görüşlerine uygun olarak meseleyi anlatmakta ve Şafiîlerin görüşlerinin ne olduğuna da parantez içinde yer vermektedir. Konuyla ilgili diğer mezhep görüşlerine yer vermemektedir.
	Hac ibadetiyle ilgili inceleyeceğimiz diğer bir ayet de Bakara Sûresi yüz doksan altıncı ayettir. Ayetin meâli
	21
	anlamındadır. Ayetin incelememize konu edeceğimiz kısmı “
	ifadesidir. Allah’ın ayette, “
	demesi ne ifade etmektedir. Neden Allah sadece haccı ve umreyi yapın dememiş de tamamlayın ifadesini kullanmıştır. Bu sualler ilk dönem âlimlerince de tartışılmış konuyla ilgili farklı görüşler ortaya konulmuştur. Bazı âlimlere göre, Allah’ın bu hitabı ha
	ifadesiyle yine aynı surede geçen
	ifadelerini örnek göstermişlerdir. Onlara göre “
	” demek orucu yerine getirin demektir. Bu görüş sahiplerine göre umreyi yerine getirmek farz olarak kabul edilmiştir. Diğer görüş sahipleri ise hac ve umreyi Allah için tam yapmaktan kastın başlanmış olan hac ve umrenin tamamına erdirilmesidir. Buna göre 
	Bu meseleyle ilgili oldukça ilginç bir görüş de ilk müfessirlerden Mukatil b. Süleyman’a aittir. O’na göre hac ve umrenin tamamlanmasından kasıt yapılması yasak olan şeyleri helal kabul etmemek demektir. Mukatil, bu görüşüne delil olmak üzere Arapların İs
	Bu ayetin ilgili lafzına ilişkin açıklamasına baktığımızda Bilmen’in “
	şeklinde geçen lafzı
	ifadesiyle tercüme ettiğini görmekteyiz. Bilmen’in bu ifadeyi, hac ve umreden herhangi biri veya her ikisine başlanılmış olunca bunların hakkıyla tamamlanmasına gayret ediniz şeklinde tefsir ettiğini görmekteyiz. Bilmen’in bu ifadelerinin ilgili lafzı,
	22başlanmış hac ve umrenin tamamlanması için gayret sarf etme ve onları tamamlama şeklinde anlayan ilk dönem âlimlerinin görüşüyle paralellik arz ettiğini de görmekteyiz.
	Buna göre Bilmen, umrenin yapılmasını farz telakki edenlerden ayrılmaktadır ayrıca umrenin yapılmasını değil de başlandığında tamamlanmasını vacip olarak görenlerle aynı görüşü paylaşmakta ve umrenin hükmünü de sünnet-i müekkede olarak görmektedir.
	İslâm’ın beş esasından biri olan zekât, malî ibadetlerin başında yer almaktadır. Zekâtın din dilindeki anlamı ise: “Bir malın belli bir miktarını, belli bir zaman sonra hak sahibi olan bir kısım Müslümanlara, Yüce Allah’ın rızası için tamamen temlik etmek
	Müslümanların zekâtla yükümlü kılınmaları hicretin ikinci yılına rastlamaktadır.
	Kur’ân’ı Kerîm’de zekâtla ilgili olarak indirilen ayetlerin başında Tevbe Sûresi altmışıncı ayet gelmektedir. Ayetin meâli şöyledir:
	Zekât verilecek grupların zikredildiği bu ayette bizim daha ziyade üzerinde durmak istediğimiz üç husus vardır. Bunlardan birincisi verilecek zekâtın bu sekiz sınıf arasında ortak olarak dağıtılıp dağıtılmayacağı veya bunlardan herhangi birine bütün mikta
	23
	” grubun zekâttaki hakkının süreklilik arz edip etmeyeceği meselesine mezhep imamlarının çözüm önerileri farklı olmuştur. İmam Ebû Hanife ile İmam Şafiî, müellefetü’l-kulûbun hakkının saklı olduğunu, devlet başkanının bu tip kimseler hakkında İslâm lehine
	” ifadeleri ayrı ayrı sınıfı mı yoksa iki kavramda tek sınıfı mı ifade etmek için kullanılmıştır? Bu mesele geçmişte tartışılmış ve bu tartışmalar etrafında pek çok görüş meydana gelmiştir. Bu görüş sahiplerinden Ebû Hanife ve Kadı Abdülvehhab, bu iki kav
	Zekâtla alâkalı ayette bahsedilen “
	” şeklinde geçen fakirlerin kendisine kısmen yeterli olabilecek bir şeyleri olan ve bunlarla ayakta durabilecek durumda olanlar olduğunu; “
	” olarak ifade edilen düşkünlerin yani miskinlerin ise, ellerinde hiçbir şeyleri bulunmayanlar olduklarını ifade etmişlerdir. İmam Şafiî, Mâlikî Mezhebi’nin ileri gelen âlimleriyle Hanefîlerden Ebû Yusuf bu iki kavramın aynı anlama geldiğini, isim itibarı
	Bu görüşler içerisinde İkrime’nin ifade ettiği çok farklı bir görüş mevcuttur. İkrime’ye göre ayette ifade edilen fakirler Müslümanların fakirlerini; miskinler ise Ehl-i Kitabın yoksullarını ifade etmektedir.
	” ifadesi de yine anlamı üzerinde ihtilaf edilen bir grup olarak karşımıza çıkmaktadır. Allah yolunda olmaktan kastın ne olduğu sualine verilen cevaplar farklılık arz etmektedir. Âlimlerden Ebû Hanîfe ve İmam Mâlik, Allah yolunda olanlardan kastın savaşa 
	Ayette yer alan “
	24ve umre ziyaretinde bulunanlar olduğunu; Ahmed b. Hanbel ve İshak b. Râhuye ise bu ifadeden kastın hac olduğunu ifade etmişlerdir.
	Ayetin ilgili lafızlarının müellifimiz Ömer Nasuhi Bilmen tarafından nasıl algılanıp anlaşıldığına baktığımızda Bilmen’in, “
	” ifadesini maişetini temin edecek hiçbir şeye sahip olmayanlar; “
	” ifadesini ise elindeki malı kendisine kafi gelmeyenler şeklinde açıklamıştır.
	Ancak Bilmen’in ilgili sınıflarla ilgili verdiği bu açıklamanın
	’nde tam tersi bir açıklama söz konusudur. Bilmen
	inde fakir kimseyi ihtiyacı kadar malı olan ancak malı nisab miktarına ulaşmayanlar; miskinleri ise hiçbir şeye sahip olmayan, ihtiyaçlarını temin için dilenenler olarak açıklamıştır.
	Bilmen’in
	inde verdiği bu tanımlar, Hanefî mezhebinin dışında bulunan diğer üç mezhebe göre fakir ve miskin tanımlarını yansıtmaktadır.
	” lafzından kastın fakir gaziler olduğunu belirtmiştir. Bilmen, zekât verilecek sekiz grupla ilgili olarak da zekâtın bunların arasında paylaştırılmasının zorunluluk arz etmediğini, dileyenin bunlardan herhangi bir gruba zekâtını verebileceğini ifade etme
	Allah yolunda cihada katılanlar olarak çevirdiği “
	” ilişkin kimselere dair açıklamalarına baktığımızda Bilmen, Hanefî Mezhebi’nin cumhurunun
	“
	ve İmam Mâlik’in görüşüne paralel bir yaklaşımla, İslâm’ın her tarafa yayılmış olması ve İslâm toplumunun güçlenmesi hasebiyle bu gruba artık zekât verilmeyeceğini ifade etmiştir. Allah yolunda cihada katılanlar olarak çevirdiği “
	” lafzıyla kastedilenin fakir gaziler olduğunu, zekâttan ancak bunlara pay verilebileceğini, zengin gazilerin bundan pay alamayacağını ifade etmiştir. Bu görüş de Hanefî Mezhebi’nin görüşüdür ki Bilmen bu görüş çerçevesinde lafzı tefsir etmiştir. Çünkü İm
	25Bilmen’in ayetin tefsirinde kullandığı metoda baktığımızda onun daha ziyade Hanefî Mezhebi’nin görüşlerine paralel açıklamalar ile genel kabullere uygun olarak ayeti açıkladığını, genelin dışına çıkan görüşleri açıklamalarına mesned kılmadığını müşahede
	” ifadesini oldukça geniş bir yelpaze içerisinde değerlendirmiş ancak bu ifadenin bütün maslahatları ve Allah’a yakınlığı sağlayacak tüm iyilikleri kapsayacak şekilde geniş tutulmasını tasvip etmediğini, bunun yanında bu ifadenin sadece askeri cihad manas
	Kardâvî’nin bu açıklamaları Allah yolunda, O’nun dininin yüceltilmesi adına faaliyet içinde bulunan kimseleri kapsayacak olması hasebiyle zekât verilecekler içerisinde anılan bu grubun her zemin ve zamana hitap edecek bir hüviyete sahip olmasına vesile ol
	” ile ilgili olarak da Bilmen’den farklı bir görüşe sahiptir. Kardâvî, müellefetü’l-kulûb’ün bugün için de var olduğunu, bunun ortadan kalktığını söyleyenlerin delillerinin güçlü olmadığını belirtmiş ve bu delilleri de kritiğe tabi tutmuştur. Ona göre Müs
	Hatta O, müellefetü’l-kulûb’ün başında gelecek olanların da kâfirlerin sempatilerini kazanan ve kâfirlerin dinlerine ve denetimlerine sokulmak istenen Müslümanlar olduğunu ifade etmiştir.
	Zekât verilecek kişiler hakkında görüşlerini açıkladığımız Bilmen’in bugün itibarıyla üzerinde yoğun tartışmaların yaşandığı verginin zekât yerine geçip geçmeyeceği meselesine ilişkin hiçbir beyanına da rastlayamadığımızı belirtmek isteriz. Zekâtla ilgili
	26
	.”
	Bu ayet zekâtın farz oluşundan önce nazil olduğundan dolayı ayette ifade edilen “
	” lafzındaki hak kavramı birçok müfessire göre belirli miktarda bir pay olmayıp gayr-i muayyen bir harcamayı veyahut onda birini veya yirmide birini zekât verilecek kimselere vermeyi ifade etmektedir.
	Ancak burada bir mesele karşımıza çıkmaktadır ki o da hangi topraklardan öşür verileceği meselesidir. Çünkü İslâm tarihi boyunca topraklar değişik adlarla adlandırılmış ve bu isimlendirilen toprakların her biri ayrı muameleye tabi tutulmuştur. Asıl mevzua
	Bilmen’e göre yukarıda zikredilen arazilerden hükümet tarafından alınacak miktar arazinin çeşidine göre değişir. Arazi-i öşriyyeden onda bir veya yirmide bir “
	” ismiyle zekât alınır. Arazi-i haraciyyeden ise “
	” adıyla vergi alınır ki bu zekât değildir. Araz-i memleket denilen arazilerden ise kira bedeli olan belirli hisse ve vergiler alınır. Çünkü bu topraklar amme namına hükümete ait olup tasarruf hakkı ahaliye tapu ile dağıtılmıştır. Ahali bu topraklarda kir
	Bilmen’in Türkiye topraklarına dair ortaya koyduğu görüş ülkemiz açısından uygun görülmemektedir. Çünkü ülkemiz topraklarından haraç namıyla bir vergi alınmamakta ve bugün için bu
	27topraklar Müslümanların mülkü durumundadırlar. Bu sebeple bu topraklar öşre tâbidir.
	Öşür konusunda Şafiî, Mâlikî ve Hanbelîler yukarıda zikretmiş olduğumuz toprakların statüsünün öşür vergisine herhangi bir tesirinin olmayacağını ifade etmektedirler. Onlara göre örneğin toprak haracî toprak olsa ve sahibi de Müslüman olsa hem haraç adlı 
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	Kur’ân-ı Kerîm’in insanlığın yolunu aydınlatmak üzere indirilmiş bir kitap olduğu bilinen bir gerçektir. İşte bu kitap insanlığın çoğalması için gerekli olan aile kurumunun meydana getirilmesi, devam ettirilmesi ve gerektiğinde devamına son verilmesine da
	Ehl-i Kitap-Müslüman evliliğiyle ilgili Mâide Sûresi’nin beşinci ayeti şu meâldedir:
	Bu ayet-i kerime Ehl-i Kitap diye anılan Yahudi ve Hıristiyanların yiyeceklerinin Müslümanlara helal kılındığı aynı şekilde Müslümanların yiyeceğinin de Ehl-i Kitaba helal olduğunu gösterir. Yani birbirlerine helal kılınan yiyecekler ayetin başında ifade 
	Ehl-i Kitap ile Müslümanlar arasındaki bu karşılıklı yiyecek helalliği ayetin devamındaki evlilik konusunda söz konusu değildir. Çünkü ayette ifade edilen husus mümin erkeklerin Ehl-i Kitap bayanlarla evleneceklerine dair olup Kur’ân’ın bu emri geldiğinde
	29hükmetmişlerdir.
	Ancak Müslüman bir erkeğin İslâm ülkesi dışında Ehl-i Kitap olan bayanla yapacağı evlilik birçok sakıncaları da beraberinde getireceği için İslâm hukuk ekollerinin tamamının ittifakıyla mekruh sayılmıştır.
	Bilmen’e göre bu ayet -çoğunluğun sahip olduğu düşünceye paralel olarak, Ehl-i Kitap bayanların Müslüman erkeklere helalliğini ifade etmektedir.
	Ancak burada bir husus vardır ki o da Ehl-i Kitap bayanların Müslümanlarca alınmasına rağmen aynı durumun Müslüman kadınlar için de söz konusu olup olmadığıdır. Âlimler bu hususu açıklığa kavuşturan bir delil olarak Mümtehîne Sûresi onuncu ayeti kullanmak
	. Müslüman bir kadının Ehl-i Kitap bir erkekle evlenemeyeceğine dair hâkim görüşü açıklarken Ömer Nasuhi Bilmen bunun delillerini Kur’ân, sünnet ve icmâ olarak zikretmektedir.
	Bu husustaki yerleşik uygulamaların aksine çağdaş âlimlerden bazılarına göre bu Kur’ân’ın koyduğu bir uygulama olmayıp müçtehitlerin içtihatlarına ve zamanın şartlarına göre verilmiş sosyal bir hüküm olarak görülmektedir. Onlara göre Kur’ân’da Müslüman ka
	Bu âlimlerin ortaya koydukları Müslüman kadın Ehl-i Kitap erkek evliliğine dair Kur’ân’da açık bir nas bulunmaması ile ilgili görüş bazı âlimlerce tenkide tâbi tutulmuştur: Şöyle ki bir şeyin açıkça beyan edilmemiş olması onun olmadığı anlamına gelmez. He
	30edilmesine rağmen bu durum karşılıklı evlenme hususunda söz edilmemiş sadece Müslüman erkeklerin Ehl-i Kitap’la evliliğine değinilmiştir ki burada bir sınırlama söz konusu edilmiştir. Bu nedenle bu tür evliliklerin asla söz konusu olmayacağı ihtar edilm
	Ancak bu âlimlerin ortaya koydukları husus Kur’ân’ın evlilikle alâkâlı ayetleri göz önüne alındığında çok da tutarlı görünmemektedir. Çünkü Mâide Sûresi beşinci ayetiyle ilgili yaptıkları bu değerlendirme Bakara Sûresi’nin iki yüz yirmi birinci ayetindeki
	Müşriklerle karşılıklı evlenme haramlığı esas alındığında onların Mâide beşinci ayetten hareketle ortaya koydukları değerlendirmenin kuvvetli bir kıyasa dayanmadığı görülebilir. İlgili ayette Allah her iki grubu da zikrederek haramlık hükmünü koymuştur. O
	Kur’ân’ı Kerîm’in evlilikle alâkalı olarak sözünü ettiği ayetlerden biri de literatürde “teaddüd-ü zevcât” olarak ifade edilen çok eşlilikle alâkalıdır. Bununla alâkalı ayet Nisâ Sûresinin üçüncü ayetidir. İlgili ayette yüce Allah
	Bu ayetin ifade ettiği çok eşlilik meselesi, geçmişten bu yana epeyce tartışılmış ve bu tartışmalar genelde iki grup arasında cereyan etmiştir. Bir grup âlim ayette ifade edilen çok eşliliği, şartlarına uyulduğu takdirde her zaman uygulama alanı bulabilec
	31Konunun anlaşılmasına yardımcı olacağını göz önüne alarak ilgili ayetin esbâb-ı nüzûlünü vermek istiyoruz. Hz. Âişe’den gelen bir rivâyet bu ayetin yetim kızlar hakkında nâzil olduğunu belirtir. Onları himaye eden şahıslar bahsedilen kızlarla malı ve gü
	Şu ana kadar değindiğimiz meselelerin aksine Bilmen, çok eşlilik meselesiyle alâkalı tafsilâtlı açıklamalara yer vermiştir. İslâm şeriatında çok eşliliğe bir hikmete, bir ictimâî zarurete binâen dörde kadar cevaz verildiğini; fakat bunun bir zorunluluk ol
	’nda da yer vermiş, çok eşliliğin bazı mahzurlarının olabileceğini; fakat husûle getireceği faydaların daha ziyade olduğunu ifade etmiştir. Bu durumun fuhşiyata tevessülü men edeceğini, nüfusun meşru şekilde artmasını sağlayacağını, bazı kadınları mahrumi
	Bilmen çok eşlilikle alâkalı mütalaalarına
	Çok eşlilik meselesinin hükmü konusunda dört mezhep imamı ve Müslümanların cumhuru, Müslüman bir erkeğin adalete riayet etmek suretiyle dört kadına kadar nikâhlanabileceğine cevaz vermişler, dörtten fazlasında ise cevazın olmadığı konusunda
	32hemfikir olmuşlardır.
	Bazı âlimler, bu ayette ifade edilen çok eşliliğin sırf bir izin ve mübah görme olduğunu, yalnız eşlere zulüm yapma endişesi söz konusu olduğunda bunun mekruh olacağını bununla birlikte ayetin bazı durumlarda mendupluğu hatta vacipliği dahi vurgulamaktan 
	lafızlarından bunların toplamının alınacağını böylelikle bir kişi için bu sayının dokuza ulaşacağını ifade ederek Hz. Peygamber’den bu yana yerleşmiş olan İslâmî geleneğe, dinin önderlerine ve fakih müctehidlerin icmâlarına karşı çıkmışlardır. Hatta aşırı
	ifadesinin genel olduğunu ifade etmişlerdir.
	Çok eşlilik meselesiyle alâkalı geçmişten günümüze birçok tartışmanın yaşandığı tarihen sabittir. Bununla alâkalı olarak İslâm âlimleri değişik önerilerde bulunmuşlardır: Örneğin geçen iki asır içerisinde Osmanlı Devleti’nde ve yakın geçmişte Mısır’da bu 
	nin Kahire’de yaptığı
	33ikinci toplantısında da ele alınmış ve kuruldaki yirmi altı kişilik heyetin ittifakıyla çok evlilik uygulamasının Kur’ân’ın açık nasları ve bunlarla belirtilen kayıtlar çerçevesinde mübah olduğu sonucuna varılmıştır.
	Çok evlilikle ilgili zikredilen ayeti, bazı çağdaş âlimler, Bilmen ve cumhur ulemanın verdiği anlamdan farklı olarak anlamlandırmışlardır. Onlara göre bu ayet-i kerimede ifade edilen husus, adaleti sağladıktan sonra mübah kabul edilen bir hüküm olmayıp ge
	gerçekleştirilmesi imkânsız bir olgu halinde göstermiş ve böylece tek eşliliğin temel yaradılış düzeni olduğuna dikkat çekmiştir. Bu âlimlerden Fazlurrahman’a göre bu, Kur’ân’ın şartlar gereği ortaya koyduğu hukukî bir uygulaması olup çok eşliliğe getiril
	Yalnız Fazlurrahman’ın çok eşliliğin nihai olarak ortadan kaldırılmak istenen bir hüküm olduğu konusunda verdiği kölelik örneğini tarihî vakâlar açısından çok eşlilik açısından söyleyebilmemiz imkân dâhilinde görülmemektedir. Çünkü köleliğin ortadan kaldı
	” ifadesi gelenek içerisinde kalbe hitap eden, sevgi ve yakınlık gibi tabi meyilleri ifade etmekte olup güç yetirme hususunda asıl olan adalet, nafaka ve paylaştırmada söz konusu edilmiştir.
	O bakımdan bu ayeti çok
	34eşliliğin ortadan kaldırılmasına yönelik bir delil olarak almayıp sadece gücün yetmeyeceği hususlardan olan “tabi yakınlık ve sevgiyi” ifade eden bir durum olarak algılamışlardır. Yani bunu teklifin söz konusu olamayacağı hususlar için delil getirmekte 
	İslâm dini insanların malının, canının, aklının, dininin ve neslinin korunmasına büyük önem vermiştir. Bu nedenlerle sayılan bu hususlarla alâkalı suistimallere karşı yaptırımlar koymuştur. Toplumun nesebinin bozuk olmaması için de evlilik dışı münasebetl
	. Bu ayet-i kerîmenin esbâb-ı nüzûlüyle alâkalı rivayetler şöyledir: Muhâcirler Medine’ye geldiklerinde ellerinde avuçlarında bir şeyleri yoktu. Medine’de de o sıralar fâhişelik yapan kadınlar vardı ki bunlar arasında yüklü servete baliğ olanlar mevcuttu.
	Meâl ve esbâb-ı nüzûlünü verdiğimiz ayet-i kerimede ifade edilen hususla ilgili Ömer Nasuhi Bilmen, zina eden erkeğin ancak kendisi gibi âdî tabiatlı süflî bir kadına; zina eden kadının da ancak kendisi gibi birine meyilli olup onunla evlilik ilişkisi
	35gerçekleştirmek isteyeceğini ifade etmektedir. Ayrıca huyları ve karakterleri arasında birlik bulunmayan kimselerin arasında ülfet ve muhabbetin de olmayacağını bilakis böyle bir şeyin nefrete ve ayrılığa sebebiyet vereceğini ifade ederek böyle ahlaken 
	Bilmen bu ayet-i kerimenin nasıl anlaşıldığıyla ilgili değerlendirmelerde bulunur. Esas itibarıyla bu tür evliliklerin tasvip edilemeyeceğini; fakat böyle zina etmiş erkek ile zina etmiş kadın arasında gerçekleşecek nikâhın sahih olabileceğini bunun da o 
	” olarak tercüme edilen “
	” kelimesinin kocaları olmayan kadınlar anlamına geldiğini, bu ifadenin zina etmiş kadınları da kapsayacağını ifade ederek böylelikle bir Müslüman’ın vaktiyle zina etmiş bir kadınla veya zimmîye ile evlenebileceğini söyler. Böylece başından bir nikâh geçe
	ayeti ile mensûh olduğunu ve “
	. Zina eden erkek ve kadının evliliğiyle alâkalı olarak Bilmen’in aktardığı görüşler çoğunluk ilim adamlarına aittir. Çünkü bu çoğunluğu teşkil eden ulema tıpkı Bilmen’in söylediği gibi bu ayet-i kerîmenin aynı sûrenin otuz ikinci ayetiyle neshedildiğini 
	âmâ” kelimesinin Müslümanların evli olmayan (dul) zina eden kadınlarını da kapsadığını söylemektedirler. Böylelikle bir kadın ile zina eden kimse o zina ettiği kadınla evlenebileceği gibi başkası da onunla evlenebilir demektedirler. Bu İbn Ömer, Sâlim, Câ
	Bu konuyla alâkalı Elmalılı’nın tespitlerine de burada yer vermek faydalı olacaktır. Elmalılı, yukarıdaki görüş sahiplerinin ortaya koyduğu nesh meselesini
	36dillendirenler ile, ilgili ayetin neshedildiğine dair icma bulunduğunu öne süren Mu’tezîle’den Cubbâî’nin görüşlerine şiddetle karşı çıkmıştır. O icmânın fıkıh usulü açısından neshedici olamayacağını, Ebû Bekir, Ömer ve Ali gibi zatların karşı görüşte o
	ifadesi ile Nisâ üçüncü ayette geçen
	ifadelerinin genel bir emir olduğunu; ama bunların şer’î bir engel bulunmayanlara özgü olduğunu belirterek konumuzla ilgili ayette ifade edilen haram kılınma durumunun öteki haram kılınmışlar gibi engelleyici unsurlardan olmasının muhtemel olduğunu; böyle
	Ayetin ifade ettiği manayı ortaya çıkarabilmek için de üç grup diye tarif etiği kimselerden yola çıkarak manayı belirler. Bu üç grup şunlardır: Müşrikler, zinayı helal sayan veya hafife alanlar, helal saymayanlar ve hafife almayanlar. Bunlardan ilk ikisi 
	Ancak Elmalılı’nın nesh ile alâkalı görüşünde Ebû Bekir ve Ömer’i de bu görüşe (neshin bu ayet için söz konusu olamayacağı) destek verenler arasında zikretmesine karşılık, aynı şahısların tam tersi görüşü benimseyen cumhurun görüşlerine delil olarak göste
	Bu konu ile ilgili tercihe şayan olan kişilerin zinadan tevbe etmeleri durumunda onlarla evlenilmesinin caiz kabul edilmesidir. Bu konuda Hz. Âişe, İbn Mes’ûd ve Bera b. Azib gibi şahısların kesin haramlık şeklinde ortaya koydukları hüküm kabul edilecek o
	37evlilikten men etmek onu yine geldiği yere göndermek olur ki bu da İslâm’ın rahmet dini olması, insanları iyiye doğruya çağıran din olmasıyla da bağdaşmaz. Bu nedenle tevbe eden kimselerin evliliğine cevaz verilmesi dinin ruhuna uygun görünmektedir.
	İslâm dini, insan neslinin korunmasına büyük ehemmiyet vermiştir. Bunun korunması amacıyla da evliliği teşvik etmiştir. Ancak yapılan evliliklerden bazılarında taraflar arasındaki problemler evliliğin özüne zarar verdiğinde dinimiz bireylere ayrılmaları h
	Boşama işlemi esnasında boşamanın şahitlerle tescil edilmesi istenmektedir. Konuyla ilgili Talâk Sûresi ikinci ayetin meâli “
	şeklindedir. İnceleyeceğimiz konu açısından üzerinde duracağımız husus boşama esnasında ‘
	ifadesinde geçen şahitliğin, boşama ve ric’at durumlarında kesinlik içerip içermediğinin ilk dönem âlimleri ve Bilmen tarafından nasıl anlaşılıp algılandığını belirlemektir. Bazı âlimler, bu buyruğun hem boşamaya hem de boşamadan rucû etmeye dair bir emir
	38bunun sahih olacağını bir kısmı da sahih olmayacağını belirtmişlerdir. Bu buyruğun hem talak hem de ric’at için de geçerli olduğunu kabul edenlerden Ebû Hanîfe’ye göre bu durumlardaki şahitliğin hükmü menduptur. İmam Şafiî’ye göre ise ric’at halinde şah
	Ömer Nasuhi Bilmen, ayetin açıklamasında ayetin şahitlik yapılmasına ilişkin lafzını, hem talak hem de ric’at anında yapılması gereken bir uygulama olarak açıklamıştır. Bilmen, her iki durumda iki mü’min adil şahidin şahadetinin bu işlemlerle ilgili inkâr
	inde şahitliğin hükmü konusunda fıkhî bir değerlendirmede bulunmamaktadır. Konuyla alâkalı
	Bilmen
	’nda ise ric’î talak durumunda şahit göstermenin şart olmayıp mendup olduğunu ifade etmiştir. Bilmen, herhangi birinin gıyaben zevcesini boşamasının ardından ric’at etmesinin geçerli olacağını; ama menduba muhalefet etmesi dolayısıyla da isaet edeceğini i
	Bilmen, ric’at esnasında şahadetin mendup olduğunu, ancak kadının şahadet olmadan kocasının kendisine yaklaşmasına müsaade etmeyebileceğini böyle bir durumun da kadını asi kılmayacağını aksine kadının rüşdünü ortaya koyacağını, belki de bu davranışı sebeb
	Bilmen’in ric’î boşama sırasında yapılması istenen şahitliği mendup kabul etmesi Ebû Hanife’nin bu konudaki görüşleriyle birebir örtüşmektedir. Çünkü Ebû Hanife hem talak hem de ric’at durumunda şahadetin mendup olduğu görüşüne sahiptir.
	39
	Kadının şahitliği meselesi günümüz dünyasında üzerinde en fazla konuşulan, yazılıp, çizilen meselelerden biridir. Konu sadece din bilginlerince değil diğer insanlar tarafından da ele alınmakta ve konuyla ilgili çeşitli görüşler ortaya konulmaktadır. Mesel
	Kadının şahitliği meselesi İslâm hukukunda, kitap ve sünnete dayandırılarak sistematize edilmiştir. Buna göre kul hakları ile alâkalı olan hususlarda şahit sayısı iki erkek veyahut bir erkek iki kadın şeklindedir. Erkeklerin bilgi edinmelerinin mümkün olm
	40erkek şahit, kısas ve diğer had cezalarının tatbiki içinse iki erkek şahit gerekli görülürken, kadınların bu alanlardaki şahitliği muteber sayılmamaktadır.
	Kadının şahitliği hususunda Bilmen, İslâm hukuku içerisinde oluşmuş yaygın görüşü ayetin tefsirinde ifade ederek neden kadınların erkeklere göre sayı bakımından daha fazla olması gerektiğini de önceki âlimlere benzer şekilde sebeplerini zikrederek açıklam
	” ifadesini, malî konulardaki muamelelerden birine şahit olan bir kadının, geçici olarak bu muameleyi hatırlayamaması durumunda, diğer kadının duruma müdahil olup ona hatırlatması şeklinde anlatır; ancak bu durumda o kadının da şahadetten evvel bunu hatır
	’nda kadınların şahitliği konusunda şahadetin nisabı ile ilgili ortaya koyduğu görüşlerde herhangi bir görüş sahibini zikretmeyip, şahitlik konusu eğer hadler ve kısas gibi konularda olursa; iki erkek şahit, zina haddinde ise dört erkek şahit olup bu gibi
	Ama
	Kadının şahitliği konusunda geçmişten bu yana âlimler, ayette ifade edilen kadın erkek oranlamasıyla alâkalı olarak birtakım gerekçeler öne sürmüşler ve bu gerekçelerin ana unsuru olarak da kadınların fizyolojik ve psikolojik yapı itibarıyla erkeklerden f
	41bir meşguliyetle zayi olur ve bu durumda şahitlik yüklemek ona zarar verir ve onu rahatsız eder ayrıca kadının mükemmelliğiyle erkeğin mükemmelliği yaratıcı tarafından çeşitli açılardan farklı kılınmıştır. Kadının dış dünyaya yönelik olaylarla ilgili ol
	Son devir âlimlerinden bazılarınca kadının şahitliğiyle ilgili sayısal farklılık, kadının ticarî hayata yoğun katılımıyla ortadan kalkabilecek ve bunun tabii bir sonucu olarak ayette bir kusur olarak ifade edilen unutkanlık, yerini ticarî faaliyetlerle ha
	Bu âlimlerden Yaşar Nuri’ye göre “
	ifade edilen ayette belirtilen husus, iki kadını bir erkeğe denk tutma şeklinde anlaşılamaz eğer iki kadın bir erkeğe denk tutulsaydı böyle bir ifade kullanılmazdı. Burada ifade edilen ayetten anlaşılması gerekenin, kadınlardan birisinin tanıklığı yerine 
	Bu ayette yer alan bir erkek iki kadından oluşacak şahitlikte, dinin sosyal olguları dikkate alarak bu hükmü koyduğunu, burada esas olanın bu iki cinsin karşılaştırılması yerine ilgili ayetlerin nazil olduğu dönemde kadınlarla ilgili mevcut telakkinin iyi
	İslâm dini, fertlerin sosyal adalete dayalı bir devlet düzeni içerisinde huzur ve emniyet içerisinde yaşamaları için gerekli düzenlemeleri yapmıştır. İnsan hayatını,
	42korunması gerekli unsurlar içerisine alarak normal durumlarda onu dokunulmaz kılmış ve onun hürriyetine yapılacak girişimleri de en sert şekilde cezalandırma yoluna gitmiştir. İşte bu cezalar içerisinde en ağır olanı kısas cezasıdır. Kısas bir kişinin h
	İslâm âlimleri “kısas” kelimesini yapılan cürmün aynısıyla karşılık verme, misilleme şeklinde ifade ederek
	bunun kitap, sünnet ve icmâ ile sabit olduğunu ifade etmişlerdir.
	Cinayet, İslâm hukuku açısından büyük bir suçtur. Fıkıh ıstılahına göre, insanın kendine veya uzuvlarına ve kuvvetlerinden herhangi birine yapılan yasak bir eylemden ibaret olup sonuçları bakımından ya kısası ya da tazminatı gerekli kılar.
	Bütün müctehidler kasten öldürme suçlarında kısasın gerekli olduğunda hemfikir olmuşlardır.
	Nitekim Hz. Peygamber de konuyla ilgili olarak, kasıtlı adam öldürenin kısas edileceğini ifade etmiştir.
	Kısasla ilgili tarihsel sürece baktığımızda, haksız yere adam öldürmenin büyük bir suç ve günah olduğu bütün ilahî dinlerin üzerinde hemfikir oldukları bir durumdur. Adam öldürme ve yaralamaya yol açacak müessir fiillerin Tevrat’taki karşılığı
	” şeklinde formüle edilmiştir.
	Yapılacak kısas hadisesi de maktûlün yakınları tarafından gerçekleştirilmekte olup Tevrat’ta suçun şahsîliği ilkesine değinilerek baba yüzünden evladı, evladı yüzünden babasının cezalandırılamayacağı ifade edilmiştir. Yahudilikte yegâne ceza, yukarıda da 
	” ilkesine atıfta bulunduktan sonra
	43affetme ve feragati öğütlemesi Hıristiyanlıkta da kısas cezasının var olduğuna delil teşkil etmektedir. Cahiliye dönemi Arap toplumunda da kısas uygulamasının yaygın olduğu bilinmektedir. Hatta Araplar arasında bununla ilgili epeyce bir atasözü kültürü 
	Bu ayet-i kerimenin esbâb-ı nüzûlüne değinmek konunun daha iyi anlaşılmasına yardımcı olacaktır. Bu ayet İslâmiyet’ten önce birbirleriyle savaşmış olan fakat aralarındaki kan davalarını İslâmiyet gelene değin çözüme kavuşturamamış iki kabile hakkında nâzi
	İslâm hukukunda cezayı gerektiren öldürmeler beş çeşittir. Amden katil, şibh-i amd, hataen katl, hata mecrasına carî katl ve tesebbüben katil. Amden katil öldürülmesi meşru olmayan birini kesici veya ona benzer bir aletle kasıtlı olarak öldürmeye, şibh-i 
	Amden katil durumunda katile kısas uygulanır eğer maktulün varisleri kabul ederlerse kısas hükmü malî bir ceza olan diyete çevrilir.
	Şibh-i amd de ise katile keffaret-i katl gerekir. Bunun kefareti de mü’min bir köleyi özgürlüğüne kavuşturmaktır. Bu imkânın elde edilememesi durumunda peş peşe iki ay oruç tutulması gerekecektir. Hataen katil durumunda ise, kişiye keffaret gerekli olup d
	44gerekmeyip yalnızca diyet gerekir.
	Tesebbüben katil durumunda verilecek ceza da tam bir diyetten ibarettir.
	Bilmen, bütün bu meselelerde kısas veya diyete hükmedecek olanın, insaniyet, diyanet veya vatandaşlık gibi suretle maktûlle aralarında kardeşlik bağı bulunan salahiyet sahibi birisi olacağını
	bu kişilerin de öldürülenler adına bir hükümde bulunup böyle büyük bir hadisede devlet gözetiminde hareket ederek toplumda meydana gelecek infialleri de önlemiş olacaklarını ifade etmektedir. Ayrıca Bilmen, yapısı itibarıyla cinayetin pek büyük bir cürüm 
	ifadesini farklı yorumlamışlardır. Ömer b. Abdülaziz, Hasan Basri, Atâ, İkrime, İmam Mâlik ve Şafiî’ye göre hür köleye, kadın erkeğe karşılık öldürülemez; fakat Saîd b. Müseyyeb, Şa’bî, Nehaî, Katâde, Sevrî, Ebû Hanîfe ve arkadaşlarına göre hür bir erkek,
	İslâm âlimleri ayetteki
	” ifadesiyle nesholunmuştur demektedirler.
	Ebû Hanîfe, Ebû Yusuf, İmam Muhammed ve Züfer’e göre ölüm hadisesi dışındaki yaralamalarda köleye karşılık hüre kısas yapılamaz. İbn Ebî Leylâ’ya göre, ister cinayet isterse yaralama olsun her iki durumda da köleye karşılık hüre kısas uygulanır. Cassâs is
	45hadiselerini kapsadığını, böyle olayların vukuunda ister köle, ister hür; ister erkek, ister kadın olsun hepsine ayet gereği kısas uygulanacağını ifade eder.
	Ve konuyla alâkalı Hz. Peygamberin “
	hadisi de bu görüşü destekler mahiyettedir. Ancak bu görüş sahiplerinin üzerinde durdukları konu, sadece Müslüman memleketler açısından bakıldığında böyledir. İşin bir de İslâm devleti içerisinde yaşamayıp da ziyaret, ticaret gibi sebeplerle İslâm ülkesin
	”
	” hadisini delil olarak kullanmışlardır. Bu durumda da zimmî ile müste’men arasında fark yoktur; ama Hanefîler bu iki grup arasında bir ayrıma giderek müste’men karşılığında Müslümanın öldürülmeyip sadece diyetle sorumlu tutulacağını ifade etmişlerdir.
	Konuyla ilgili ayetin tefsirinde Bilmen, kısas yapılabilmesi için gerekli olan şartlardan bahsederken Mâlikî, Şafiî, Hanbelî ve Zâhirîlerin; kısas uygulanabilmesi için, maktûlün statü itibarıyla cinayet zamanında caniye eşit veya onun fevkinde olması gere
	ine almıştır. Ayrıca Bilmen, erkekler ile kadınlar arasında nüfus, insaniyet ve hayat bakımından eşitlik olduğunu, bu nedenle hür bir kadın karşılığında hür bir erkeğin öldürülebileceğini yalnız diyet konusunda eşitliğin-erkeklerin kadınlara nazaran daha 
	Ancak Bilmen’in bu değerlendirmesi kendi yaşadığı yıllar açısından bir dereceye kadar mümkün olabilse de günümüz kadınları açısından çok da mümkün görünmemektedir çünkü bugün kadınlar da yoğun bir şekilde iş hayatına katkıda bulunmaktadırlar. Bu sebeple b
	46Bilmen,
	adlı eserinde kısas konusuna geniş yer vermiş ve meselenin sonunda mezheplerin kullandığı delilleri değerlendirerek kendi yaklaşımını ortaya koymuştur. Yukarıda görüşlerine değindiğimiz Mâlikî, Şafiî, Hanbelî ve Zâhirîlerin, Müslüman ile gayri Müslim aras
	,
	anlamındaki hadislerin Hanefîlerce farklı algılandığını belirterek konu ile ilgili olarak onların şu değerlendirmelerine yer vermiştir. “Yukarıdaki görüş sahipleri diyorlar ki: Kısas müsavat esasına dayanır. Müslim ile gayri Müslim, hür ile rakik arasında
	-
	buyurulmuştur ki bu hükme gayri Müslimler de, rakikler de esasen dâhildir.
	” ayeti celîlesinde nefyedilen müsavat ise umurı uhreviye itibarıyladır, Yoksa dünyevi umurun birçoğunda zimmîler de Müslümanlar ile beraber aynı ahkâma tabi bulunmaktadır
	” hadisi şerifindeki kâfirden maksat ise harbî bulunan gayri müslimdir. Çünkü ahd sahibi olan, yani İslâm tabiiyetini, zimmetini kabul eden bir gayri Müslim’in de bir gayri Müslim mukabilinde katl edilemeyeceğine bütün mezahibi fıkhiyye kaildir. Binaenale
	” hadisini ise Cübeyr, Dahhâk’tan rivayet etmiştir. Cübeyr metrûktur, Dahhâk ise zayıftır. Binaenaleyh bununla da istidlal kuvvetli değildir.”
	Bilmen, yukarıda ifade ettiğimiz Hanefîlerin görüşlerini ortaya koyduktan sonra kendisi de Hanefî mezhebinin görüşlerine denk düşen değerlendirmelerle görüşünü açıklamıştır. Bilmen, Müslüman ile zimmî, hür ile köle arasında eşitlik olduğunu, kısasın da bu
	47kılacak durumun mutlak küfür olmayıp, belki Ehl-i İslâm ile savaşma hususunda gayret gösteren ve Müslümanlar aleyhine yıkıcı faaliyetlerde bulunan kâfirler için söz konusu olacak olan küfürdür demektedir. Zira Hz. Peygamber de, zimmî birini öldürmüş Müs
	” diyerek Müslümanların himayesindeki kimselerin hayatlarının Müslümanlara denk olduğunu belirtmiştir. Bu durumun bu şekilde olması ise İslâmiyet’in yüce ahkâmının gereğidir.
	Kısas meselesi zaman içerisinde farklı algılamalara da kapı açmıştır. Son dönem âlimlerinden Fazlurrahman, konuyu gelenek içerisinde oluşan görüşlerden ayrı tutmuş ve bunun Kur’ân’ın nihaî ve evrensel bir düzenlemesi olmayıp vahyin indiği topluluğun başvu
	Ancak bu düşünce, toplumsal vakalar açısından uygun değildir. Çünkü aksi bir durumda toplumda karışıklığın kargaşanın önü açılacak ve toplumun dengesi bozulacaktır. Oysa Yaratıcı bu düzenlemeyle zalimin zulmüne uygun cezayı vermiş ve hak ihlaline uğrayanı
	İslâm dini toplumsal düzeni sağlayan ahlakî ilkeleri ortaya koyarak cemiyette meydana gelebilecek huzursuzlukları ortadan kaldırmayı hedeflemiştir. Bu amaçla Yaratıcı tarafından bizlere indirilmiş olan Kur’ân’ın hirâbe yani eşkıyalık yapmanın hukukî yaptı
	Bu ayetler terör, gasp, soygun ve isyanla alâkalı hususlarda izlenecek yolu göstermektedir. Eşkıyalık suçu ile ilgili olan bu ayetin hükmünün nazil olduğu döneme dönülerek incelenmesi meselenin daha iyi anlaşılmasına yardımcı olacaktır. Bu sebeple ayetler
	48hangi şartlara bağlı olarak indiğine değinmek yerinde olacaktır. Enes b. Mâlik’ten gelen bir rivayete göre bu ayetin iniş sebebi şöyledir: Ukl veya Ureyne kabilesinden (veya her iki kabileden) bazı şahıslar Hz. Peygambere gelerek Müslüman olmuşlar ve Me
	Âlimlerin ekseriyeti, ayetin iniş sebebiyle ilgili olan kabilenin Ureyneliler olduğunu ifade etmişler ve ayette ifade edilen suçları işleyen herkesin böyle bir cezaya çarptırılacağı konusunda fikir birliği içerisinde olmuşlardır.
	Ayetin iniş sebebi ile ilgili birkaç eşkıyalık hadisesinden daha bahsedilmekle veya ayetin harbîler, mürtedler, müşrik ve yabancılar hakkında hüküm koyduğu şeklinde bazı görüşler zikredilmekle birlikte, İslâm hukukçuları arasındaki hâkim kanaat, bu ayetle
	” olarak ifade edilmesi ise olayın ne denli büyük bir suç olduğunu ifade sadedinde söylenmiştir. Ayette geçen suça verilen cezaların İslâm öncesi Arap toplumunda da bilindiği ve nadir de olsa uygulandığı bilinmektedir. Eşkıyalık genel itibarıyla silahla v
	Ancak bu eşkıyalığın öldürücü silahlar ile olup olmaması, şehirde ya da şehir dışında herhangi bir yerde olması arasında hadd uygulaması yönüyle bir farklılığın bulunup bulunmadığı hususunda farklı ictihadlar ortaya çıkmıştır. Müctehidlerin bazılarına gör
	49cezasının tatbik edileceğini belirtmişlerdir. Ebû Hanîfe ise, şehirde köyde veya kasabada yapılacak eşkıyalığın had uygulaması kapsamına girmeyeceğini, buna karşılık ise cumhur, yapılacak eşkıyalığın şehirde veya şehir haricinde olmasının hükme bir tesi
	Bu konuda suça verilecek ceza konusu da doktrinde ihtilaflı olup bazı âlimlere göre, devlet başkanı suçlulara verilecek cezalar hususunda muhayyer olup, ayette ifade edilen cezalandırma şekillerinden hangisini uygun görürse onunla cezalandırabilir. Çünkü 
	Buna karşılık; Şafiîler, Hanbelîler, Hanefîlerden Ebû Yusuf ve İmam Muhammed ayette zikri geçen “ev” bağlacının tertip ve tür ifade etmekte olduğunu ve bu durumda da işlenecek suça verilecek cezanın suçun türüne uygun olacağını ifade ederek
	verilecek cezanın da şu şekilde olacağını belirtmişlerdir: Bir kimse diğer bir kimsenin malını alıp öldürmesi durumunda, bu kimse hem öldürülür hem de cenazesi darağacında sallandırılır. Zorla birinin malını alan kişi ise elleri ve ayakları çaprazlama kes
	Ebû Hanîfe ise bu suça verilecek cezayı şu şekilde açıklar: Suçlu adam öldürmüşse kendisi de öldürülür; mal almış fakat adam öldürmemişse çaprazlama olarak el ve ayağı kesilir. Mal alıp adam öldürmüş ise bu kişiye yapılacak uygulama konusunda cezaya yetki
	50Eşkıyalık suçuna verilmesi uygun görülen cezalardan biri de ayette “nefy” yani suçluyu sürgün etmektir. Sürgünün nasıl anlaşılması gerektiğiyle ilgili İslâm hukukçuları arasında görüş ayrılıkları bulunmaktadır. İbn Abbas, Enes b. Mâlik, Mâlik b. Enes, S
	Konuyla ilgili olarak Mâide otuz dördüncü ayette
	ifadesi herhangi bir olaya karışmamış, kimseyi öldürüp malına canına ırzına tecavüz etmemiş kimselerle ilgilidir. Aksi durumda ise eğer bir eşkıya adam öldürmüşse yaptığı tevbe onun affedilmesini sağlamayacaktır, çünkü öldürülenin varislerinin kısas veya 
	Şafiîler, Hanbelîler, Hanefîlerden Ebû Yusuf ve İmam Muhammed’in suçluya uygulanacak hadd konusunda ortaya koydukları değerlendirme diğerlerine nazaran daha tercihe şayandır. Çünkü bunların belirlediği uygulama hadisenin ruhuna daha uygun düşmektedir. Oys
	51sahiplerinin ortaya koydukları değerlendirme suç ceza dengesine daha uygun gözükmektedir ve kamu vicdanını da rahatlatabilecek bir bakış açısı ortaya koymaktadır. Klasik İslâm hukukçularının konuya ilişkin görüşlerini ortaya koyarak meselenin tarihî sür
	Bilmen, yol kesicilerle ilgili olarak Şârî’nin koyduğu ceza hükmünün pek çok hikmeti olduğunu belirtmiştir. İnsanların hayatlarına, azalarına verilecek kıymet ve ismetin ancak verilen bu nimetlerin istikamet ve fazilet dairesinde hak ve hakikat yolunda ku
	52emniyetinin ortadan kakacağını ifade etmektedir.
	Bilmen’in bu tespitlerinde eşkıyalık suçunun vücud bulabilmesi için insanların yardımdan uzak çöllerde, sahralarda yolculuk yaparken saldırıya uğramalarını gerekçe olarak vermesi, onun bu konuda Ebû Hanîfe’nin; eşkıyalık suçunun sabit olması için bu suçun
	53
	İslâm dininin temel kaynağı Kur’ân’da hakkında ceza verilmesi istenen suçlardan biri de hırsızlık suçudur. Bu suça verilecek ceza Kur’ân’da Mâide Sûresi otuz sekiz ve otuz dokuzuncu ayetlerde meâlen şöyle zikredilmiştir:
	Ayet, hırsızlık gibi insan onurunu zedeleyen bir hususla ilgili, suçlulara elleriyle yaptıkları işin karşılığı olarak el kesme cezasının verileceğini ifade etmektedir. Hırsızlık kelimesinin Arapça karşılığı “sirkat” olup bu kelime de lügatte başkasının ma
	Sirkat-i kübra ise bir önceki başlıkta incelediğimiz eşkıyalık suçuna denmektedir. Yukarıda tarifte geçtiği üzere hırsızlık suçuna ayette belirlenmiş cezanın verilebilmesi için nisab-ı sirkatın mevcut olması gerekmektedir bu miktar da Hanefîlere göre en a
	54açısından mal olma özelliğine sahip olmayan şarap ile ağaç üzerinde bulunan elma armut gibi meyvelerin çalınmış olması had cezasının uygulanmasını ortadan kaldırır. d) Hırsızlık suçunun sabit olabilmesi için çalınan mal koruma altına alınmış bir yerden 
	Bütün bu şartlar tahakkuk etmediği sürece ayette belirtilen el kesme cezasının uygulanması mümkün olmayacaktır. Bilmen’in
	inde zikrettiği bu şartlar içerisinde, hırsıza had uygulaması yapılabilmesi ortaya konulan çalınan şeyin en az nisab miktarına erişmiş olması gereklidir ifadesi,
	adlı eserinde geniş bir şekilde anlatılmıştır. Burada Bilmen, farklı şekillerde vücuda gelebilecek hırsızlık hadiselerinde yapılacak uygulamaları anlatmıştır. Mesela: Biri bir eve girmiş olsa ve o evden (Hanefîler’e göre nisab miktarı on dirhem veya bir a
	Bu misallerde belirtilen hususlara baktığımızda, hadiselerin şekil şartlarına göre değerlendirilip, hadiselerde bütünün göz
	55önüne alınmadığını söyleyebiliriz. Yani tıpkı şer’î hilelere benzer bir durumun varlığı bu örneklerde kendisini hissettirmektedir. Oysa bir haneden nisap miktarını aşmış bir malın ayrı parçalar halinde çıkarılması veya nisaba ulaşmayan; ama toplu olduğu
	Burada ifade edilen miktarlar içerisinde Ebû Hanîfe ve Süfyân-ı Sevrî’nin öne sürdükleri miktarların suç ceza dengesi açısından daha kabule şayan olduğu söylenebilir. Çünkü birinin çok cüzi bir malı alması hayatı için çok ehemmiyet arz eden el gibi bir or
	nda konu ile alâkalı cezanın uygulanabilmesi için ifade ettiği şartlardan biri de malın
	altında olması şartıdır. Bilmen
	inde bu şartları kısa bir şekilde vermekle yetinmiş
	nda ise konu ile ilgili birçok örneğe yer vermiştir. Bu örneklerden bazılarına yer vererek konunun nasıl işlenerek hükmün vücuda getirildiğini görmeye çalışacağız. Örneğin bir hizmetçi hizmet ettiği evden, bir misafir bulunduğu herhangi bir yerden veya bi
	56getirilecek olsa o takdirde had lazım gelir.” Buna bir örnek daha vererek meselenin çeşitli yerlerde nasıl hükme mesnet teşkil ettiğini değerlendirmeye çalışalım. “ Meradan hayvanları çalmak haddi müstelzim değildir. Velev ki yanlarında çobanları bulunm
	Bilmen’in yukarıda ifade ettiği örnekleri değerlendirmeye tabi tuttuğumuzda, şöyle bir sonuçla karşılaşıyoruz. Hırz kavramı oldukça şekli şartlara indirgenmiş bir görünüm arz etmektedir. Çünkü olayları günümüz şartları açısından değerlendirdiğimizde bu ka
	57olmaksızın otlayıp akşam olunca da evlerine gelmektedir. Bu hırz ilkesine göre bu yerlerde gündüz hayvanlar otlarken bu malları çalmak hırsızlık suçu için uygulanacak haddi gerektirmeyecektir. Oysa bu hırsızlığın insanlara vereceği zararlar çok büyük ol
	adlı eserinde geniş değerlendirme ve örneklere yer verdiği şartlardan biri de, çalınan malın “mütesariulfesad” yani kolayca bozulabilen türden olmaması ile ilgili olan şarttır. Bununla ilgili verdiği örneklere değinmek konunun nasıl işlendiğini anlamamıza
	in’de kısaca değinip de
	demektedir. Bilmen’in verdiği bu örneklere göz attığımızda yine geçmiş örneklerde olduğu gibi hadiselerin şekil şartlarına uygun olup olmaması özelliği aranmış ve hükümler bu şekil şartının üzerine bina edilmiştir. Örneğin ağaç üzerinde bulunan veya başka
	58açısından oldukça sıkıntılı sonuçlar doğuracağı ortadadır. Çünkü olayları yurdumuz açısından değerlendirmeye tabi tutacak olursak şöyle bir manzarayla karşılaşırız. Bugün yurdumuzda buğday veya arpa ekim alanlarının etrafı genel itibarıyla çevrili olma 
	Bilmen’in konuyla ilgili verdiği bilgilere göz attığımızda onun bu bilgileri başka kaynaklardan aktarmak suretiyle kullandığını görürüz. Bu konuyla alâkalı ayetin tefsirinde de yine mezheplerin görüşlerini vererek konuyu açıklama yoluna gitmiştir. Ve bu k
	59ifade etmişlerdir.
	Çağdaş âlimlerden bazıları ise hırsıza verilecek cezanın sadece hırsızın parmaklarını çizmekle yerine getirilmiş olacağını
	ve bu cezalandırmanın ayetin harfi manasına göre değil de ayetin ulaşmak istediği gayenin göz önüne alınarak yapılmasının doğru olacağını, çünkü ezeli olanın lafzın kendisi değil lafızla güdülen gaye olduğunu ifade etmişlerdir.
	İslâm dininin korumayı hedeflediği unsurlardan biri de neslin muhafaza edilmesidir. Bu ilke gereği insanların dinin emretmediği fiillerle, tabiatlarında bulunan cinsel dürtülerini tatmin etmeleri yüce kitabımız Kur’ân’da yasak fiiller içerisinde zikredilm
	Ayette ifade edilen zina kelimesi şer’î bir akde dayalı olmaksızın herhangi bir kadın ve erkeğin kendi rızalarına dayalı yasak bir cinsel birleşmeyi ifade etmektedir. Bu yasak fiilin kadın tarafına “zânîye” erkek tarafına ise “zânî” denir. Ancak ihtiyarın
	İlgili ayetin ortaya koyduğu ceza, bu yasak fiili işleyen kadın ve erkeğin yüz sopa cezasına çarptırılacağını ifade etmektedir. Ancak bu ayet, klasik İslâm hukuku literatüründe ele alınmış ve ayetin ihtiva ettiği hüküm sünnetten elde edilen deliller netic
	60
	İlgili hadiste Hz. Peygamber:
	” ayetinin ilgili hadislerle tahsis edildiğini belirtmişlerdir.
	buyurmuştur. Bu hadiste ifade edilen evli zinakârlara hem recm hem de yüz sopa ifadesindeki yüz sopa hükmü çoğunluk tarafından kabul görmemiş ve onlar, recmedilecek birine artık bu sopa cezasının verilmeyeceğini ifade etmişlerdir. Buna karşılık âlimlerden
	”
	görüşlerini delillendirmişlerdir.
	Ayetin ihtiva ettiği anlamla ilgili Ömer Nasuhi Bilmen, -çoğunluk ulemanın görüşlerine uygun şekilde- ayetin sahih bir evlilikle evlilik yapmamış kadın ve erkeğin zina yapmaları durumunda kendilerine verilecek cezayı belirttiğini ve sahih bir evlilikle ev
	61kimselere verilecek cezanın yarısı yani elli değnek olacağını belirtmiştir. Bilmen ayrıca evli hür kişilere verilecek cezanın yarısının onlara verilmesinin mümkün olamayacağını çünkü recm uygulamasının yarıya bölünemez olduğunu ifade etmiştir.
	adlı eserinde “Recm ile Celdin Mahiyetleri ve Meşruiyetlerindeki Hikmet” başlığı altında konuya geniş yer vererek recm ve sopa cezalarının meşruiyetlerinin açık olduğunu, Şârî’nin koyduğu bu cezaların beşeriyetin nezahatini, şerefini korumayı sağlayacak k
	Bilmen
	Bilmen, ortaya koyduğu bu gerekçelerle zina suçuna verilen cezaların, adaletin teminini sağlayacak şekilde oluşturulmuş kuvvetli bir yaptırım öğesi olduğunu belirtmiştir. Ayrıca Bilmen, insanın birtakım meyillerinin esiri olduğunu, bu sebeple kendisinden 
	62gösterilmesi tecviz edilmiş, bu cinayetin sübûtu, adeta muhal denilecek şartlara rabt olunmuş, bu cinayetlere ait cezaların bir şüphe ile sakıt olacağı “
	” hadisi şerifiyle tensîs buyurulmuştur. Maahaza bu cezalar, haddizatında matlûb tesiri haiz olduğundan bunların pek nadir hadiseler hakkında tatbik edilmesi de takip edilen gaye-i hikmetin tahakkuku için kâfidir.”
	Bilmen, zina cezası için zikrettiği gerekçe ve hikmetlerle, günümüzde etrafında epeyce bir tartışmanın yapıldığı recm meselesini kabul ettiğini beyan etmektedir. Bu mesele geçmişten bu yana daha önce de ifade ettiğimiz gibi farklı algılamalara da kapı açm
	İslâm’da recm cezasının varlığına ilişkin ortaya konulan hadislerle ilgili yapılan değerlendirmelerde de ilgili hadislerin Hz. Peygambere aidiyetinin kesin olmadığı ve oldukça şüpheli durumda oldukları ifade edilmektedir. İşte bu rivayetlerin Hz. Peygambe
	Yaşar Nuri de, İslâm öncesi Arap toplumunda kısas, el kesme cezaları olduğu gibi recm cezasının da var olduğunu, Kur’ân’ın, Araplar’ın önceden bildikleri cezayı değil de celde cezasını koyması üzerine, namus mefhumu ve geleneklerine son derece bağlı olan 
	63böylelikle recm uygulamasına dayanak oluşturulduğunu ifade etmektedir. Ayrıca recm konusunda Hz. Ömer’e ait olduğu ifade edilen recm ayetinin varlığından bahseden rivayetin, Hz. Ömer’in İslâm Devletinin sınırlarının genişlemesi ve geniş topraklar içeris
	Zina suçunun cezası ile ilgili olarak cumhur ulemanın görüşlerinden farklı bir yaklaşım sergileyenler, evlilerle ilgili recm uygulamasının geçersiz olduğuna ilişkin olarak yukarıdaki açıklamaların dışında bazı gerekçeler öne sürmüşlerdir. Onlara göre Hz. 
	Recm cezasıyla ilgili tarafların ortaya koyduğu delil ve görüşleri değerlendirdiğimizde her iki tarafın da görüşlerinin açıklanmaya muhtaç taraflarının olduğunu müşahede etmekteyiz. Ancak bütün bu görüşlerin uzlaştırılmasına ve
	64meselenin çözümü adına ortaya konulan şu görüşler vakıaya daha uygun görünmektedir: “Recm cezası -mutlaka ve değişmez olarak uygulanacak-hadlerden değildir. İslâm’dan önce de uygulandığı için ilk İslâm topluluğunun tanıdığı, yadırgamadığı, caydırıcı bul
	İslâm dini, insanların onurlarının korunmasına büyük ehemmiyet vermiştir. İnsanlar arası muamelelerde doğruluk ilkesinin hâkim olması, namus, iffet gibi değerlerin yozlaştırılmamasına dair birçok hüküm koymuştur. Bu nedenle Kur’ân, iffete iftira suçuna ağ
	Namuslu
	İnceleyeceğimiz ayetlerin birincisi yani dördüncü ayet, iftira eden hakkında üç hüküm içermektedir. Bunlar sopa vurma, şahitliğin ebedi olarak kabul edilmemesi ve günahkâr ilan etme şeklindedir. Arkasından gelen ayette ise bir istisna bahis mevzuudur. Aca
	şeklinde ifade edilen fâsıkların şahitliğinin kabulüne ayette belirtilen istisnanın etkisinin
	65olup olmadığıdır. Bu mesele İslâm âlimleri tarafından tartışılmış ve konu etrafında farklı görüşler meydana gelmiştir.
	İffete iftirada bulunan kişilerin yapacakları tevbenin onların şahitliğini ne denli etkileyeceği ile ilgili cumhur, bu kişilerin yapacakları tevbenin şahitlikle ilgili cezalarını ortadan kaldıracağını, artık onların şahitliklerine başvurulmasında herhangi
	Bilmen, bu ayetlerle ilgili -birçok konuda olduğu gibi- yine kısa açıklamalar yapmıştır. Önceki âlimlerin tartışmalarına değinmeyerek direkt olarak ayeti kısa bir şekilde tefsir etmekle yetinmiştir. Ancak üzerinde durduğumuz şahitliğin kabul edilip edilme
	Bilmen’in konuyla ilgili olarak daha geniş açıklama yapabileceğini düşündüğümüz
	adlı eserine baktığımızda üzerinde durduğumuz meseleyle ilgili herhangi bir bilgi vermediğini ancak hadisenin vukuu durumunda takip edilecek metot ve hükümleri mezhep görüşlerini de dikkate alarak işlediğini müşahede ettik.
	66
	Kadın erkek eşitliği-eşitsizliği meselesi, geçmişten günümüze sadece dinî naslar üzerinde değil değişik ilim mahfillerinde de tartışılmış ve tartışılmaya da devam etmektedir. Ancak bizim bu tartışmada duracağımız konu ise meselenin dinî naslar çerçevesind
	” ifadesindeki “
	Ayetin Arapça lafzında yer alan
	” kelimesinin çoğulu olup sözlükte “bir şeyin üzerinde duran, hâkim olan, özen gösteren onunla yakından ilgilenen” anlamlarına gelmektedir.
	” kelimesi “
	İşte kelimenin bu manaları sebebiyle ifade ettiğimiz ayet lafzı, erkeklerin kadınlar karşısında daha etkin bir rol içerisinde olduklarını ifade etmektedir. İşte kadın karşısında erkeğe biçilen bu etkin rol geçmişten günümüze bazı tartışmaları da beraberin
	67de
	” buyurmuştur.
	Ayetin inzâl ediliş sebebine baktığımızda Hz. Peygamber’in verdiği hükmün ilgâ edildiği görülmektedir. Bu meselede Yüce Yaratıcı kadını davasında haklı görmeyerek kendi üzerinde hâkim ve yönetici olan kocası lehine bir kararı, elçisine vahyetmiştir. Açıkç
	Ayetin devamında ifade edilen eşlerin dövülmesi olgusu da ayetin başında geçen erkeklerin kadınlara yönetici ve üstün olma meselesi gibi tartışmaların odağında olagelmiştir. Ayette evlilik hukukuna başkaldırmasından endişe edilen kadınların sırasıyla öğüt
	68etmişler
	ve Hz. Peygamber’in şu meâllerdeki hadislerini delil getirmişlerdir.
	Ayetin ifade ettiği dövme fiilinin erkek tarafından şartlar oluştuğu takdirde tecelli ettirileceği Klasik dönem âlimlerince ilgili hadisler de delil alınarak ifade edilmiştir. Ancak dövme fiilinin vücutta hasar meydana getirecek bir düzeye taşınmasına müs
	Bu hadise baktığımızda bunu kullanan âlimlerin Hz. Peygamber’in dövme fiilinin iz bırakmayacak şekilde olacağı şeklindeki beyanlarını eşlerin dövülmesine delil olarak kullanmalarının ötesinde bir uygulamaya kapı açacak girişimde bulunduklarına şahit olmak
	” şeklinde meâl verdiğini, bu statünün de erkeklere kadınları muhafaza etmeleri ve onların maişetlerini temine çalışmaları sebebiyle verildiğini zaten vehbî olarak da erkeklerin yaratıcı tarafından kadınlara nazaran üstün kılındığını ifade etmiş ve buna g
	69erkeklerin sadece vehbî olarak değil kesbî olarak da üstün olduklarını buna gerekçe olarak da onların mallarından infak etmelerini, eşlerinin mehirlerini vermelerini, onların nafakalarını temin etmelerini ve lüzum görüldüğünde mallarıyla canlarıyla yurt
	Bilmen’in ayetin kadın erkek arasındaki konum farklılığına ilişkin değerlendirmelerine baktığımızda bu değerlendirmelerin ilk dönem âlimlerinin ortaya koyduğu gerekçelerle birebir örtüştüğünü söyleyebiliriz. O’nun, ayetin devamında ifade edilen evlilik ha
	” anlamında meâl verdiğini ancak bu dövmenin hafif olacağını fazla olmasının caiz olmayacağını ifade ederek böyle hafif yollu dövmelerin bazı kadınlar üzerinde etkili olup onları itaate sevk edici bir rolü olabileceğini belirtir. Fazla dövmenin caiz olmad
	hadisini delil göstermiştir.
	Kur’ân’da kadın erkek ayrımına ilişkin olarak ortaya koyulan naslar konusunda Bilmen ve klasik dönem âlimlerinin nasıl bir fikri yapıya sahip olduklarını yansıtmaya çalıştık. Ancak ilgili naslar günümüz İslâm dünyasında farklı anlam örgülerine de kaynaklı
	Bu yaklaşım tarzını benimseyen bazı âlimlere göre Kur’ân, ilahî vahyin mesajını, dengelerin daha iyi ve doğru oluştuğu, sürekli bir oluş ve yenilenme üzerine bina etmiştir ve bu süreçlerden elde etmek istediği sonucun da fertlerin kendi vicdanlarında başl
	70olduğunu belirtmişlerdir. Açıkçası Kur’ân’ın indiği toplumda uyguladığı ilkenin tedricilik ilkesi olduğunu, bu nedenle Kur’ân’ın kadınlarla alâkalı naslarını hedefine ulaşmış bir dönüşümden ziyade tedricî bir ıslah olarak nitelendirmenin daha doğru olac
	Konuyla alâkalı bu çağdaş âlimler, geleneksel İslâm düşüncesine sahip ilim adamlarından farklı olarak, Kur’ân’ın indiği tarihî ortamın dikkate alınması ve bu ortamda inen hükümlerin nokta hükümler olduğu, bu nokta hükümler ile sonraki dönemlerde ortaya çı
	Bu anlayışı destekleyenlerden biri olan Fazlurrahman’a göre ilgili ayette ifade edilen üstünlük kavramı, fazilet ve insanlık açısından değil, bilakis görev açısından üstünlüğü ifade etmektedir. Fazlurrahman, Kur’ân’da sık sık insanların birbirlerine serve
	71Konumuzla alâkalı olarak işlemeye çalıştığımız ayet içerisinde, evlilik hukukuna riayet etmemesinden endişelenilen kadınlara uygulanacak muamelenin sırasıyla öğüt vermek, cinsel anlamda yalnız bırakıp yatakları ayırmak ve son olarak da dövmek olarak sır
	Ancak bu değerlendirmenin son kısmına katılmak imkân dâhilinde gözükmemektedir. Çünkü Kur’ân’ın çok eşliliğe ilişkin ayeti çoğunluk ulemaya göre böyle bir müsaadeyi vermektedir. Bu ruhsat hükmü de, bu tür evliliğe tevessül edecek şahısları meydana çıkarac
	Kur’ân’ı Kerîm’in ülkemiz açısından en çok tartışılan ve tartışılmakta olan hükümlerinin başında örtünme ilgili naslar gelmektedir. Konu değişik mahfillerde değişik yorum ve değerlendirmelere konu edilerek ele alınmaktadır. Biz de konunun geçmişten günümü
	72yola çıkarak değinecek ve Ömer Nasuhi’nin ilgili naslar karşısındaki tutumunu yansıtmaya çalışacağız. İslâm tarihi içerisinde örtünme emrinin hangi dönemlere rastladığına baktığımızda bunun Medine döneminin dördüncü yılına rastladığını ve vahyin tamamla
	Örtünme uygulaması- Kur’ân’ın birçok emrinde olduğu gibi- Araplarca bilinmeyen bir uygulama olmayıp Kur’ân’ın ilgili emri gelmezden önce de Arap kadınlarının örflerine uygun olarak örtündüklerini tarihî verilerden öğrenmekteyiz.
	M. Hamidullah o dönemde kadınların genellikle üzerlerine bir kaftan veya yeldirme şeklinde bir üstlük almak suretiyle oldukça uzun entariler giydiğini ve sokağa çıktıklarında da yüzlerini peçe ile kapattıklarını veya sadece yeldirmelerinin geniş yakaların
	Ayrıca Hamidullah, İslâm öncesi dönemde kadınların yüzlerini örtmediklerini, yalnız evlenmemiş kızların yüzlerini örttüklerini ifade ederek, yüzü örten örtünün (peçenin) yüzü örtme biçimine ilişkin bazı kavramlardan bahsetmektedir. Buna göre eğer bu örtü 
	Örtünmenin sadece Cahiliye Araplarında değil diğer toplumlarca da asırlardır kullanımı olan bir uygulama geleneği var olmuştur.
	Aynı şekilde semâvî dinlerin iki büyük temsilcisi Yahudi ve Hıristiyanlık’ta da örtünme geleneği vardır. Örneğin Hıristiyan rahibeler kendi dinî geleneklerine uygun şekilde örtünmektedir. Yahudilikte de sinagoglarda ayinleri izlemek isteyen kadınlar da ba
	Kur’ân’da örtü emri ile ilgili ayetler Ahzâb ve Nur sûrelerinde geçmektedir. Bu sûrelerin ilgili ayetlerinin meâlleri şöyledir:
	73
	Ayetlerin indiği dönemin tarihî arka planını görmemiz, ayetlerle ifade edilen hükümlerin daha sağlıklı bir şekilde anlaşılmasına yardımcı olacaktır. Bu sebeple ayetlerin inişine neden olan hadiselere değinmek yerinde olacaktır. Ahzâb Sûresi elli dokuzuncu
	Ayette Allah, mü’min kadınların dışarı çıkacakları vakit üzerlerine cilbablarını(dış giysilerini) almalarını emretmektedir. Ayette ifade edilen cilbabın ne tür bir niteliğe sahip bir kıyafet olduğu konusunda Hz. Peygamber’e nisbet edilen herhangi bir açık
	74tefsirlerde ve diğer eserlerde belirtilen bu modellerin sayısı onu geçmektedir. Değişik isimlerle ifade edilen ilgili modeller şunlardır: “ı. Ridâ (Başörtüsünün üzerine örtülen veya baştan ayağa bütün vücudu kaplayan uzun üstlük), ıı. Başörtüsünden büyü
	Son tahlilde Ebû Bekr İbnü’l-Arabî’nin dediği gibi cilbab, bedeni örten bir elbisedir ve âlimler bunu farklı şekillerle ifade etmişlerdir.
	Cilbabla alâkalı, bunun vücudun hangi bölümlerini ne surette kapsayacağına ilişkin klasik İslâm kültüründe de epeyce bir görüş vardır. Örneğin İbn Abbas’a göre cilbab kadının bütün bedenini kaplamalı ve sadece gözü açıkta kalmalıdır. Abîde es-Selmanî’ye g
	Tabiinden Hasan-ı Basrî cilbabın kadının yüzünün yarısını; İkrime ise boyun çukurunu örteceğini, Katade ise kadının gözlerinin dışarıda kalacağını ve giydiği cilbabla göğsünün ve yüzünün büyük bir bölümünün örtüleceğini ifade etmektedirler.
	Bu âlimlerin cilbabla ilgili değerlendirmelerine baktığımızda onların, cilbabı genel itibarıyla kadının vücudunun büyük bir bölümünü -gözler istisna edilmek koşuluyla- örten bir elbise olarak tasvir etmişlerdir. Ayetin Bilmen tarafından nasıl algılanıp yo
	” kelimesine kendi yaşadığı dönemde kadınlarının giydiği bir örtünme elbisesi olan
	75“ferâce” olarak adlandırmakta meâli de “
	” şeklinde vermektedir. Bilmen, Allah’ın bu emriyle, Rasulü Ekrem’in eşlerinin, kızlarının ve Müslüman kadınların şereflerini muhafaza etmek istediğini belirtir.
	Esasen Bilmen’in ayetle ilgili ifadeleri öncekilerin söylediklerinin -yaşadığı çağın kıyafet isimlerine riayet ederek meseleyi açıklaması dışında- aynı anlamları ihtiva etmektedir. Örtünme ile ilgili olarak zikrettiğimiz Nur Sûresi otuz birinci ayetle ilg
	“Hımâr” kelimesi ayette çoğul şekliyle “humur” olarak kullanılmış olup kelimenin kök halindeki kullanımı olan hamr sözlükte de bir şeyi örtmek anlamına gelmektedir. Kendisiyle örtünülen şeye de hımâr denilmektedir. İşte bu kullanımı dolayısıyla kadınların
	Ayetteki diğer bir kullanım olan ceyb kelimesi de yaka anlamına gelmekte olup çoğulu cuyûb şeklindedir. Bundan anlaşılan ise Mukatil b. Süleyman’a göre “yakalarının üzerine” buyruğu göğüslerinin üzerine, yani yakalarının bulunduğu yerin üzerine başörtüler
	Kadınların görünmesinde sakınca olmayan zinetleri konusunda Hz. Peygamber’e isnad edilen
	hadiste Hz. Peygamberin el ve yüzler dışındaki yerlerin kapatılması yönündeki açıklamaları
	76Müslümanların geneli tarafından kadınların göstermesinde mahzur görmeyecekleri yerler olarak pratik dinî hayata yansımıştır. İlk dönem âlimlerinin Nur Sûresi otuz birinci ayete dair görüşlerinden anlaşıldığı üzere kadınların yabancı erkeklere yani mahre
	” ifadesini zinet yerleri ve zinet yerlerinde bulunan küpe, gerdanlık, bilezik gibi şeylerin yabancılara gösterilmeyeceği ve zahir olan müstesna lafzı hakkında ise kendilerini kapatmanın güç olması hasebiyle mazerete binaen parmaktaki yüzük, eldeki kına v
	” ifadesindeki başörtüsü yerine çarşaflarını başları üzerine alsınlar ve Cahiliye kadınları gibi başörtülerini arkalarına salarak gerdanlarını ve diğer zinetlerini ona buna göstermesinler demektedir. Ayrıca “
	” ifadesindeki zinetleri de el ve yüzlerin dışındaki uzuvlara teşmil etmektedir. “
	” şeklinde çevirdiği ifade ile ilgili olarak da kendi kadınları ile kastedilenin kendilerine sohbet ve hizmet eden hür mü’min kadınlar olduğunu, kâfir kadınların hükmen erkek mesabesinde olduklarını bu nedenle mü’min kadınların, bu kişilerin yanında zinet
	deki “zaruretler memnu’ olan şeyleri mübah kılar”
	Bilmen bu değerlendirmelerinin sonunda ayetin ifade ettiği hükmün
	ilkesine uygun olarak kesin bir zaruret durumunda yasaklanan uzuvlara tedavi maksadıyla doktorun bakabileceğini ayrıca boğulmak veya yanmak üzere olan kadının kurtarılması esnasında ve zina suçunun sabit olabilmesi amacıyla olaya muttali olanların bakabil
	Örtünme emrinin ilk dönemler itibarıyla nasıl anlaşılıp uygulandığına, Bilmen’in değerlendirmelerine yer verdik ve bu değerlendirmelerin birbirine paralel olduğunu da
	77müşahede ettik. Bu ilim adamlarınca ilgili naslar gereği mü’min kadınlar el, yüz ve ayakları dışındaki yerleri örteceklerdir. Ancak son devir âlimlerinden konuya farklı yorum getiren âlimler olmuş ve bunlardan bazıları, örtünme ile ilgili emirlerin, hük
	Örtünme emrini ahkâm-ı vifakiyye nevinden sayan Carullah buna örnek olarak kölelik hükmünü göstermektedir.
	Ancak Carullah’ın başörtüsünü de bu tür hükümlere teşmil etmesinin hem Kur’ân hem de sahih sünnet açısından kabul edilebilecek bir tarafı olmadığını söyleyebiliriz. Çünkü kölelik hükümlerine ilişkin Kur’ân’da kölelerin hürriyetine kavuşturulması noktasınd
	” ifadesini “(örfen) görünmesinde sakınca olmayan yerleri dışında” şeklinde çevirmekte ve Râzî’den alınan bir görüşe uygun olarak bu lafza mana verdiğini ve bu mananın ilgili kaynakta örtünmenin örfe uygun olacağını, örf itibarıyla örtülmesi gereken yerle
	78ilkenin toplumsal ahlak kurallarına uygulanmasının örtü konusunda ortaya konulacak tutumu belirleyeceğini ifade etmektedir.
	Bu anlayışa göre de örtülmesi ve yabancılardan gizlenmesi gerekli uzuvlar toplum ve zaman değişikliğine göre değişikliğe uğrayacaktır.
	Açıkçası hedef kitlesi batı olan Esed, örtünme konusunu bu topluma açıklayamayacak olmanın etkisiyle konu ile ilgili emirlerin evrensel bir niteliğe sahip olduğunu ifade edememiş, “cilbab” ifadesindeki kapalılığın bu emrin örfe göre uygulanacağına işaret 
	Örtünme meselesiyle ilgili farklı düşünceler, sadece görüşlerini açıkladığımız iki ilim adamıyla da sınırlı değildir. Bu konuda cumhurun anlayışıyla paralellik arzetmeyen görüşleriyle konuyu değerlendirenlerden biri de Yaşar Nuri’dir. Yaşar Nuri de, Muham
	”
	hadisini delil göstererek erkekler yanında abdest azalarını açmalarının aslında ayetteki “
	” ifadesine açıklık getirdiğini ifade etmektedir.
	yani “
	Örtünme meselesi hakkında görüşlerini açıklamaya çalıştığımız âlimlerin açıklamalarına işlerlik kazandırabilmesi ve meselenin çözüme kavuşturulabilmesi ancak on dört asırlık İslâm tarihi boyunca Müslüman kıyafetlerinin bölge ve devirlere göre
	79aldığı şekillerin ilmî bir dökümünün yapılması ve bunların yeniden gözden geçirilmesi sayesinde mümkün olabilecektir. Zira bu yapılmadan sağlıklı bir yargıya ulaşmak mümkün olmayacaktır. Ülkemizde örtünme meselesi bağlamında tartışılan türban konusu yan
	Bu durum, bu yönü itibarıyla da Kur’ân’î bir emir olan kadınların örtüsünü ifade etmekten uzaktır.
	İslâm dinî insanların malî özgürlüklerinin korunmasına büyük ehemmiyet vermiştir. İnsanların aralarındaki ticarî ilişkilerin ancak karşılıklı menfaatler esasına göre yürümesini temel ilke edinmiştir. Bu ilkeyi zarara uğratacak her türlü girişimin de önünü
	” şeklindedir. Bakara Sûresi iki yüz yetmiş beşinci ayetin meâli de
	şeklindedir.
	80Faiz konusunda inceleyeceğimiz ayetler faizi, yani ayette geçtiği ifadesiyle ribayı haram kılmaktadır. Riba ise lügat anlamı itibarıyla mutlak anlamda bir artışı ifade etmektedir. Fıkıh literatüründe riba, iki şekilde meydana gelmektedir. Birincisi nesâ
	Riba ile ilgili detay bilgiler hadislere dayanmaktadır. Hz. Peygamber konuyla ilgili bir hadisinde
	diyerek anılan cinsler arasında faiz muamelesi cereyan etmemesi için bunların kendi cinsleri ile peşin olarak satılması gerektiğini ifade etmiştir. Ancak bu cinslerin peşin olmak koşuluyla kendi aralarındaki alım satımı ise caiz olup faiz kapsamında değer
	İlim adamları sünnetteki bu bilgiler doğrultusunda görüş belirtmişlerdir. Bütün Müslüman fukahâ cinsler arasındaki karşılıklı satışın peşin olmak kaydıyla caiz olduğu konusunda icmâ etmişlerdir. Cinslerin belirlenmesiyle ilgili İmam Mâlik, arpa ve buğdayl
	Hz Peygamber altının altın, gümüşün gümüş ile değiştirileceğini ifade etmiştir. Ancak bu değişimde külçe altın ve gümüş ile işlenmiş bir hale getirilen altın veya
	81gümüşün değiştirilmesinde fark olup olmayacağı hususunda Hz. Peygamber bu durumun cinsler arasındaki değişime hiçbir etki etmeyeceğini ifade etmiştir.
	İlim adamları faiz ile ilgili meselelerin çokluğunu göz önüne alarak faizin nelerde cereyan edeceğini tespit etmek amacıyla konuyla ilgili illet belirleme yoluna gitmişlerdir. Ebû Hanîfe’ye göre illet, cins itibarıyla bir şeyin ölçülen veya tartılan bir ş
	Kur’ân’ı Ker’im’de yer alan kat kat riba ifadesi o dönem Araplarınca kullanılan nesâ ribası olarak anlaşılmıştır. O halde ribanın diğer türleri yasak kabul edilmeyecek midir? Konuyla ilgili Hz. Peygamber:
	diyerek ribanın hangisi olursa olsun her türlü fazlalığın kaldırıldığını ifade etmiştir. Yani adına ne denirse denilsin her türlü haksız fazlalığın riba yani faiz kapsamında değerlendirileceğini belirtmiştir. Faiz meselesiyle alâkalı ilk dönem âlimlerinin
	82elim felaketlere sebep olacağını ifade etmiştir. Bilmen, tıpkı selefleri gibi faizi riba-yı fadl ve riba-yı nesie olarak ikiye ayırmıştır. “Riba-yı fadlı”, tartılan ve ölçülen bir cins eşyanın kendi cinsleri mukabilinde peşin olarak fazlalıklı bir suret
	inde yaptığı açıklamalarında farklı görüşlere değinmeyerek Hanefî Mezhebi’nce kabul edilen hükümlerle meseleyi açıklama yoluna gitmiştir. Bu yargımızı onun
	Bilmen, faizle ilgili,
	inde konuyla ilgili verdiği bilgilerden hareketle ifade etmekteyiz. Çünkü Bilmen, nelerin riba kapsamında değerlendirileceğinden bahsederken mezhep adı zikretmeksizin ribanın tartı ile satılan altın ve gümüş gibi mallarda, ölçek ile satılan buğday, arpa, 
	Bilmen konuyla ilgili günümüz bankacılık sisteminin çalışmalarının nasıl değerlendirileceğine dair herhangi bir açıklamada bulunmamıştır. Meseleyi tıpkı selefleri gibi ele alıp incelemiştir. Ancak faizin yasaklanmasının hikmetleri konusunda hem
	inde epey bir açıklamaya yer vermiştir.
	hem de
	83Bilmen, şer’an bir şeyin yasak olmasının o şeyde hiçbir faydanın olmadığı anlamına gelmeyeceğini ancak zararı faydasından daha fazla olduğu için yasaklanmış olduğunu ifade etmiştir. Buna örnek olarak şarabın ve kumarın yasaklandığı ayeti vermektedir. Ri
	Faiz meselesi, günümüzde farklı görüşlerin oluşmasına da kapı aralamıştır. Konuyla ilgili ilk çıkan tartışmalardan biri ayette ifade edilen ‘kat kat faiz’ ifadesi üzerinedir. Bu konu ile ilgili tartışmaların sahipleri, ayette kat kat faizden bahsedildiğin
	84dolayısıyla bu tür kredilerin mâkul olması şartıyla faiz kapsamında değerlendirilmeyeceğini belirtmişlerdir.
	Bilmen, -yukarıda saydığımız âlimler çağdaşı olmasına rağmen- bunların görüşlerine eserlerinde yer vermemiş, meseleyi ilk dönem âlimleri nasıl değerlendirmişse Bilmen de ona uygun şekilde değerlendirme yoluna gitmiştir.
	İslâm dini, bireylere sadece uhrevî değil, dünyevî konularda da mesuliyetler yüklemektedir. Bu sebeple bireylerin, neleri temiz ve helal yiyecek içecek olarak kabul edeceklerini de belirleyerek inananlardan konu hakkındaki emir ve yasaklara uygun hareket 
	Bunun için de onlara neyin haram neyin helal kılındığını bildirmiştir. Bu anlamda bildirdiği hükümlerden biri de domuz etinin haramlığıyla ilgilidir. Konuyla ilgili Bakara Sûresi yüz yetmiş üçüncü ayetin meâli “
	” şeklindedir. Yukarıda zikri geçen ayet, inanan insanlara bazı yiyecekleri haram kılmıştır. Bu haram kıldığı yiyecekler arasında domuz eti de bulunmaktadır. Domuz etinin haramlığı konusunda bütün âlimler ittifak halindedir.
	Ancak bir hayvanın etinin dışında yenilebilecek ürünleri de vardır. Bu anlamda acaba yağı etinin dışında mütalaa edilebir mi? Âlimler bu meseleyi incelemişler ve domuzun yağının da tıpkı eti gibi haram olduğunda icmâ etmişlerdir.
	Domuz etinin ve yağının haramlığı konusunda herhangi bir ihtilaf söz konusu değildir. Ancak bir hayvanın bazen yenilecek taraflarından değil de başka ürünlerinden istifade etmek mümkün olmaktadır. Acaba domuz için de aynı durum söz konusu
	85mudur? Âlimler domuzun kılları hariç her şeyinin haram olduğunda görüş birliği içerisinde olmuşlardır.
	Domuzun kılları konusunda ise ihtilaf bulunmaktadır. Ömer Nasuhi Bilmen, domuzun ister boğazlansın isterse boğazlanmasın bütün cüzleriyle haram olduğunu ifade etmiştir.
	Bilmen, önceki âlimlerin görüşlerine uygun olarak domuzun kılları hariç her şeyinin haram olduğunu, ancak kıllar konusunda ihtilafın olduğunu belirterek İmameyn ile İmam Şafiî’nin domuz kıllarının ayakkabı dikiminde ve badana fırçası yapımında kullanılabi
	’inde konuyla ilgili farklı bir görüş belirtmektedir. Bilmen, domuzun gayri Müslim ülkelere götürülüp oralarda Müslüman olmayanlara satılmasının caiz olduğunu belirtmektedir.
	Bilmen
	Bilmen’in bu görüşe nasıl ulaştığına baktığımızda onun bu görüşünün –Hanefîlerin çoğunluğu cevaz vermemiş olsa da- Ebû Hanîfe ve İmam Muhammed’in dâru’l-harbe girmeye izinli olan Müslümanın, oradaki gayri Müslimlere leş, domuz eti gibi dinen yenilmesi har
	Çünkü mezheplerden birinin görüşleri doğrultusunda bu görüşe varması imkân dâhilinde değildir. Mezheplerin konumuza ilişkin görüşlerine baktığımızda Hanefîler, domuzun satış akdinin olamayacağını çünkü bunların mal olarak değerlendirilemeyeceğini ifade et
	Bilmen’in bu görüşüne göre, yabancı ülkelerde çalışan Müslümanların, Müslüman olmayanlara domuz etinden imal edilen ürünleri pazarlamalarında bir beis bulunmamaktadır. Ancak böyle bir görüş daha başka yasak sayılan şeylerin satışına cevaz anlamına gelir k
	86
	Hz. Peygamber döneminden önce ve onun döneminde Araplar arasında ‘zıhâr’ denen bir âdet vardı. Zıhâr uygulaması, erkeğin hanımına ‘sen bana anamın sırtı gibisin’ demesiyle meydana gelir ve artık bu söze muhatap olan kadın ebediyen kocasına haram sayılır v
	şeklindedir. Bu ayet-i kerimeler toplumda yerleşmiş bulunan böyle bir uygulamanın tekrar etmesi üzerine inmiştir. Kur’ân böyle bir uygulamanın doğru olmadığını beyan etmiş ve böyle bir şeye kalkışanların ceza olarak hanımlarına yaklaşmadan evvel bir köle 
	87bir gün doyurmakla keffâret yerine getirildiği gibi bir fakirin altmış gün doyurulmasıyla da keffâretin yerine geleceğini belirtmişlerdir.
	Zıhâr uygulamasında yerine getirilecek keffâret seçeneklerinden olan altmış fakiri doyurma seçeneği ile ilgili Ömer Nasuhi Bilmen, keffâretin altmış fakiri doyurmakla veya bir fakiri altmış gün doyurmakla yerine getirilmiş olacağını ifade ederek Hanefî Me
	Bilmen, birçok hükmün hikmeti bağlamında yaptığı açıklamaları zıhâr ayetleri hususunda da yapmıştır. Bilmen, zıhârdan dönmenin bedeli olarak yerine getirilen keffâretlerin bir tevbe ve nedamet nişanesi, köle ve cariye azad etmenin insaniyet namına bir hiz
	Bir toplum içerisinde yaşayan insanlar, farklı bir aile farklı bir ekonomik durum içerisindedirler. Bazıları zengin, bazıları ise fakir aileler içerisinde bazıları ise çeşitli nedenlerden ötürü ailelerini kaybetmiş olabilmektedir. Dinimiz bu şekilde, aile
	” şeklindedir. Ayetteki “
	ifadesindeki rüşde ulaşmanın ölçüsünün ne olduğu âlimler arasında ihtilafa sebep olmuş ve konuyla ilgili âlimlerden farklı
	88görüşler nakledilmiştir. Rüşde ermek güçlenmek demektir. Bu güçlenme bedenî olarak güçlenme olabileceği gibi zihinsel yetilerin gelişmesi şeklinde de anlaşılabilmektedir. Çünkü ayetteki ‘rüşd’ kelimesi mutlak olarak zikredilmiştir. Bu sebeple âlimlerden
	Kurtubî  her ne kadar bu bilgileri verse de konuyla ilgili bilgiler derinlemesine incelendiğinde ulemanın çoğunluğuna göre rüşdün esasen kişinin aklî olgunluğunu ifade ettiği anlaşılmaktadır. Çünkü Malikî, Şafiî ve Hanbelî mezhepleriyle Hanefî mezhebinde 
	ifadesindeki rüşdün yetim üzerindeki velayeti kaldıran unsur olduğunda hemfikir olmuşlar; ama illet konusunda ayrılığa düşmüşlerdir. Bazıları yukarıda da geçtiği üzere illetin buluğa ulaşmak olduğunu, bazıları ise yirmi beş yaş olduğunu ifade etmişlerdir.
	Âlimler, ayetteki
	Yetimlerle ilgili rüşd konusunun geçtiği Nisâ Sûresi altıncı ayette
	Bilmen, rüşde ermenin belirtisinin hem dinî hem de malî anlamda ıslah olmak yani büyük günahlardan uzak durmak ve küçük günahlarda ısrarcı olmamak, mallarında israf etmemek ile alışverişte aldanmamak olduğunu belirterek bunun hem zihinsel hem de bedensel 
	89belirtmiştir.
	Kısacası Bilmen, velayeti sona erdiren illetin hem zihinsel hem de bedensel anlamda bir yetkinlik olduğunu ifade etmiştir ki bu da âlimlerin görüşlerinin uzlaştırılmasının neticesidir.
	90
	Son devir İslâm âlimlerinden Ömer Nasuhi Bilmen’in ahkâm ayetleri ile ilgili görüşlerini incelediğimiz bu çalışma neticesinde Bilmen’in ilgili konularla alâkalı ayetleri tefsir ederken geçmişte oluşmuş genel kabullerin dışına çıkmadığını tespit ettik. Eğe
	adlı eserinde, gelenek içerisinde oluşan görüşleri benimsemek ve genelin dışına çıkan görüşlere itibar etmemek suretiyle geleneksel çizgiyi takip eden iyi bir taşıyıcı rolü üstlenmiştir. Özetle Bilmen’in ilgili konulara ilişkin ortaya koyduğu görüşler, ke
	eserinin –kendisinin de ifade ettiği gibi- toplumsal ihtiyacı karşılama gayesi ile özet mahiyette yapılmış bir çalışma olduğunu, söz konusu eserin bu amaca ulaşmakta başarılı olmakla birlikte, tefsir ilmi bakımından bir yenilik getirdiğini ya da farklı ba
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