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Nesibe ESEN
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Danisman: Dog. Dr. Hasan KAYIKLIK
Haziran 2009, 126 sayfa

Bu calisma sair ve yazar Necip Fazil Kisakirek’in yasaminda ve
siirlerinde dini yasayisini konu edinmistir. Kisakirek’in otobiyografilerine ve
siirlerine  dayanilarak dinT hayatinin  psikolojik olarak tahlil edilmesi
hedeflenmistir. ilk olarak din ve dindarlik kavramlari hakkinda bilgi verilmis,
buna bagli olarak sairin din ve dindarhk anlayisi arastirilmigtir. Sairin
yasamindaki dinsel degisim tecriibesi ve siirlerine yansiyan dini tasavvurlar din

psikolojik agidan analiz edilmistir.
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Degisim, Tasavvur, Tasavvuf, Dini Yasayis, Din Psikolojisi



ABSTRACT

THE RELIGIOUS LIFE OF NECIP FAZIL KISAKUREK

Nesibe ESEN

Master Thesis, The Department Of Philosopic and Religious Sciences
Supervisor, Assoc. Prof. Hasan Kayiklik
June 2009, 126 pages

This thesis is about religious way of living of Necip Fazil Kisakirek, the
famous poet and the author, in his life and poems. The aimis to analyze his
religious life psychologically, trough his autobiography and poems. First
conceptions of, religion and religious are deat with and in this context, his
imagination of religion and religious were investigated. Then, it is analyzed that
the poet’s experience of religious conversion in his own life and his religious

imaginations reflecting on his poems.
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iii
ONSOZz

Sadece bir s6z sanatl olmaktan ¢ok daha 6telere uzanan siir, sairin duygu,
duslince ve tasavvurlarinin disa yansimasidir. Bunlar icinde basta dini olmak (izere
siyasi, sosyal ve kultirel 6geler kendilerine 6zgu yerlerini alirlar. S6z konusu
Ogeler her ne kadar geleneksel goriinse de sairin, 6znel yargilari ve inanglariyla
kendilerine 6zgu bir sekil alirlar. Yani yazarlarinin psikolojilerini disa vururlar.

Yasami siresince tartismalarin icinde olmaktan cekinmeyen sair Necip
Fazil Kisaklrek inandigi tim degerleri siir ve yazin yoluyla savunmustur.
Bunlarin icinde “din” 6nde gelen konulardandir. Genglik yillarinda dinden uzak
bir yasam tarzi benimseyen Kisakirek, sonralari tam tersi bir goérinim
sergilemistir. Calismamiz, Necip Fazil’in degisen dinsel yasayisini ve buna bagl
olarak siirlerinden yansiyan din anlayisini ortaya koymayi hedeflemistir. Bu
baglamda ilk olarak sairin din ve dindarhk kavramlariyla, kast ettigi anlam
arastirllmistir. Daha sonra Kisakurek’in dinsel degisimi konusuna girilmis ve
degisimin dogas! analiz edilmistir. Son olarak degisim Oncesi ve sonrasi siirleri
icinden direkt din ile ilgili olanlara bakilarak sairin dinT kavramlari nasil
anlamlandirdig incelenmistir. Tim bunlar yapilirken bilimsel dlcutlere uyulmaya
ve objektif olmaya azami gayret gosterilmistir. Sairin siyaset konulu yazini
arastirma kapsamindan cikarilarak nesnelligin gerceklesmesine katki saglanmaya
calistimistir.

Calisma boyunca Kkitaplarini, c¢alisma odasini, anlayisini ve degerli
fikirlerini benden higbir zaman esirgemeyen danisman hocam Sayin Dog. Dr.
Hasan KAYIKLIK’a, gorusleriyle ufkumu genisleten Sayin Dog¢. Dr. Asim
YAPICI’ya ve Sayin Yrd. Do¢. Dr. Nuran YILMAZ’a sonsuz minnet ve
tesekkiirlerimi sunarim. Bu ¢alisma C.U. Arastirma Fonu tarafindan IF2007YL13
numarali proje ile desteklenmistir. Katkilarindan dolay tesekkir ederim.

Nesibe ESEN
Adana - 2009
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BiRiNCi BOLUM

GIRIS
1.1. Konunun Belirlenmesi

Dinin insanin ruh diinyasina ve davranislarina etkisi din psikolojisinin temel
arastirma mevzuudur. En kisa sekli ile aciklanacak olursa bu bilim dali; bireyin duygu,
distince, davraniglarinin din ile iliskili oldugu alani inceler. Kisinin yasadigi sureclerin
din ile etkilesim halinde olmasi bireyin dinsel yasantisini olusturur (Kayiklik, 2003, 84).
Dinsel yasayis ile kastedilen dine doniik bir yasam biciminden ziyade dine yakin veya

uzak olsun hayatin din ile iliskili oldugu alandir.

Ulkemizde din psikolojisinin ilk arastirmacilarindan olan Egemen (1952, 9) dint
yasaylsin anlastimasinin bu bilim dalinin en temel konusu oldugunu belirtir. Bu
baglamda Yavuz da (1982, 89) insanin ruhi yapisi dikkate alinarak onun dini hayatinin
batiin ayrintilariyla anlayip aciklamanin din psikolojisinin gorevi oldugunu belirtir.
Hokelekli, (2005, 8) din psikolojisinin amacini insanin yasadigl dini hayati, bunun
olusum ve degisimlerini, etki ve sonuclarini arastirip tasvir etmek oldugunu
kaydetmektedir. Butin bunlardan da anlasilacagl uzere; dinin fert ruhunda uyanisi,
gelisimi ile bunun ferdin ruht hayatina ve pratik yasamina yansimasinin incelenmesi din
psikolojisinin gorevidir.

Bireylerin dini algilama, anlamlandirma ve buna bagh olarak icsellestirme
strecleri kendilerine 6zgudir. Yani her fert dini kendince 6ziimser ve yasar. Yavuz’un
da dikkat cektigi Gzere iki insanin birbirine benzemedigi gibi ayni Allah tasavvuru ve
distincesine sahip olan iki kisinin gosterilmesi mimkiin degildir (1982, 100). Dindarlik
tipolojilerini belirleyebilmek amaciyla, benzer nitelikleri g6z 6niinde tutarak gruplama
yontemine gidilmesi bu alanin sikga basvurdugu yontemdir. Ancak buyik dindar
sahsiyetlerin, mutasavviflarin, edebi yonden 6ne ¢ikmis isimlerin dini yasayislarinin
Ozel olarak arastirildigl da bilinmektedir. Bu baglamda inisli ¢ikisli yasam hikayesi ve
Turk edebiyatinda sahip oldugu yer gz 6niine alindiginda Necip Fazil Kisakirek dikkat
ceken bir drnek olarak goze carpmaktadir.

Kisacasi din psikolojisinin ana konusunun, bireyin dinsel yasayisinin

arastirllmasi  olduguna ve arastirilacak bireylerin, edebiyat cevrelerinden de



secilebilecegine gore (Kayiklik, 2002, 118) Kisakirek’in dinsel yasayisinin incelenmesi

de bu bilim dalinin kapsamina girmektedir.

Oliimi Gzerinden 25 yil gegmis olmasina ragmen Necip Fazil, toplumun cesitli
gruplarinda hala tartisiimaktadir. Onun, siyasi amagclari igin “din”i kullandigini iddia
edenler karsilarinda, Kisaklrek’in temel gayesinin dine hizmet etmek olduguna inanan
baska bir grubu bulmaktadir. Bazilari, Necip Fazil’in CHP’den Maras milletvekili olma
isteginin kabul edilmemesi (izerine dini cevrelere yakinlastigini ileri siiriirken (ilknur,
2003), bir kesim onun imanin 1181 ile aydinladigina inanmaktadir. Tum bunlar Necip
Fazil’in siyasi gOrislerini bir tarafa birakarak neye inandigi ve inandiklarini nasil
yasadiginin incelenmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu acidan bakilinca,
arastirmaciya zengin veriler sunan Necip Fazil Kisakirek’in dinsel yasayisl ¢alismanin

konusu olarak belirlenmistir.

Bu arastirma sair ve yazar Necip Fazil Kisakirek’in dini hayatini siirlerine
dayanarak din psikolojik olarak incelemekten ibarettir. ilk olarak Necip Fazil
Kisakirek’in dine ve dindarhiga bakisini ortaya konulmaya calisilacak, bu yapilmadan
once “din” ve “dindarlik” kavramlarina deginilecektir. Bilim adamlarinin s6z konusu
kavramlarla ne Kkastettiklerinin, sosyal bilimler icerisinde bu kavramlara nasil
yaklasildiginin, nihayet bu olgulari hangi bakis agisiyla kimin nasil tanimladiginin
ortaya konulmasi sikca kullanilan bu kavramlarin daha net anlasiimasina yardimci
olacaktir. Dinin ve dindarligin “ne”ligine yonelik tanimlar incelerken, bunlarin
dayandigi referanslar ve buradan hareketle ©n plana c¢ikarilan dindarhgin
boyutlandiriima cabalari ve dindarlik tipolojileri incelenecektir. Din psikolojisinin
“dindar”1 inceledigi g6z 6niinde tutulacak olursa bu bdlim, alanin temel konusunun
bilim adamlarinca nasil anlasildigini ortaya koymaya calisacak ve buradan hareketle
Necip Fazil Kisakurek’in “din” ve “dindar” algilari agiklanmaya gayret edilecektir.

Necip Fazil Kisakirek’in dinsel degisim tecribesi, dini yasayis boluminin
temel konusu olacaktir zira, sairin degisim sonrasi dini hayati politikayla i¢ icedir ve bu
konunun tartisiimasi arastirmamizin sinirlarina dahil degildir. Bunun yaninda dinsel
degisim konusunun din psikolojisinin 6nemli basliklarindan biri olmasi, Kisakirek’in
hayatinin bu kesiti zerinde durmay! ve yasadigl degisimi incelemeyi zaruri hale
getirmektedir. Dinsel degisim din psikolojisinin en ©6nemli konulari arasinda
gelmektedir. Alanin 6nde gelen isimlerinden olan W. James, The Varieties Of Religious

Experience (1952) adl eserinde dinsel degisimin son yizyilin en ¢ok incelenen konulari



arasina girdigini dile getirmektedir. Bu kitabin yazilmasindan gliniimiize kadar olan stre

icinde mevzuuya duyulan ilginin artarak geldigini sdylemek mimkindr.

Dinsel degisim konusu sairin dini yasayisinda énemli bir yer tutmakla birlikte bu
degisim sonucu olusan distnce yapisinda dini kavramlari nasil sekillendirdigi de
calisma acisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Tanri ve peygamber tasavvuru,

6lume yonelik duygu ve disunceleri, tasavvufa dair yazdiklari Gzerinde durulacaktir.

1.2. Konunun Sinirlandirilmasi

Kisakirek’in Uretkenligi ve siyasi nitelikli eserler yazmis olmasi kaynak
secimini sinirlamay1 zaruri hale getirmektedir. ilk bakista tespit edilecegi tizere Necip
Fazil’in yayinlanmis yizin Gzerinde kitabi ve yuzlerle ifade edilebilecek makalesi
bulunmaktadir. Bu durum kaynaklara ulasmayi zorlastirmakta, ulasildigi takdirde ise
arastirma kapsamini asacak verilerin elde edilmesine sebep olmaktadir. Ayrica
Kisakirek hakkinda baska muelliflerce yazilmis eserler de oldukga fazladir. Bunlarin
yaninda arastirma boyunca Necip Fazil’in eserleri disinda din psikolojisinin kaynaklari

da kullanilacaktir.

Bilimsel bir ¢alismanin ait oldugu sahanin temel eserlerine dayandirilmamasi
mimkin degildir. Ayrica Kisakirek’in yasaminda tasavvufun énemli bir yeri olmasi bu
konunun kaynaklarinin ¢alismaya dahil edilmesini gerektirmektedir. Tim bunlardan da
anlasilacagl Uzere calismada kullanilacak eserleri sinirlandirmak faydali ve gerekli

gorulmektedir.

Kisakirek’in donemin siyasi olaylariyla yakindan ilgili olmasi ve yazdiklarinda
da bu konulari sikga islemesi kaynak secimi konusunda kolaylik saglayan ilk etken
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her ne kadar din ile 6rilu bir ideolojik cerceve icinde
siyasi gorUslerini ifade etse de bunlar onun dinsel yasamina dahil edilemeyecek
mahiyette verilerdir. Ayni durum ideolojik icerikli siirleri igcin de s6z konusudur. Sairin
politik sdylemlerinin yer aldigl ya da dini bir anlam ifade etmeyen siirleri de ¢alisma
kapsami disinda birakilacaktir. Ayrica din ile dogrudan ilgisi bulunmayan kitaplarina
calismada yer verilmeyecektir. Din ile dogrudan ilgili olup Kisakirek’in 6zel din?
yasantisityla alakasi bulunmayan eserler de arastirma esnasinda goz ardi edilecektir.
Kisakirek’in din anlayist ise siirleri Gizerinden tahlile ¢alisilacagindan bu tip kaynaklara

yonelmek zorunlulugu bulunmamaktadir.



1.3. Arastirmanin Amaci

Necip Fazil Kisakirek, ilknur tarafindan zit kutuplarin mirsidi olarak
nitelendirilmektedir (ilknur, 2003, 9). O, dinsel degisimden énce de sonra da inandig
degerleri tutkuyla savunmasiyla her donemde dikkat ¢cekmistir. Yasadigl dénemin siyasi
ortaminda her soyledigi ve yaptigiyla olumlu veya olumsuz tepkiler almis olan sair,
insanlarin kendisini dinlemeden dislamasindan ya da anlamadan desteklemesinden dert
yanmaktadir. Calismamiz, Kisakirek’in, tum yonleriyle olmasa da, din psikolojik
acidan dinsel yasayis ve din anlayisini ortaya koymayi hedeflemektedir. Calismanin
amacl, Necip Fazil Kisakurek’in din ve dindarliktan ne anladigi, dini yasamina nasil
yansittigi ve dinlerin temel bilesenleri olan Allah, peygamber ve 6lim gibi konulari

nasil tasavvur ettigi, din psikolojik agidan incelenmektedir.

Din psikolojisi biliminin alan yazininda Kisakirek ile ilgili bu nitelikte bir
calismanin daha Once ortaya konulmamis olmasi arastirmamizin konuyla ilgili ilk
calisma olmasi sonucunu dogurmaktadir. Bilimin sonu yoktur anlayisiyla, bu ¢alisma
konuya dair bundan sonra yapilacak ¢alismalara baslangic niteligindedir. Necip Fazil
Kisakirek’te dini hayatin tim yonleriyle ve tam olarak ortaya ¢ikmasi bundan sonra

yapilacak olan yeni arastirmalarla mimkun olacaktir.

Ozetle sair ve yazar Necip Fazil Kisakiirek’in dinsel yasantisini ve siirlerinde

isledigi dinsel temalari incelemek calismanin temel amacidir.

1.4. Arastirmanin Metodu

Otobiyografiler din psikolojisi agisindan ¢ok 6nemli kaynaklardir. Bu konu
Egemen (1952, 22) tarafindan da vurgulanmaktadir. O, dindarlarin kendi ruhlarinda
yaptiklari misahedeler, mistesna kabiliyetlerle dogan biyik sahsiyetlerin din?
yasayislari  Uzerindeki kendi ifadeleri, dinT hayatlarinin otobiyografileri bize
mevzuumuzun yani bu spesifik yasayisin mahiyet ve buutlarini kavramak imkanini

bahsedecek mihim kaynaklardir diyerek konunun énemine dikkat cekmektedir.

Necip Fazil otobiyografi ve ani niteligindeki, “O ve Ben” kitabini émriniin son
yillarinda yazmis ve agirlikh olarak yasamis oldugu dinsel degisimi anlatmistir. Eser
kronolojik bir sira ile olay anlatmaktan ziyade yasanmis olan ruhi gelisim ve degisimi
ortaya koymaya yoneliktir. Yazar bu kitabinda c¢ocuklugu ve gengliginden de
bahsetmektedir. Ayrica bu donemler, yine yasaminin sonlarinda kaleme aldigl “Kafa



Kagidi” adh otobiyografisinde daha ayrintili bicimde bulunmaktadir. S6z konusu

kitaplarinda yazarin i¢ miisahede yapmis oldugunu séylemek mumkinddr.

I¢ gozlem buyiik 6lclide yasanmis dini yasayislar tizerinde yapildigindan onlarin
geri cagirilarak yeniden canlanmasi, kaybolup giden suur muhtevalarinin yeniden
oldugu gibi dirilmesini kendine hedef se¢mis bulunmaktadir, diyen Yavuz (1986, 168-
169) bu yontemin asil yasayls yerine sahtesini canlandirdigini ve her yasayisi oldugu
gibi anlatmanin neredeyse imkansiz oldugunu, Kisinin ister istemez objektiflikten
uzaklasabilecegini soyleyerek s6z konusu metodu elestirir. Ancak bu elestirilerin i¢
gozlem yoOntemini yok saymak igin yeterli olmayacagini ekleyerek metodun
gecerliligini kabul eder. Egemen (1952, 27) ise konuyla ilgili olarak i¢ ile disi birbirine
baglayan bir metot kabul etmenin zorunlulugundan bahseder. Bu teknigin diger bazi
yardimci metotlarla kullanilabilecegini dile getiren Egemen, dini yasayisin igyapisinin
arastirmaciyi, birinci derecede, misahede metodu tizerinde durmaya zorladigini soyler.
Bu noktadan hareketle Kisakirek’in “O Ve Ben” ile “Kafa Kagidi” adh kitaplari din

psikolojik acidan incelenebilecek verilere sahiptir denilebilir.

Gazali’nin otobiyografi niteligindeki eseri el- Miinkiz min-ed-Dalal adli eserinin
yazis yontemi ile Kisakurek’in “O ve Ben” adl otobiyografisini yazis yontemi aynidir.
Kayikhk (2002, 119) Gazéli’nin bu eseri iki yontemle yazdigini belirtmektedir.
Bunlardan birincisi, i¢ gozlemleri vasitasiyla o anda yasadigi deruni hallerin farkina
varmasl ya da onlari hissetmesi, ikincisi ise ¢ocuklugundan bu yana yasadiklarini
otobiyografik bir yontemle kaleme almasidir. Iki yontem de din psikolojisi alaninda
kullaniimaktadir. Kisaklrek’in otobiyografilerinin de bu yontemlerle yazildigi dikkate
alinirsa bunlarin Din Psikolojik olarak incelenebilecek verilere sahip oldugu bir kez

daha gorulecektir.

Kisakirek’in dinsel degisimi analizine calisilirken, yasadigl bu dénemi Oncesi
ve sonraslyla kaleme aldigl “O ve Ben” adli otobiyografisi temeli olusturacaktir. “Kafa
Kagidi” isimli eserden ise gocukluk ve genglik donemi gelisimi, ailesi, egitimi ve
Ozellikle dinsel degisim Oncesi hayatina dair veriler ele alinacaktir. Din psikolojisi alan
yazininda mevcut diger calismalar da arastirma boyunca kullanilacak diger kaynaklar

olacaktir.

Insnin i¢ diinyasina niifuz edebilmek icin fiilleri incelenir, buradan hareketle

davraniglari gudileyen davraniglara ulastlabilir. Ruyalar, dil stirgmeleri, unutkanliklar



vs. incelenebilir. Sozleri, gorusleri, yazilar, siirleri vb incelenebilir. Ozellikle siirler,
eger Ustunden perde kaldirilabiliyorsa, rha agilan ve onun en karanlik bolimlerini
yansitabilen bir muhtevaya sahiptir. Glnlmduzde siir, sosyal gercekgilik ve kultlrel-
manevi gergekgilik olmak Uzere iki yonde devam etmektedir. Necip Fazil’in siirleri bu
iki yoni de icermektedir. “Kaldirimlar” siiri “sosyalist gercekci” iken daha sonra
degisimle birlikte bohem hayattan siyrihp “kaltirel manevi gercekcilige” donmistdr.

Ancak sosyal gercekgi taraf tam olarak ortadan kalmamistir.

Necip Fazil Kisakirek’in dini kavramlari nasil algiladigi incelenirken hareket
noktasini yine siirler olusturacak ve onlara bakilarak analizlerde bulunulacaktir. Edebi
bir sahsiyetin yazdiklarindan onun ruh diinyasinin az ¢cok anlastlabilmesi, Necip Fazil’in
siirlerinin bu baglamda incelenebilecegini ortaya koymaktadir. Calismanin bu kisminda
konular siirlerde siklkla islenen bagliklardan segilecektir. Bunun igin ilk etapta direkt
din ile ilgili siirler gruplandirma yoluna gidilecektir. Boylelikle hangi konular tzerinde
durulacagl belirlendikten sonra siirler din psikolojisi metotlarina dayanilarak
incelenmeye calisilacaktir. Kisakirek siirin gayesinin Allah’i aramak oldugunu sdyler

ve siirin var olabilmesi i¢in dine dayanmak mecburiyetinde oldugunu belirtir.

“Allah’i bulamamacasina aramak, ebediyen aramak olan siirin gayesi, ilk
dayanak ve cikis noktasi olarak din temeline muhtactir.” (Kisakirek 2006, 490). Siiri
varlik agisindan dine mecbur tutan bir sairin siirlerinin de ayni 6geyle yani dinle ve din?
yasayisla ilgili olmasi gayet tutarlidir. Kisakirek “Siir, turlt tecelli yoluyla Allah’tan
gelir ve bitin bu perdeleri devirerek Allah’a yol agmaya dogru gider.” (2006, 496)
diyerek siire bir ulviyet yiklemektedir. Bu sézlyle siirin dine hizmet etmekle gorevli
oldugunu da dile getirmektedir. Ozetlemek gerekirse Kisakirek; “Sair odur ki, renk,
cizgi, ses, ahenk, hacim, pirilti, 151k, buut, hareket, eda, mana, her tecelliyi siir, siiri de
Allah icin bilir.” (2006, 496) sozleriyle siir, sair ve din arasindaki iliskiye nasil baktigini

ortaya koymaktadir.

Siirin dine hizmet icin ve onun sayesinde var oldugunu dile getiren bir sairin
kendi siirinde bu dislnceyi yansitacagini tahmin etmek pek de zor olmasa gerek. Tim
bunlardan hareketle Kisakirek’in direkt din ile iliskili siirlerinden yola ¢ikarak dint

kavramlari algilayisini analiz etmeye calismak mumkandr.

Kisakirek’in siirlerinde tasavvufun genis yer tuttugu ve din anlayisinin da

tasavvufi bir dogrultuda ilerledigi distnuldigiinde tasavvuf psikolojisinin ¢alismamiz



acisindan onemli alanlardan biri oldugu ortaya cikmaktadir. Bu baglamda tasavvuf

alaninin temel kaynaklarina basvurulacaktir.

Siirlerin tahlil edilmesinde psikoloji kullanilabilmektedir. Ozellikle “anlama”
yontemi siiri tahlil igin elveriglidir. Bilgi toplama, bilgiyi yorumlama ve tarama metodu
kullanilacak tekniklerdir. Bunlara gore ulasilan veriler fislenecek ve daha sonra
analizleri rapor haline cevrilecektir. Kisaklrek’in siirlerinin analiz edilmesi esnasinda
ise otobiyografilerine bakilacaktir. Hayati ve siirleri arasinda baglanti kurulmaya gayret
edilecektir.



IKINCi BOLUM

DIN VE DINDARLIGIN TANIMLANMASI

2.1. Dinin Tanimlanmasi

Dinin ¢ok yonli ve karmasik bir yapisinin olmasi onun tam bir tanimini
yapmay! zorlastirmaktadir (Hokelekli, 2005, 69). S6z konusu bu c¢ok yonliligin
tanimlamay guclestirdigi iddiasini Aydin’in (2002, 6) gorusleri destekler mahiyettedir.
O, felsefenin taniminin yapilmasinin dinin tarif edilmesinden daha kolay oldugunu
sOyledikten sonra, bazi din tanimlarinda dinin bilgi veren iddialar (kognitif) agir
bastigindan, konunun psikolojik yoninin ihmal edildigini, bazilarinda ise kognitif yanin
aleyhinde olacak sekilde, ahlak ve duygu boyutunun 06n plana c¢ikarildigini

sOylemektedir.

Tanim konusunda dinin mahiyetinden kaynaklanan zorluklar oldugu gibi tarif
eden kisiden kaynaklanan guclikler de olabilmektedir. Bunlar; tarifi yapan Kisinin
duyuslari, diinya goriisu ve mesgul oldugu disiplin olabilmektedir diyen Yaparel (1987,
405) sOyle devam etmektedir; dinin tarifini; tanimin yapildigi dénemin genel havasi
veya 0 anda hakim olan sosyal, siyasi ya da iktisadi egilimler de etkilemektedir. Bu da

tanimlama isini ve ortaya ¢ikan tarifi degistirebilmektedir.

Tanimlama isini yapan bireydir ve her birey 6zneldir. Tanimlar az ya da ¢ok
bireylerin 6znel yargilarini icerir. Herkesin dinsel gelisimine gore dine yaklasimi sekil
alir. Allport, “Dinsel gelisimin bireyin kendi bedensel ihtiyaclari, karakteri ve zihinsel
kapasitesi, psikojenik ihtiyaclari ve degerleri, kendisinin rasyonel agiklama pesinde
kosmasi ve cevresindeki kiltire verdigi cevap tarafindan yonlendirildigini” (2004, 29)
sOylemektedir. Bu durumda farkli dinsel gelisime sahip bireylerin farkli din

tanimlamalari tizerinde durmalari kaginilmaz bir hale gelmektedir.

Siniflandirma islemine girismeden 6nce deginilmesi gereken konu ise dinlerin
hepsinde olmasa da bircogunda mevcut olan benzerliklerdir. Birgok din taniminda ortak
olan noktalar vardir. Bunlar, Yavuz’a (1982, 88) gbre dort tanedir ve su sekilde

siralanir.

1- Kutsal ve ilahi bir varligin bulunmasi. 2- Ferdin bu ilahi varlik ya da varliklari

kabul ve tasdik etmesi. 3- Tasdik edilen ilahi varhgin akil ve bilgi gicinin Gstun



olmasi. 4- Kutsal varligin insandan yapmasini ve yapmamasini istedigi fiiller ile bunlara
bagli olarak dini hayatin sekillenmesi, yani insanin kutsal varlik tarafindan
yonetilmesidir Bu maddeler, ahiret, vahiy, peygamber gibi unsurlarin hepsini
blinyesinde tagimamaktadir. Zira Kayiklik (2000, 2) dinin ana unsurlarinin yedi

oldugunu soéyler ve bunlart:

1- Tabiatistt varlik ya da varliklara ve insanin kendisi ile iliski kuracagl varlik

ya da varliklara inang,
2- Tabiatustl gergek tarafindan belirlenen inanglar ve ibadetler,
3- Hayatin kutsal olarak ikiye bolinmesi,

4- Insanlar arasindan belirlenen elgiler vasitasiyla iliski kurulan tabiatiistii bir

dunyaya inanmak,
5- Hayata tabiatisti amaca gore diizen verme gayreti,

6- Vahiy edilmis dogrularin, diinyay! anlamada, diger insan cabalarini kenara

attigina inanma,
7- Bir inananlar toplulugu olusturma gayreti olarak siralar.

Dini kendisine konu edinen disiplinlerde bu maddelerden bazilari agir basmakta,
bazilari ise hi¢ dile getirilmemektedir. Ancak yukaridaki maddelerde dinin hem 6zsel
olarak ne oldugu hem de fert ve toplum ile iliskileri yer almaktadir. Bu ise bircok

tanimda g6z ardi edilmis ve dine tek yonden yaklasiimistir.

Din tanimlarinin ¢alisma yapilan disipline, tanimi yapan kisiye, dénemin sosyo-
ekonomik ve siyasi sartlarina, tanimlanan dinin o6zelliklerine gore degistigi, bu
hususlarin ortaya atilan tarifi etkiledigi g6z 6ninde bulunduruldugunda tariflerin
tasnifini yapmanin ne kadar gug¢ oldugu anlasilacaktir. Konunun incelenmesi esnasinda
tercih edilen siniflandirma yonteminde belirleyici nokta, tanimlarin 6zsel mi islevsel mi
yapildiklari olacaktir. Ancak bazi tanimlarin hem dinin ne oldugu hem de toplum ve fert
icin neler ifa ettigi konusunu icermeleri sebebiyle Gg¢tncl olarak dine hem 6zsel hem
islevsel tanimlama yaklasimlarini ayirmaya calisacagiz. Bundan 0Once cesitli tasnif
yontemleri yapiimistir ancak bu siniflandirma sekli tanimlayana degil tanima bagli
oldugundan islevsel olacagl kanaatindeyiz. Yapacagimiz bu tasnif islemi Yapici’nin
Ruh Saghgi ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (2007) isimli arastirmasinda

kullaniimistir.
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2.1.1 Dinin Ozsel Agidan Tanimlari

Dini kutsal, insantstu varlik, inang, ibadet baglaminda agiklamaya calisan ve
onun ne oldugunu ortaya ¢ikarmaya yonelik tanimlar 6zsel tarifler niteligindedirler. Bu
tarz tanimlar dini fertten ve toplumdan bagimsiz gibi tarif ettiklerinden sikintili
durumlara dusebilmektedirler. Zira Yapici’nin da (2007, 9) belirttigi gibi bu tamimlar
bireysel din degistirme hadisesinden sosyal degisim surecinde dinde meydana gelen
degisim ve donusumleri anlama konusuna kadar bircok hususta yetersiz

kalabilmektedirler

Rudolf Otto “Din, korkutucu ve hayran birakici bir sir olan kutsalin
tecribesidir.”diyerek (Otto, 1969) kutsal kavramina dikkat ¢eker. Otto’nun bu tanimi
sinirli gibi goérinmekle birlikte aslinda bir¢cok unsur icermektedir. Bazi insanlarin
aslinda kutsal olmayana, 6zinde boyle bir niteligi ihtiva etmeyene, kutsallik atfetmeleri
nedeniyle tanim problemli gibi gorulebilir. Ancak Otto kutsali sadece dinle ilgili kabul
ederek diger ideolojik olabilecek veya dinle ilgisi bulunmayan kutsallarin, vatan gibi,
tanima karistirtlmasini engellemistir. Bu tanim dine 6z acisindan yaklasmakta olup
kendisinden sonra yapilan birgok din tarifini de etkilemistir. Ornek olarak Wach’in din
tanimi bunlardandir. Ona gore dinin, butlinlyle insanin, insani varolusun beslendigi en
derin kaynak olarak kavranmasi gerekir ve din varolusun batin yonleriyle insanin
Tanri ile iligkisine dayanir, boylece dini tipki Otto gibi *Kutsalin yasanmasidir.’
(Koktas, 1993, 26) seklinde tanimlar.

James Martineau dini daima yasayan bir Tanri’ya, bir ilahi suur ve iradenin
kainati idare ettigine ve insanlikla manevi rabitalari elinde tuttuguna inanig (Yaparel,
1987, 410) olarak tanimlar. Bu tanim da dine 6¢zsel yaklasmis olup birey veya toplum
uzerinde dinin nasil bir islevi oldugu konusunda bilgi verici degildir. Ayni sekilde
Herbert Spencer de konuya 6zsel yaklasir ve dini her seyin bizim bilgimiz Ustline ¢ikan
bir kudretin tezahiirii oldugunu kabul etmek (TUmer, 1994) seklinde tanimlar.
Yukaridaki iki tanimda da insanin ihtiyac duydugu manevi degerleri elinde tutarak

kontrol eden ilahi bir giice odaklanma vardir.

Argyle ve Beit-Hallahmi dini; insanistl veya ilahi bir glce yonelik inanglarin,
dini ibadetlerin ve diger ayinlerin olusturdugu bir sistem (Yapici, 2007, 9) olarak
tanimlamakla 6zsel bir daire icinde kalmiglardir. Onlarin bu tanimlari dinin her hangi

bir faydasi olmadigi yargisini uyandirmaktadir.
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Schleirmacher’in dinin 6zl mutlak given duygusudur (Yaparel, 1987, 140)
seklinde verdigi tanim 6zsel olup dini, fertteki baskin olan duygudan hareketle ortaya
koymaya calisir. Ayni sekilde Taggart’in, din kendimizle kainat arasinda bir ahenk
kanaati cercevesinde derin bir duygudur seklindeki tanimi ile Huxley’in dinin mahiyeti
korku, saygi ve mahiyette kutsiyet duygusudur (Tumer, 1994) diyerek verdigi tarif, kutsi

yonlere agirlik veren ve dinin sosyal ya da ferdi yonlerini icermeyen tanimlardir.

Islam alimlerinden Ibn-i Teymiye de dinin islevini disarida birakan bir tanim
otaya koymustur. Ona go6re din; Allah’in insanliga yonelik hikumler halinde
konuslandirdigi buyruklarin tamamidir (Oztirk, 1992, 23). Bu tanim da fert veya
toplum (zerinde dinin nasil bir islevi oldugundan ziyade onun ne olduguna
yogunlasmistir. Zira tanimin, dinin sadece emirlerden olustugunu gdsterir bir yapisi

vardir.

2.1.2 Dine Tslevsel Yaklasimlar

Din konusunda yapilan tanimlarin bir kisminda dinin ne oldugundan ziyade fert
ve toplumun Uzerinde ne gibi etkilerde bulundugu tzerinde durulmustur. Psikoloji din
ile en fazla icli dish olan bilimlerin basinda gelmektedir. Modern Psikoloji giinimizde,
davranisl ve davranigin altinda yatan surecleri bilimsel olarak inceleyen calisma alani
olarak tanimlanir (Cuceloglu, 1994). Din Psikolojisi ise bireyin duygu, duslince ve
davranislarinin din ile iliskide oldugu alani inceler (Kayiklk, 2003). Bu baglamda
tanimlara Din Psikolojisi’nin kurucusu olarak kabul edilen William James’in din
tarifiyle baslamak yerinde olacaktir. James dini; bireyin kendi yalnizhgi igindeki
duygulari, davraniglari ve tecrubeleridir gseklinde tanimlar (1945, 31-32).

Freud’un tarifinde onun dine karsi takindigi olumsuz tavir kendisini
gostermektedir. Freud’a gore dini fikirler, kiginin hentiz kendi adina kesfetmedigi dis
veya i¢ gercekligin olgulari ve kosullari konusunda ondan inanmasi beklenen 6greti ve
savlardir (1999, 202). O, Tanri’nin varhgini reddetmekte ancak dinin tarihsel bir giice

sahip oldugunu belirtmektedir

Psikanaliz gelenegine mensup Fromm da (1991, 41) islevsel bir tarif izerinde
durmaktadir. O dini bir grup tarafindan kabul edilen, o grup bireylerine kendilerini
adayabilecekleri bir hedef sunan ve onlara ortak bir davranisg bicimi veren bir sistem
olarak tanimlar. Tanim bu haliyle dinin toplumdan bagimsiz olarak var olamayacagini

gozler onine sermektedir. Dinin tanimlanmasinda dikkatle belirlenecek bir husus
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olarak; bireysel dini disunceler baskalari tarafindan paylasilmadikca din olarak kabul
edilemez diyen Holm (2004, 23) de sosyal boyuta dikkat cekmis ve dolayisiyla islevsel

yone 6nem vermis gérinmektedir.

Dini, insanlarin hayatlarinda karsilastiklari problemlerin grup iginde asilmasi
islevine dayanarak tanimlamasi sebebiyle Yinger de fonksiyonel bir tarife yonelmistir.
Ona gore din; bir grup insanin, insan hayatinin nihai problemleriyle miicadele vasitasi
olarak kullandigi inan¢ ve uygulamalar sistemidir (Koktas, 1993, 28). Marks’in din
tanimi da bu baglamda ele alinabilir. Ona gére din kalpsiz bir diinyanin kalbi ve halkin
afyonudur (Yapici, 2007, 12). Bu sozlyle Marks caresizlik ve engellenmislik yasayan

insanin bu durumu din sayesinde kabullenisini anlatmay1 hedefler.

2.1.3 Dine Hem Ozsel Hem islevsel Yaklasimlar

Bircok arastirmaci dinin ne oldugunu ortaya koymaya calisirken onun birey ve
toplum Uzerinde ne gibi etkileri oldugu konusuna da deginmislerdir. Boylece hem 06z
olarak dinin “ne”ligi hem de fonksiyonel olarak ne ise yaradigl konusu dile getirilmeye

calistimistir.

Freud’un dine olumsuz yaklasimina karsin onun geleneginden gelen Jung igin
ayni seyi sOylemek mimkun degildir. O hayatta asil amacin kisinin anlam arayisini
gidermesi oldugunu dustnir ve bu konuda dine blyik gorevler dustigini belirtir. Jung
(1993, 20) dini soyle tarif eder: “bana goére din, ‘religio’ orijinal kullanimi ile
mutekabiliyet arz eder bir bigimde formile edilebilen insan zihninin biricik tutumudur.
Soyle ki; “‘gucler’ olarak anlagsilan ruhlar, tanrilar, idealar, yasalar... Veya her ne ad
verilirse verilsin insanin diinyasinda ciddiye alacagl kadar 6nemsedigi gucl, tehlikeli,
yardimci ya da kendini feda edercesine sevecegi ve tapacagi kadar da anlamli ve guzel
buldugu seylerin, muayyen dinamik etmenlerin dikkatli bir gdzlemi ve hesaba
katilmasidir.” Fordham (1996, 90), Jung’un taniminda en etkili kavramin ‘dinamik’
oldugunu ve dinsel islevin agiklanmasi ¢abasini yararsiz ve tehlikeli kilanin da onun bu

Ozelligi oldugunu soyler.

Dinin fonksiyonel ve 6zsel yonleri Uzerinde birlikte duran bir baska arastirmaci
ise Reville’dir. Ona gore din, insan hayatinin, ferdin ruhunu, dinyaya ve bizzat
kendisine hakim olduguna inandigi ve ona kendisini bagl hissettigi esrarengiz bir ruhla
birlestiren bir duygu tarafindan, tayin ve tespit edilmesidir (Glinay, 2003, 18). Burada

kader inanci tanimi sekillendirmis gibi gérinmektedir.
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Din Sosyolojisinde 6nemli bir yeri olan Durkheim’in din tanimi da hem 6zsel
hem de islevsel yoni olan tarifler arasinda yer almaktadir. Ona gore din; kutsalligina
inanilan varliklara nispetle gelistirilen ve neticede manevi bir birlikteligin olusumunu
saglayan inanclar ve uygulamalarin olusturdugu dayanigsmali bir sistemdir (Yapici,
2007, 15). Ancak dikkat edilecek olunursa onun din tarifinde 6zden ziyade islev ve
Ozellikle de sosyal yonli bir fonksiyon agir basmaktadir. Ancak manevi birliktelik,
kutsal varlik ve bunlara bagli olusan inang unsurlarini icermesi 6ze de biylik 6nem

verdigini gosterir mahiyettedir.

Bell de islevsel ve dzsel bir tanim ortaya koymustur. Ona gore din tipki Reville
ve Freud’da oldugu gibi insanlarin karsilastiklari gigcliklere kargi ortaya koyduklari
uygun cevaplardir. Yani insanin engellenmiglik hissini yenmek icin buldugu bir
¢coztimdur. Bu cevaplarin bir inan¢ formu iginde kanunlastirilmasi baglilari igin
muhimdir, ayinler ve ibadetler hem sosyal bir bag olusturur ve cemaatin tesekkullnd

saglar hem de ayinlerin gelecek nesillere aktariimasini saglar (Mehmedoglu, 2004).

Pargament’in din tanimi bu konuda zikredilmesi gereken énemli tariflerdendir.
Zira o, Yapici’nin da (2007, 15) vurguladig! uzere, 6z ile islevin btunluguni veciz
bicimde dile getirmektedir. Kutsalla iligkili tarzlarda tezahiir eden bir anlam arayisi,
olarak yaptig tarifle Pargament (2005, 181) hem kutsala hem de insanin buna bagina
deginmistir.

Dinlerde ilahi olan ile olmayan ayirimi yapilmaktadir. Burada bir kutsalin
kabuli, emrine girilmesi anlamina gelen her durum psikolojik olarak din kabul
edilebilir. Yani ferdin kendini adadigi, pesinden kostugu idealleri, nesneler onun igin
din konumuna gegebilir (Peker, 2003, 31). Her insanin kendini adayabilecegi bir
nesnesin ve davranislarina yon verecek bir disunsel sistemin ihtiyaci i¢inde oldugunu
belirten Fromm (1991, 45) bunun bizi dinsel ihtiyacin kullanis bigimi Gzerinde bir
sonuca gotiremeyecegini ve insanoglunun bu yonde Tanri’ya ulasabilmesinin yani sira
herhangi bir ideali, nesneyi, kendi milletini v.s.de tanrilagtirabileceginin sdylemektedir.
Bu yaklasim ise ferdin kutsallik atfettigi her seyi din gibi gostermektedir. Ancak
Vergote (1999, 15) buna karsi cikar ve soz konusu aciklamanin kabul edilmesi
durumunda teizm ile ateizm arasinda bir sinir birakmadigini séyler ve bdyle bir
durumda dinin benimsenmesi ile benimsenmemesinin nasil ayirt edilecegini sorar. Bu
noktada, Durkheim’in bitun dinlerde nesnelerin veya olgularin kutsal ve kutsal olmayan
seklinde ikiye ayrildigini ileri stirmesi 6nemlidir (Kirman, 2004, 35). Kdltlrel gelenegin
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dogruladigl, ényargisiz din psikolojisinin spesifik objesini sunan bir din fikrini destekler
ve ona gore din: tabiatlstu bir varlik (ya da varliklar) ile iliskili olan birtakim isaretlerin,
davranislarin, duygularin ve dilin batanadir. O taniminda ilahi glice vurgu yapmakta ve
yaptigl tarifin Gzerinde calistigi inceleme icin bir ana fikir oldugunu soylemektedir
(1999, 16).

Dinin psikolojik acidan bir tanimi ve bu disiplinin dini tanimlarken nasil bir
yontem benimsedigine deginilecek olursa gorilecektir ki kural koymadan ve bdtin
belirlenmis deneyimlerde goriilen evrensel sistem onun ilgi alanidir. Uzerinde durulan
din tamimi ise dini insanusti gic veya ilahi varhiga inanclar sistemi ve sz konusu
varliga yonelen glnlik ibadetler ya da diger ritieller olarak goren acik, alsiimis,
sinirlar belirlenmis bir tanimdir (Benjamin Beit-Hallahmi, 1989, 11). Din Psikolojisi
acisindan somut insan deneyimlerine deginmesi sebebiyle, s6z konusu tanim kullanisgli

gorunmektedir

Islam kiltiriindeki, “Din: Allah tarafindan Cibril vasitasiyla Hz. Peygamber’e
vaz edilen ilahi hakikatlerdir.” (Karag6z, 2005, 122) tanimi hem 6zU hem de islevi

vurgulamaktadir.

Dinin ¢ok yonluligl tanimini zorlastirmaktadir ve bu sebeple yukaridan beri
siraladigimiz hicbir tarif genel gecer bir kabul gérmemistir. Peker (2003) dinin
karakterinin objektif ve stbjektif olmak tzere iki yonu oldugunu soyler. Subjektif yon,
insanin i¢ dinyasindaki duygusal yondi, objektif yon ise disa akseden yondur. Dini sirf
bir takim subjektif duygulara irca etmek veya sadece bir aksiyon tarzi olarak gorme,
onu eksik yorumlamak demektir. Dolayisiyla tim dinlerde bazi inang esaslari, ibadet
olarak nitelenen davranislar ve dinin kendilerine yukledigi bazi ahlaki fiiller vardir.
Dinin mahiyeti, mevcut dinlerin gesitliligi, tanimin yapildigi donemin dustince iklimi,
tanimi yapanlarin dine karsi olan olumlu ya da olumsuz tutumlari tanimlamay etkileyen

unsurlardir.

Sonug olarak denilebilir ki tabiatiistl varliga iman, inanglar ve ibadetler, hayatin
kutsal ve kutsal olmayan yonu, inanca gore hayata anlam verme cabasi, vahyedilmis
dogrular, bir insan toplulugu olusturma gayreti dinlerin temel 6zelliklerdir (Kayiklik,
2000, 2). Verilen tanimlardan bir kismi bu bilesenleri ihtiva ederken bir kismi bir veya
bir kacini bunyesine almistir. Esasen din gibi karmasik bir olgunun tam olarak bir

tarifini vermek mumkin gérinmemektedir.
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2.2. Dindarhgin Tanimi

Kisinin ginlik hayatinda dinin énemini ifade eden, ferdin dine inanma ve
baglanma derecesini gosteren dindarlik kavrami ibadethanelere devam, ibadethane igin
gonalli cahsma veya bagls yapma, dini kitaplar okuma, dini inancglara ve degerlere
inanma, ahlaki ilkelere uyma, yoksula yardim (Kirman, 2004, 63) gibi gostergelerden
hareketle tespite calisiimaktadir. Bu gostergeler ayni zamanda dindarligin ne olduguna

dair fikir verici mahiyettedir.

Dindarhgin tanimlanmasi meselesi de tipki din kavraminin tarif edilmesi kadar
zor bir istir. Dinlerdeki farkhliklar gibi dindarlar arasinda da ¢ok bulyuk farkliliklar

mevcuttur.

Sosyal Bilimler alaninda toplumsal konular incelenirken blylk énem ylklenen
dindarlik kavraminin nasil tanimlanip kullanilacagi mutabakata varilmamis bir
meseledir. Zira ne tdr bir hadisenin din olarak adlandirilacagi tartismalidir
(Mehmedoglu, 2004, 30).

P

Dindarhigin farkh goérintiler almasi mensup olunan dine gore degistigi gibi
bireyde etkin olan dinf duyguya bagl olarak da degismektedir. insanin duygusal yapisi
onun didarhik bicimini belirlemede son derece 6nemlidir. Din duygusu, dini tecrube

esnasinda hissedilen duygu ve algilarin genel adidir (Hokelekli, 2005, 137-137).

Yavuz (1987, 95) dini duygunun sirekli olarak ilahi aleme yoénelik ve oraya
dogru yiikselme gabasi iginde olan bir duygu oldugunu ve sonlunun sonsuz yiice varliga
yonelmesi, givenmesi, siginmasi, teslim olmasiyla bu duygunun islev Gstlendigini

sOyler.

Allport (2004, 21-46) dindarligin kdkenlerinin ¢ok cesitli ve derinlikli oldugunu
bu sebeple kisisel dini duygularin varhgini devam ettirecegini sdyler. Dini duygunun
tek bir formu olmadiginin altini ¢izen Allport dini hissi sonsuza yonelme, yaraticiyla

temasa ve uyuma gegme istegiyle tanimlar.

Dini duygu bireyi dindarhga gotiren etkenlerin basinda gelmektedir. Kendisinde
baskin olan dini hisse gore bireyde din ve Tanri anlayisi sekillenmektedir. Dini duygu
kendisini korku, sevgi, umut, beklenti, nihai anlam arayisi olarak gosterebilmektedir
(Mehmedoglu, 2004).
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Vergote’un dindarlik tarifi Allah’1 var olugsun kaynagi ve iyiliksever bir kudret
olarak kabul etmektir (1999, 88) seklindedir. Bu tanim inan¢ ve bilgi boyutunu
kapsamaktadir. Vergote’un dindarhk tanimi 6zsel bir tariftir. Benzer olarak 6ze iliskin
bir tanim da Guyau’ya aittir. O, dini duygudan hareketle dindarhgi bitin dinya
toplumlarinin insancil  bir toplum olarak distnilmesi olarak tanimlamistir
(Mehmedoglu, 2004, 30). Bu haliyle tarifi son derece kapsamli bir gorinim
sergilemektedir. Ancak bircok ayrinti golgede kalmistir Bu durum Himmelfarb’in
dindarlik tanimiyla kiyaslandiginda ¢ok daha belirgin bir hal almaktadir. Bir Kisinin
mesgul oldugu dinine ait ilgiler, inanglar veya faaliyetler olarak (Yildiz, 2006)
dindarhgi tarif eden Himmelfarb’in, tanimi da etki boyutunu icermediginden fenomenin

tam olarak anlasilmasi acisindan problemli durmaktadir.

Kisinin yasadigl toplum da onun dindarhgini etkilemektedir. Bireyin dini
Ogrenme, anlama, ibadet hayatina katilma stirecinde gevrenin ¢ok biyuk tesiri vardir
(Mehmedoglu, 2004, 34).

Toplumda dindarhk kisiden kisiye, gruptan gruba veya cevreden bir baskasina
ve hatta devirden devire 6nemli degisiklikler ve gesitlenmelere sahne olan dinamik ve
hatta diyalektik bir olgu olarak varligini surdtrmektedir (Giinay, 2006, 9). Toplumda
ayni dine inandiklari halde, farkli dindar tiplerin olmasinin sebebi, her insanin zeka,
yetenek, mizac gibi genetik 6zelliklerinin farkh olusuyla birlikte, alinan din egitimi
dogrultusunda gelistirilen dini tutum, davranis, din anlayisi ve algilamasinin degisiklik
gostermesine baglanabilir (Tas, 2006, 178). Dinler olgusal diizeyde bir hayat anlayisina
sahiptir, bireyin dindarligina vurgu yapildiginda, bir sekilde onun kendi inan¢ alani
icindeki bireysel gerceklik durumu ile ilgili de bir bilgiye sahip olunmaktadir. Zira fert
dine baglanmakla, onu kendi hayatinin fonksiyonel bir gostergesi haline getirmektedir.
Bundan dolayi dindarligin operasyonel bir tanimini yapmak gereklidir (Tas, 2006, 177).
Ancak bu tanim, dinin yasadigl kaltaran sinirlarini asmamalidir. Burada karara
baglanmasi gereken iki husus oldugunu sdyleyen Kdktas (2006, 62—66) bunlardan ilkini
gostergelerin neye gore belirlenecegi, ikincisinin ise dindarligin ele alinacagi boyutlarin
sayisinin belirlenmesi oldugunu vurgular. Ona gore bu gercevede dindarhik, ampirik bir
konu olabilen, insanin mensup oldugu grubun uzlasmasina uygun olarak dini olarak
nitelenebilen ve dini olmayan sekdler tutum ve tecriibelerden ayrilabilen tutum, tecriibe,

davranis tarzi ve benzerlerinin bltiinG olarak anlastlabilir. Buradan hareketle dindarligi
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boyutlandirma calismalari veya boyutlandirmadan da olsa operasyonel olarak

tanimlama gayreti yayginlasmaktadir.

2.2.1 Dindarhgin Boyutlari

Dinin c¢ok boyutlu yapisi dindarligi etkileyen en temel faktorlerdendir. Din
kavramindaki ¢ok yonli ve karmasik yapi dindarlik konusunda da devam etmektedir.
Bu durum da dindarhgin tanimlanmasini zorlastirmaktadir. S6z konusu zorlugu asmak
icin dindarlik boyutlarina goére arastirilmaya baslanmistir. Konuyla ilgili en taninmig

ornek olarak Glock ve Stark’in dindarhigi bes boyuta ayiran calismalari gosterilebilir.

Dindarlik arastirmalarinda sadece tek boyut Uzerine odaklaniimasinin sebebi,
onun boyutlarinin tam olarak ortaya koyulamamasidir. Dindarhigin boyutlari tam olarak
bilinmedigi icin arastirmalar ya sadece inan¢ tezahirlerine odaklanmakta ya cesitli dini
pratikler 6n plana c¢ikarilmakta veya inang muhtevasina odaklaniimakta, diger dzellikler
g6z ardi edilmekte diyen Glock (1998, 254) bu sebeple dindarhgin arastiriimasinda
temel olarak kullaniimasini teklif ettigi bes boyutu ortaya koymaktadir. Bunlar; dint

tecrube, ibadet, ideoloji, bilgi ve etki boyutlaridir.
1-) Dinf Inanc (ideolojik) Boyutu

Her dinin Gge ayrilabilecek bir inanc yapisi vardir. ilk olarak inang ilkeleri
mevcuttur. Bu ilkelerin ilk gorevi ilahi Varligi savunmak ve O’nun tabiatini
belirtmektir. ikinci olarak amag belirleyen inang ilkeleri vardir, bunlarla inanan kisinin
roli belirlenir. Amac belirleyen bu ilkelerin sonucu olarak ise Gglincli ve son inang
ilkeleri ortaya c¢ikar. Bunlar ise ilahi iradenin amacinin yerine getirilmesini ve

gerceklestirilmesini icerir.

Inancin glicti, kapsami, tir( vs inang boyutunda yer ahr. Bitin dinler bu tur
ozellikleri ihtiva eder ve inananina sunar. Insanin bunlarl bilmesi ve inanmasi bu
boyutta ele alinir. Insanin neye inandigli bu boyutun temel konusudur (Glock, 1998,
Yildiz 2006).

2-) Dini Pratik Boyutu

Dindar insan arastirilirken onun neye inandigi konusundan hemen sonra ne
yaptigl konusuna dikkat edilir. Dini pratigin sekli ve uygulama sikligi arastirilir. Bu
durumda din farkliliklarina bagl olarak rittellerin de farklilasacagl g6z Oniine

alinmalidir. Ritueller; dua, kutsal metinleri okuma, giinah ¢ikarma, namaz, orug, tévbe
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gibi ibadetlerdir. Dini dahil olma ile dinT aktivite arasindaki fark g6z 6nlinde tutulur ve
ibadetin fert icin anlami kavranmaya calisilir. Pratikler incelenirken dinler arasindaki
farkhihklara ve ayni din icindeki fertler arasi farklilasmaya dikkat edilir ( Glock, 1998,
Yildiz 2006)

3-) Dini Tecrube Boyutu

Her din slbjektif dini tecribeye belli bir deger verir. Bitiin dinler dindar insanin
herhangi bir zamanda Askin Varlik ile dogrudan temasa gectigini ya da dini bir duygu
tecrube ettigini kabul eder. Bu duygu dinden dine ve ayni din igindeki bireyden bireye
buyik farkhhklar gosterebilir. Duygu vecd, korku, husu, huzur gibi sekillerde kendisini
gosterebilir.  Ayrica dindarhgin esas elemanin hangi dini duygu oldugu da
degisebilmektedir. Dini ihtiyag, bireyin ilahi olanin bilincinde olmasi, gliven veya
tevekkdl, endise dini tecriibe boyutunun bilesenleridir. Kisaca bu boyut yasanan dini
tecriibeyle ilgili olumlu veya olumsuz tim dini duygularla ilgilenir (Glock, 1998, Yildiz
2006).

4-) Dini Bilgi Boyutu

Tum dinler, dindarin kendi inancinin temel unsurlariyla ve kutsal metinleriyle
ilgili bilgilere sahip olmasini bekler. inanmak icin bilmek gerekli oldugundan inang
boyutu ile bilgi boyutu arasindaki bag ¢ok kuvvetlidir. Yalniz burada dikkat edilmesi
gereken husus her bilginin inang dogurmadigidir. Yani inang bilginin zorunlu sonucu
degildir. Ayrica inancin olusabilmesi icin glven de gereklidir bu ise dinin temel
unsurlar ve kutsal metinlerini bilmeyi gerekli kilar (Glock, 1998, Yildiz 2006).

5-) Etki Boyutu

Etkileme boyutu, yukarida sézl edilen dort boyuttan farkhdir. Kisinin gunlik
hayatinda dini inang, pratik, tecriibe ve bilginin yeri ile sinirlari, bunlarin davraniglara
yansimas! bu boyutta incelenir. Etki boyutu inang, tecriibe, ibadet ve bilgi boyutlarinin
bireye yansimasiyla ortaya ¢iktigindan diger tim boyutlardan farkli bir yapiya sahiptir.
Insanlarin yapmalari ve yapmamalarina dair, dinin etkilemesiyle nasil bir zihniyete
sahip olmalari gerektigini belirten dini kurallarin timu bu boyutta ortaya cikar (Glock,
1998, Yildiz 2006).

Ursula Boos-Nunning (Yildiz, 2006, 93) ise Glock ve Stark’in bes boyutunu da
icine alan bir siniflandirma teklif eder. S6z konusu boyutlar dini bilgi, kiliseye bagllik,

Tanrr’ya inanma, acikca yapilan dini uygulama ve evlilige ve cinsellige ait ahlakiliktir.



19

Dikkat edilecek olursa aslinda bu boyutlar Glock ve Stark’in ¢alismasindan pek farkl
degildir. Zira din bilgi boyutu 6nceki ¢alismada ayni isimle, Tanri’ya inanma ise inang
boyutu adiyla mevcuttur ve kiliseye baglilik ile agik¢a yapilan dini uygulama boyutlar
ise Glock ve Stark’in galismasinda ibadet boyutu olarak yer almaktadir. Evlilige ve

cinsellige dair ahlakilik ise etki boyutu kapsamina girer.

2.2.2 Dindarlik Tipolojileri

Dindarhigl boyutlandirma gayretinin yani sira dindarlik konusunda tipolojiler de
gelistirilmeye calisiimistir. Insanlarin yasayislarini genel cizgiler icerisinde belirtmek ve
buradan hareketle dindarlik tiplerini ortaya ¢ikarmak dyle kolay bir is degildir (Yavuz,
1982, 100). Ancak bu durum hicbir sey yapmamaylr mazur gdostermemektedir, zira
ortaya atilan her tipoloji meselenin belirli yonlerini aydinlatma hususunda faydali
olabilmektedir. Bu durum ise konunun belirli kisimlarindaki ayrintilarin gézden
kacirilmasi anlamina gelebilmektedir. Bundan dolay! burada yapilan bir nevi ana
hatlariyla gruplama, yani kategorize etme girisimidir (Yapici, 2007, 20). Dindarlik
tipolojileri genelde asli ve nitelendirici tarzda yapilir. ilk anlayis bizzat dindarliktan ya
da din farkliligindan hareket eder. Ikinci anlayis ise, somut dindarhk sekillerinin

analizinde kullanmak tizere kavramsal bir vasita gelistirmeyi amaglar (Tas, 2006, 179).

Dindarlik tipolojilerinin sayisi azimsanamayacak derecededir. Bunlardan
birkacina deginilecek olursa ilk olarak Allport’'un “i¢ gudumliu” ve “dis gadimli”

dindar ayirimina dayanan tipolojisi goze carpar.
1- Dig Kaynakli Dindar

Bu tip dindarlar emellerine ulagmak ic¢in dini kullanmaya niyetlenirler. Tanri’ya
yonelir ancak benliginden vazgecemez. Din onun sahsi dogrulari arasinda bir deger
degildir. Dis kaynakli ilgiler her zaman c¢ikar saglayici ve faydacidir. Bu dzellige sahip
kisiler dini guvenlik, teselli ve sosyalite saglamanin, ilgi gekmenin, statii ve masumiyet
elde etmenin bir yolu olarak ¢ok kullanigl bulabilirler. Din tamamen yardimci ve
yararci bir unsurdur. (krs: Allport ,2004, Kayiklik, 2000, Yildiz, 2006, Girses, 2006).

2- I¢c Kaynakli Dindar

Igten kaynakli dindarlar ana giidilerini, dinde bulurlar. Dini inang ve emirlere
uymaya calisirlar. Benimsenmis bir akideye sahip birey onu igsellestirmeye ve

tamamlamaya caba gosterir. Diger ihtiyaclar, gucli olsalar da, daha 6nemsiz dustnilir
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ve mimkin oldugunca dinsel inang ve emirlere uyumlu hale getirilmeye calistlir. Din
sadece bir uyma sekli degildir, ne bir dayanak, ne bir sakinlestirici, ne de mevki igin
fayda saglayacak bir unsurdur. Birey igin din ara¢ degil amactir. Yani o dini yasar
(Allport, 2004, Kayiklik, 2000, Yildiz, 2006, Gurses, 2006)

Modern toplum sartlarinda din ile diinya arasindaki uyumun saglanmasi biyik
bir sorun olusturmaktadir. Sekiler nitelikli ¢agdas ideolojiler, toplumsal hayattan dini
bitiinuyle soyutlayarak bu sorunu asmayi planladilar ama bu istekleri basarili olamadi.
Ancak modern yasam pratigi, batun kurum kurallariyla bireysel yasamlari etkilemeye
ve belirlemeye devam etmektedir. Din disi bir diinyada, geleneksel anlamda dindarligi
strdidrmenin bircok giclugt vardir (Hokelekli, 2006, 19). Dindarliga bu yodnden
yaklasan Kayiklik gelisen teknoloji ve modernlesme ile geleneksel yasam bicimini terk

eden bireyin, dini arayisini temel alarak ortaya koydugu tipolojisinde onu ikiye ayirir.
1- Geleneksel-Toplumsal Dindarlik

Bu dindarlik bicimi kaynagini toplumdan alir, toplumla birlikte yasanir. Din
sosyal cevreden ogrenilir. Birey icsel degerlerden ziyade toplumun beklentilerine gore
bir dindarhk sergiler. Toplu ibadetler, dinsel ziyaretler, turbe-yatir ziyaretleri bu tip
dindarhgin gorantaleridir. Sosyallesmenin ve kentlesmenin zayif oldugu yerlerde insan
toplumsal dindarlik sayesinde giiven, statl, toplumsal kabul ve ¢evre edinmeye calisir.
Boyle yerlerde fertler birbirlerinden kopmamistir ve bireysellesme yiksek seviyede
degildir. Bu dindarlik tipi dis denetim odakli birey tipine uygundur. Zira bu tip insan
davranisinin sorumlulugunu topluma ytikler ve sorun oldugunda sucu toplumda arar. Bu
Kisiler dis kaynakl dindar sinifina girer ¢ctinkd dini toplumdan 6grenir ve topluma gore

onu yasar.
2- Bireysel Dindarhk

Sanayilesme ve teknoloji insani kalabaliklar icinde yalniz birakmis, fertler
birbirinden bagimsiz yasamaya baslamistir. Maddeye yonelik ve sekiiler bu yasam
bicimi insani anlam arayislarina siriiklemis ve secimlere zorlamistir. Bu secimlerden
dindarhk anlayisi da etkilenmis, birgok insan hayatina din ile anlam katmaya
yonelmistir. Birey toplumdan bagimsiz olarak dindarhigini yasamaya baslamis ve dini
icsellestirmis boylece bireysel dindarlik ortaya ¢cikmistir. Toplumsal-geleneksel dindarin
sosyal cevreden aldigl gl¢ ve enerjiyi birey 6ziunden almaktadir. Bu tip dindarlar

davraniglarinin  sorumlulugunu alan, dini kendileri icin, kendi iclerinde yasayan
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insanlardir. Bireysel dindarlikta ilk etapta toplumdan alinan bilgi degerlendirilip yeni bir
sekle sokularak igsellestirilmektedir. inang islevsel bir bagimsizlik kazanir, artik fert
topluma bagh degildir yani i¢ denetim odakhdir. inanci diinyevi ¢ikar, toplumsal giig ve
fayda icin kullanmadiklarindan bireysel dindarlar i¢ kaynakli dindar kategorisine
girerler. Cunki boyle bir durumda ferdin 6zgur iradesi séz konusudur (Kayiklik, 2006,
166-169 ).

Maneviyat ve dindarlik kavramlarinin benzerliklerine dikkat ¢eken Yapici
(2007, 21-23), bunlardan ilkinin bireyin kutsal ile i¢csel ve dogrudan bir iligki kurmays,
dindarhgin ise kutsala ulagmayi yicelten 6gretinin olusturdugu, ortak inang sistemi
icinde yasamayi, inan¢ ve ibadet esaslarini benimsemeyi kapsadigini soyler. Buradan
yola ¢ikarak Kayiklik’in Bireysel Dindarlik dedigi olgunun maneviyatla ¢ok benzer ve

yakin anlamlar tasidigi soylenilebilir.

Bir baska dindarlik tiplemesi ise Spranger (2001, 278-285) tarafindan ortaya
atilmistir ve kisilik Ozelliklerine dayanir. Ona goére dindar, zihni sirekli olarak en
yuksek ve mutlak manada tatmin edici deger deneyiminin yaratiimasina donik olan
kimsedir. Yani inandigi dini en iyi sekilde yasamaya calisan kisidir.

Spranger (g tip dindardan bahseder.

1- ickin Mistik Tip

Bu tip dindar yasamdaki tum olumlu izlerde Tanri’yi gorur. Strekli bir yasama
gucu, kuvveti ve devamli bir neseye ve coskuya sahiptir. Kisaca yasama sevinciyle

doludur. Hayatin hicbir boyutunu kiigimsemez zira her bir boyutta Tanri’y1 bulur.

Evrenin sinirsiz tanrisal giizelligi karsisinda biyk bir haz duyar.
2- Askin Mistik Tip

Bu tipe gore nihai ve mutlak anlami kavramak igin higbir uzuv ve higbir
donanim yeterli degildir. Transandantal mistik, huzuru ve sukdnu tefekkir ve temasa
ettigi dinyanin Gstunde bir yerde bulur. Tanri yeryuzindeki hicbir varlik, deneyim ya
da degerle anlasilamaz. Zira askin mistik, dinyada kirlenmeyen hicbir sey goremez.
Diinya tzerindeki her sey eksik ve yarim oldugundan sonsuz ve mutlak iyiye ulasmada
bunlarin yardimi yoktur. Benligini degersizlestirir. insanlari sevmez giinkii onlarin her
biri kendisi gibi sinirli ve gunahkéardir. Kendisinde gizemli olani kavrama ve Tanri ile
dogaisti bir yolla iletisim kurma guct gelistirir. Tanri’nin takdirine karismamak

konusunda dikkatlidir.
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3- Ara Dindar Tip

Yukarida sézl edilen asiri tipler cok nadir insanda ortaya cikar. Ara dindar tip
bu ikisinin bir karisimidir. Yani o, hayata bazen olumlu bazen olumsuz yaklasarak

yargilarina ulasir. En ¢ok karsilasilan dindar tipini bu kategori olusturur.

Spranger’in dindarhik tipolojisinde dayanak noktasinin mistiklik oldugu
sOylenebilir. O, Tanri’ya nasil ulasilacagina dair zihinsel tutumlardan hareketle s6z

konusu siniflamayi ortaya koymustur.

Dindarlik tipolojisi ortaya atan psikologlardan birisi de Fromm’dur (1991, 55—
58). O, ilk etapta dinleri hlimaniter ve otoriter olarak ikiye ayirir. Bunu yaparken ise

dinlerdeki Tanri tasavvurundan yola ¢ikar.
1-Otoriter Dindarlk

Fromm’un din ayrimina gore, otoriter dinlerde yiceltilme ve itaat bekleyen bir
Tanri vardir. O, her seyi bilen, en glcli ve bu giicii sayesinde insanlari tapinmaya
zorlayan bir yapiya sahiptir. Tanri’nin bu sinirsiz gii¢ ve bilgisi karsisinda insan gugsiiz
ve anlamsizdir. Otoriter dinlerin temel 6zelligi, insanlarin kendi dislarindaki gortlmez,
tutulmaz ve duyulmaz bir gice teslim olmalaridir. Dindar kendisini Tanri’ya adadiginda
deger ve guc kazanir. Bu teslimiyet inananin batinliagund ve bagimsizhigini yok eder.
Bu tip dindar, korku uyandiran bu glice baglanir ve onun koruyuculuguna siginarak
huzura kavusur. Inanan icinde yasadigl her seyi asagilar, dustncesinin hicligini bilir.
Otoriter dinler inananlarina gercek yasama ve gercek insana uzak idealler sunar.
Otoriter dindar, ulasacagina inandigl idealleri ugrunda cok biylk fedakéarliklarda

bulunur ve onlar icin yaptigi her fiili masum goérir

2- Himaniter Dindarhk

Bu tur dinler, insan ve onun gugcleri ile ilgilenir. Birey kendisini, diger insanlarla
iliskilerini ve evreni anlayabilmek icin oOncelikle akhni gelistirmelidir. Hlmaniter
dinlerde Tanri, ferdin kendi yasaminda gerceklestirmeye calistigi Kisisel glclerin bir
semboli durumundadir. Dindarin sevme gict gelismeli, kendisine saygisi artmali ve
diger canhlarla beraber oldugu deneyimini yasamalidir. HUmaniter dindar butin
cabasini guclerini kullanmay1 6grenmek icin harcar. Onun icin en biyik erdem kendini

gerceklestirmektir. Inang, bir seye inanmanin getirdigi bir givendir ve disince ile
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duygunun isbirligi altinda kisisel deneyim sonucu ortaya c¢ikar. Otoriter dindardaki
sucluluk duygusunu yerini sevin¢ alir. Dindar kendisinin ve yasamin anlamini

kavramaya gayret eder.

Fromm’un din ve dindar ayirimi siyah-beyaz seklindedir ve ¢ok kesin sinirlara
sahiptir. Boyle bir durum ise tasnifin kullanishlik oranini azalabilmektedir. Her din belli
bir Tanr tasavvur sunar ancak bunun bireylere yansimasi farkli sekil ve derecelerde
olabilir. Ayni dine mensup olmakla birlikte farkli Tanri tasavvurlarini benimsemis

insanlarin var olabilecegi ihtimal dahilinde tutulmalidir.

Yapici’nin (2002, 101-107) dindarlik tipolojisine goz atilacak olunursa, onun
tasnifinin sosyo-kognitif bir temele dayandigl gorilecektir. Gunlik hayatta dinin
kendini ne derece ve nasil gosterdigi s6z konusu tiplemenin 6nemli dayanak
noktalarindandir. Bu tiplerin her birinin ortak 6zelligi inan¢li ve kutsal metinlere saygili

olmalaridir.
1- Liberal Dindarlar

Gunluk yasamda dinin etkisi altinda olmayan bu tip dindarlarin merkezi
tutumlarini dini duygu ve diisiinceleri olusturmaz. Ust ve alt dini kimliklerine Karsi
saygilidirlar. Acgik bir zihinsel yapiya sahip olduklarindan dini konularda gundeme
gelen yeni fikirleri kolayca kabul ederler. Dinin sosyal hayata mudahale etmesini
istemezler. Dini metinlerin giiniin sartlarina gore yeniden diizenlenmesi gerektigini
savunurlar. Ibadetleri diizenli ifa edenleri oldugu gibi hi¢ yerine getirmeyenleri de
vardir. Ayni sekilde liberaller arasinda geleneksel inanglari tenkit edenlerle birlikte
bunlarin savunuculugunu yapanlar da vardir. Ancak onlari radikal ya da fundemantelist
olarak nitelendirmek dogru degildir. Diger dini grup ve inang mensuplarina karsl

hosgoruludurler zira liberal dindarlar genis fikir hirriyetine sahiptirler.
2- Muhafazakar Dindarlar

Bu tip dindarlarin glnlik hayatlarinda dinf tutumlarinin etkisi kendisini gosterir.
Liberaller gibi bunlarda da ibadetleri yerine getirme konusunda degisiklikler olabilir.
Dini hususlardaki yeni fikirlere karsidirlar ancak ikna edilebilir bir 6zellik sergilerler.
Sekdler ve laik sistemlere ya da bunlardan beslenen hayat goruslerine, dini kimliklerine
kars! tehdit olusturmadiklari siirece saygilidirlar. Diger din ve inan¢ mensuplarina da bu
kosulla hosgorii gosterirler. Muhafazakarlar, yeni yetisen neslin iyi bir din egitimi

almasi hususunda dikkatlidirler. Zira onlara gore, toplumda yasanan ahlaki yozlasmanin
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sebebi manevi degerlerden uzaklasmaktir. Geleneksel inancin korunmasi taraftaridirlar.
Ancak bir yenilik toplumda gelenek haline dénismeye basladiginda bunu kabul ederler.
Yani onlarin gelenekgiligi yenilige tamamen karsi degildir. Radikal ve hizli
degisimlerin toplumda olusturacagi belirsizlik ve sikintidan endise ederler. Son olarak
muhafazakar dindarlar, ferdi asan bazi hususlar olduguna inanirlar. Baska bir deyisle

onlar az ¢ok kadercidirler.
3- Dogmatik Dindarlar

Diger iki grup gibi dogmatik dindarlar da inanch ve kutsal metinlere
saygilidirlar. Ancak onlari digerlerinden ayiran en 6nemli Ozellikleri, dini duygu ve
duslncelerinin glnlik hayatlarini sekillendiren en etken faktorlerden biri olmasidir.
Dogmatik dindarlari muhafazakarlardan farkli kilan en belirgin husus, dini meselelere
sevap-gunah, caiz-caiz degil gibi birbirine zit ikili ayrimlarla yaklasmalari ve diger kisi
ya da gruplari da iyi-kéti seklinde siniflandirarak degerlendirme egiliminde olmalaridir.
Bu durum ise onlarin 6tekine karsi son derece hosg0risiz bir tutum sergilemelerine
sebep olmaktadir. Dogmatik dindarlar yeni fikirlere kapali, degisim, yenilesme ve
modernlesmeye Kkarsidirlar. Dogmatiklik bir zihinsel yapi turtdar. Dinin lehinde yer

alanlarda oldugu gibi dine karsi olan kisilerde de gorlebilir.
4- Fanatik Dindarlar

Dini dogmatizmin biraz daha ilerlemis sekli dini fanatizmdir. Bu tip dindarlarin
en Onemli Ozellikleri zihinsel yapi olarak son derece kati olma, inandiklarina israrli
baghlik ve diger dini grup ve onlarin goruslerine karsi asirt muisamahasiz
davranmalaridir. Cevresel olaylari objektif degerlendiremezler zira saglikh bir zihinsel
yapilya sahip degildirler. Fanatikler basit gerekcelerle siddete basvurmaya, kendi
inanclarina disman ve rakip gordiklerini yaralama ve 6ldirmeye varabilen saldirganlik
duygusunun etkisi altinda kalmaya musaittirler. Cogunlukla dini bilgileri yeterli
olmadigindan icinde bulunduklari grubun inanglarini mutlak dogru kabul ederler. Bu
sebeple onlara patolojik dindar da denilebilir. Fanatikler, dogmatik dindarlara goére
hosgorusuzliklerini yazili ve sozlu olarak ortaya daha ¢ok koyarlar. Kendisininkine
benzetme arzusundan kaynaklanan, zor kullanarak inan¢ ve fikir yapisini degistirmeye
calisma bu tipin en belirgin 6zelligidir. En dlsik hosgori siniri bu tipe aittir. Fanatizm

zihinsel yap1 Grinl olmayip daha ¢ok saldirganlik icgudisinin disa yansimasidir. Yani
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fanatik dindarin hosgorusuzlligul, siddete basvurma egilimi ve saldirganligl dinden
kaynakli degildir (2002, 101-107).

Yapici dini duygu ve davranislarin ginlik hayata etkisi, 6tekine karsi gosterilen
tutum, din ile ilgili konularda yeniliklere karsi takinilan tavir gibi hususlardaki
farkhihklardan hareketle tipolojisini sekillendirmis gorinmektedir. Bu tipleme hem

bireysel hem de sosyal baglamda dindarligi ele almistir.

Dini hayatin siddet ve yogunlugunu 6lcut alan Taplamacioglu (1962, 145) ise;
gayr-1 amil, idare-i maslahatci, dini bitiin, sofu ve softa olmak Uzere bes farkli dindarlik
seklinden bahseder.

1- Gayr-i Amil Dindarlar: namaz kilmayan, oru¢ tutmayan bu grup cenaze
torenleri disinda higbir dini uygulamaya katilmaz. 2- idare-i Maslahat¢i Dindarlar:
icinde yasadiklari gevreye ¢ok bagl olan bu zimre sosyal grubunun dine yaklasimina
gore kendi tavrini belirler. Cevresi namaza giderse onlar da gider, aileleri orug tutarsa
onlar da tutar, bu durum tersi icin de gecerlidir. Her sekil ve surette durumu idare
ettiklerinden bu ismi almiglardir. 3- Dini Bitin veya Amil Dindarlar: namaz ve orug
gibi din? 6devlerini yerine getirirler. ibadet disinda kalan zamanlarinda isleriyle mesgul
olun bu grup orta halde dini ve sosyal yardimda bulunur. Dirlst bir hayat sirmeye
gayret ederler. 4- Sofu Dindarlar: ¢cogunlukla yasli kisilerden olusan bu ziimre, farz ve
sinnet ibadetlerinin yani sira nafilelere de 06zen gdsterir. Dunyevi gorevlerini
kaplayacak kadar dini gereklere saygi gosterirler. Baskalarina karsi zararli bir tutum
sergilemeyen bu tip ginun blyuk bolimdnu ibadete ayirir. Yenilikleri tenkit etmekle
birlikte zararh olacak bicimde faaliyete gegcmezler. 5- Softa (Yobaz) Dindarlar: dini ve
Islam’1 ters anlamis olan bu grup toplum ve din igin zararhdir. Bitin olaylara ve
kisilere tenkitci yaklagirlar. Onlara gore battun yenilikler gavur icadi ve pistir, bitin

insanlar muhbir ve miifsittir.

Taplamacioglu dini ibadetlere katilim, sosyal cevre ile iliskiler, yenilesmeye

kars! takinilan tavir gibi olgulardan hareketle s6z konusu tipolojisini ortaya koymustur.

Sozline ettigimiz bu dindarhk tipolojilerinin yani sira farkl kistaslara
dayanilarak ortaya atilmis daha birgok tipleme bulmak mimkiindiir. Ornegin, Le Bras
biylk o6lcude dint pratikleri ifaya dayanan bir dindarlik tasnifi yapmistir. Buna gore;

koyu dindarlar, dini pratikler diizenli olarak yerine getirenler, sadece hayatin énemli



26

alanlarindaki gecis ayinlerini ifa edenler ve dini hayata kayitsiz ve yabanci olanlar

(Mehmedoglu, 2004, Koktas 1993) olmak uzere dort farkh dindar tip ortaya koymustur.

Weber, icsel gelisim ve uhrevi mutluluk pesinde olanlar uhrevi zahit, dinine
bagl ancak ¢alisma ve dunyada gii¢c kazanma istegine sahip olanlara ise dinyevi zahit
diyerek bir dindarlik tasnifi ortaya koymustur (Mehmedoglu, 2004, 39). Onun bu ayrimi
bazi yonleri ile Allport’un ice donuk-disa dénuk seklindeki dindarlik siniflamasina
benzemektedir. Aslina bakilirsa Batida ortaya atilan bircok tipoloji iceddnuk-disadonik
dindarhik ayrimina benzemektedir. Zira Kayiklik’in (2000, 5) aktardigina gore, Lenski
dindarhgi toplumsal ve 6zimsenmis olarak ikiye ayirirken, Allen ise tahkiki ve taklidi
seklinde ikili bir tipleme ortaya koymustur. Bu tasniflerin ikisi de Allort’un tipolojisiyle

benzer anlamlar tagimaktadir.

Son olarak Kayikhk (2000, 7) islam kiltiriindeki tahkiki ve taklidi iman
ayriminin inang boyutundan ziyade butun boyutlara uygulandigi takdirde dinsel yasayis
bicimlerine ulasilabilecegini sdylemektedir. Ayni sekilde o, inanmayanlari ifade
ettiginden kafir sinifini disarida birakarak, miimin ve minafik seklinde islamf agidan bir
tasnif yapilabilecegini belirtir ve mimini, icten bagl dindar, minafigi ise ¢ikari geregi

dini kullanan, dindarmis gibi davranan olarak tanimlar.

Ornekleri ¢ogaltmak mumkiindiir ancak genel kani uyandirmasi bakimindan
burada zikrettiklerimiz yeterlidir. Fakat Yapici’nin (2002, 100) da ifade ettigi gibi
bunlarin higbirisi dindarligi tanimlamak konusunda vyeterli degildir Konu Uzerine
odaklanan her calisma onun bir yonine 1sik tuttugundan bu durum konunun

arastiritimasina engel teskil edecek mahiyet tasimamaktadir.

2.3. Necip Fazil Kisaktrek’in Dindarlhik Anlayisi

Necip Fazil Kisakurek’in dindarlik anlayisina bakmadan 6nce din kavramindan
ne anladigina deginmek islevsel goriinmektedir. Kisakurek icin din denilince akla ilk
gelen islam’dir. Zira o, din kavraminin tanimlanmasiyla ilgilenmemistir. Ona gore
Islam, iman ruhunun, bitmez tilkenmez, durmaz dinlenmez aksiyonundan ibarettir. Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberler, temelde tevhit olmak Uzere
ayni ilkelerin zerinde durmuslardir. Insan aklinin ne kadar (riinii varsa hepsinin
tohumu semavi dinlerdir ve bu dinlerin en mikemmeli son peygamber olan Hz.
Muhammed aracihigiyla diinyaya yayilan Islam dinidir. (Kisakirek, 1972). Necip Fazil,

Islam’1 degisen fikir ve inanislar karsisinda ... / Zaman ve mekan ustii biricik rejim...”
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(2006, 445) olarak nitelendirmektedir. Ona gore islam nizami degismez, eskimez,

yipranmaz ve sendelemez (2006, 450). Bunu saglayan ise onun ilahi olmasidir.

Kisakirek insanin mutluluk ve refahi icin tek yolun dinden ve dolayisiyla
Islam’dan gectigini savunmaktadir. islam’in her emrinde ve her kuralinda ulvi bir
hikmet bulunmaktadir. Bu sebeple bunlara itina ile uyulmasi gerekmektedir (1972, 15).
Ancak bu yapilirken sekilcilikten uzaklasiimali ve inancin ruhuna ulasmak icin gayret
sarf edilmelidir. Aksi halde korii koriine bir taklitten 6teye gecilemez ve islam’in 6ziine
ulasmak imkansiz bir hal alir. Kisakirek boyle yasayanlari ham yobaz ve kaba softa
olarak nitelendirmektedir (1985). Necip Fazil’a gore bu tip dindarlar sadece menfaat
pesindedirler ve dini de kendileri gibi yozlastirma gayreti icerisindedirler. “Son
Siginak” siirinde *.../ Ve agksiz yobaz... isi gucUl, / Namazla Cennet takasinda. / Tam
dort asirdir Maslumanlik, / Cansiz etiket markasinda. / Kur’an kalbi kor ezbercide, /
Din, ufdrikct muskasinda...” (2006, 429) dizeleriyle bu durumu ortaya koymaktadir.
Kisakirek’in dindarlik anlayisinin temelinde sézlnu ettigimiz yozlasma distincesinden
kaynaklanan kaygiyr gérmek mumkindir. Ona gore gittikce 6zinden uzaklasan ve
yasamdan soyutlanan din olgusu sosyal yasamdaki bozulmalarin temel nedenidir. Necip
Fazil bir¢ok siirinde bu konudan dert yanmaktadir. Bunlara 6rnek olarak “Evim” siiri
gosterilebilir. ““... Bir kdsede anneannem, dalgin, Kur’an okurdu / Ve karsisinda annem,
sessiz gergef dokurdu. / Semaverde huzuru besteleyen sarki; / ... Cam kokulu tahtalar,
gicir gicir silinmig; / Sular comert, ‘temizlik imandandir’ bilinmis... / ... / komsuluk,
mana ve ruh, ne varsa heder oldu. / Bir yeni nesil geldi, Ust Uste binenlerden; / Goge
cikayim derken bosluga inenlerden... / Seninle sarmag dolag, kdkten bozuldu denge; / ...
/ Tadim, rengim, 1s1gim, anne kucagi evim!” (2006, 333). Sair toplumsal yasamdaki
bozulmayi “ev” benzetmesi lzerinden ortaya koymaktadir. Ayni benzetmeyi kullandigi
“Muhasebe” siirinde ise daha kati bir dil kullanmaktadir. ““... / Ug kath ahsap evin her
kati ayri alem! / Ust kat: Elinde teshih, agliyor babaannem, / Orta kat: “Mavs”
oynayan annem ve agiklari, / Alt kat: Kizkardesimin “Tamtam’da ¢igliklari. / Bir kurtlu
peynir gibi, ortasindan kestigim; / Buyurun ve maktaindan seyredin, iste evim! / bu ne
hazin agactir, butlin ufkumu tutmug! / Koku iffet, dallar taklit, meyvesi fuhus...” (2006,
403). Siirde gecmisten bugtine olan yozlasma, tespih ve tamtam kelimeleriyle kendini
gostermektedir. “Aman” (2006, 426) ve “Kafiyeler” (2006, 261) siirlerinde de
toplumda bas gosteren ahlaki bozulmayi anlatan sair durumun gittikce kotilestigine
inanmaktadir. “Kalpten kazidilar iman sirrini; / Her giini buglinden beter yarini. /...”
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(2006, 405) dizeleriyle bozulmanin sebebini tespit etmektedir. Ayni sekilde “Destan”
siirinde zamanin durumunu anlattiktan sonra “Mezarda kan terliyor babamin iskeleti; /
Ne yaptik, ne yaptilar mukaddes emaneti? / ...” (2006, 406- 407) misralari da bu goérisu
desteklemektedir.  Kisakurek s6z konusu durumdan Oylesine usanmistir ki buna
tahammiil etmek onun igin ¢ok zor bir hal almistir. “Uyumak istiyorum” siirindeki: “....
/ Bir yurt ki bu, dirileri 6lu, oluler diri; / Raflarda toza batmis Peygamberden bildiri. /
Her gln yalniz namazdan namaza uyanayim; / bir dilim kuru ekmek aci suya banayim! /
Ve tekrar uyuyayim ve kalkayim ezanla! / Yasaya dursun insan, hayat dedigi zanla...”
dizeleri kendisi icin buldugu ¢6zimu ortaya koymaktadir (2006, 273).

“Kabus” (2006, 430- 431) siirinde kurtulusun yolunu gosteren Necip Fazil
bundan 6nce gunimiz inananlarini ¢aba sarf etmemekle suclamaktadir. “Ya su sozde
muminler, / Siltenin kitiklar?/ Yetmez mi bunca zaman / yan gelip yattiklari? / ..../
Hakka doniniiz Hakka, / Hakkin yarattiklari!” Buna gore toplumsal yapinin ve ahlak
anlayisinin yeniden kurulmasi icin tek yol dinden ve dolayisiyla islam’dan gecmektedir.
Sair, “Petek” (2006, 446), “O Kanun” (2006, 447), “O Nizam” (2006, 451) ve “Tutuk”
(2006, 455) siirlerinde de ayni diisiinceyi savunmaktadir.

Toplumu iginde bulundugu halden kurtarmak igin cabalamak gerektigi Uzerinde

duran sair bu distncesini “Ac¢ Kapiy1” siirinde acikca dile getirmektedir (2006, 415).

Necip Fazil’in edebiyatin yozlasmasindan Osmanli askerinin bozulmasina kadar
tim kot gelismeleri temelinde dinden uzaklasmaya baglar. O yeni neslin ahlaki olarak
toparlanabilmesi igin din egitimini gerekli gérmektedir. Ancak bunlar sadece kuru kitap

bilgileri degildir ayni zamanda yasanarak dgrenilen tasavvuf yoludur.

Dinin 6zlne inmek geregine inanan Kisakirek dinin 6zl olarak tasavvufu
gormektedir. Ona gore tasavvuf dinin tebligcisi olan peygamberin emanetidir. Onun
batini ve zahiridir ve asil olan yoldur (1984, 105). Aslinda herkesin bu konuda nasibi
olamayacagini dile getiren sair, 6ze ulasamayanlarin ulasmak i¢in ¢caba gostermesi

gerektigini distinmektedir.

Din ile uzlagsmayan ve dint inaniglari redde goétiren teknolojinin faydasindan ¢ok
zarar1 olacagini soylerken gunumiz Mdisliman Ulkelerinin bu acidan geri kalmishk
sebebinin ise yine dinden uzaklasmak oldugunu sdylemektedir. Ona gore inangsiz

teknoloji ruhsuzdur ve tim inanclara dismandir. Buginin teknolojisiyle son noktalari
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zorlayan Bati’nin ahlaki olarak ¢okmis durumda olmasinin nedeni dini degerlerle

catismasindan kaynaklanmaktadir (1985).

Tum bunlar onda Yapici’nin (2002) muhafazakar dindar dedigi tiplemenin
goruldugu duslncesini dogurmaktadir. Yeni nesillerin din egitimine olan acil ihtiyaci,
tim yozlasma ve bozulmalarin temelinde yatan nedenin islam’dan uzaklasma oldugu
distincesi, din ile ¢elisir gordlen teknolojinin begenilmemesi gibi distinceler bu durumu

aclkca ortaya koymaktadir.

Bunlara ek olarak yukarida verilen dindarlik tipolojilerinin hangilerinin Necip
Fazil’a uygun olduguna bakilacak olunursa tasavvufi kaynaklara yakinhg onun
dindarhgini, i¢c kaynakli ve bireysel olmaya yoneltmektedir. Ayrica Kisakirek’te Askin
mistik tip gorulirken, humaniter ve otoriter dindarlik konusunda kesin bir ayrim

yapilamamaktadir.
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UCUNCU BOLUM

NECIP FAZIL KISAKUREK’IN HAYATI VE DINI YASAYISI

3.1. Ailesi

Necip Fazil Kisakurek Maragh Kisakurekogullari ile Girit gdc¢meni
Zulfikarogullari soyundan gelmektedir. Necip Fazil, “Kisakirek” isminin nereden
geldigine dair birkag rivayette bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Maras’ta meydana gelen
bir kithk zamaninda atalarinin halka uzunlu kisah kireklerle as dagitmasi tzerine bu
ismi aldiklarina dairdir. Digeri ise bir cami acilisi esnasinda kisa bir klrege ihtiyac
duyulmus ve devrin padisahi Yavuz Sultan Selim’in sairin kisa boylu bir atasini
gostererek “alin iste size Kisaklrek” demesi (zerine bu isimle anildigina yonelik
rivayettir. Aslinda Kisakulrek icin bunlarin pek bir 6nemi yoktur, asil 6énemli olan
Maras’ta, Osmanogullarindan daha eski, Dulkadir (Zilkadir) ogullarina mensup, saf

Anadolulu bir stlaleye mensup olmasidir (Kisakurek, 2006a).

Dedesi Kisakilrekzade Hilmi, babaannesi ise Zafer Hanimdir. Zafer Hanim
Halep valiligi, Hariciye Nezareti mustesarligi ve Zaptiye Nazirligi yapmis olan Salim
Pasa’nin kizidir. Salim Pasa Halep Valisiyken Maras’a gitmis ve zekasindan cok
etkilendigi Hilmi’yi himayesine almak istemistir. Baba Necip Efendi, Salim Pasa’nin
istegini kabul etmis ve oglunu onunla birlikte istanbul’a géndermeye razi olmustur.
Salim Pasa okuttugu Hilmi’yi kizi Zafer ile evlendirmistir. Hilmi Efendi istanbul
Cinayet ve Istinaf Reisliginden emeklidir. Abdiilhamit’e karsi yapilan Yildiz suikastinin
mahkeme reisligini yapmis olan Hilmi Efendi ilk medeni kanun sayilan Mecelle’nin

hazirlanmasinda da gérev almis ve Fransizlardan hizmet nisani almistir.

Necip Fazil’in babasi hukukc¢u Fazil Bey, annesi Mediha Hanimdir. Fazil Bey
ailenin tek erkek cocugudur. Kiicuk yasta Mediha ile evlendirilmis, Hukuk Fakiltesini
oglu Necip dogduktan sonra bitirmistir. Daha sonra esinden bosanarak baska bir kadin
ile evlenmis, 34 yasinda Olmistir. Bu siralarda Necip Fazil Universitede egitim
gormektedir. Ayrica Kisakurek’in Selma adinda bir kiz kardesi vardi ancak Selma 5
yasinda hayatini kaybetmistir.

Kisakirek ailesini anlatirken halalardan, dayilardan ve onlarin ¢ocuklarindan

olusan genis bir aileden bahseder. En c¢ok (zerinde durdugu Kkisilerden biri de
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anneannesidir. Otobiyografilerinde ismini vermedigi anneannesini tmmif, dine duskdn,
tim zamanini Kuran okumakla ve tefekkirle geciren bir kadin olarak anlatmaktadir
(Kisakirek, 2006a, 9-16, 1984, 43-65; Uyguner, 1994, 9-10).

3.2. Cocuklugu

Necip Fazil Kisakirek 26 Mayis 1904, Istanbul dogumludur. Diinyaya geldigi
ev buytkbabasinin Cemberlitag’taki dort kath konagidir. Kendisine biyukbabasinin

ismi olan Ahmet Necip adi verilmistir.

Kisakiirek kalabalik bir ailenin ferdi olup, dogdugu konakta bu kalabalik iginde
cocuklugunu gecirmistir. Yaramazlik konusunda bu genis ailenin ¢ocuklarina liderlik
ettigini soyleyen Kisakiirek bu yaramazliklar sonucu biyukbabasinin arabasinin altinda

kalmis ve alnindan yaralanmistir.

Necip Fazil ¢cocuklugunda sik sik hastalandigini soyler. Zaten zayif bir bebek
olarak diinyaya gelmistir. Bu hastaliklar sebebiyle alnina koyulan sirkeli bezlerin
kokusunu hayati boyunca unutmamistir. Yine boyle bir hastalik yuzinden ailesiyle

yasadigl Mudanya’dan Istanbul’a donmek zorunda kalmistir.

Kisakiirek ¢ocuklugunu anlatirken en cok buyukbabasi Hilmi Efendiden
bahseder. Kendisinin onun gozdesi oldugunu séyler ve bunu “biricik oglunun biricik
oglu” olmasina baglar. Hilmi Efendi kiiglik Necip’i soyunun devami olarak gérmekte ve
onunla yakindan ilgilenmektedir. Kisakiirek’e ilk dini telkinleri veren de bilylkbaba
Hilmi Efendidir. “Yatakta da biyiikbabamla beraberim ve kirkiiniin icindeyim... 7k

dint telkinlerimi ondan aldim.” (2006a, 21) diyerek Necip Fazil bunu dile getirir.

Cocuk ilk defa genel egitimle oldugu gibi dini tecrlbe ile de dogrudan dogruya
ailede Kkarsilagir. Eger cocuga din egitimi verilirse onda dini inancin olustugu ve
gelistigi goralur. Yalniz ¢ocuk dini, aile yapisina ve ailenin din ile iligskisine gore
degisiklikler gosterir. Buna gore ailede cocugun dini anneden, babadan, blylkbaba
veya buytkanneden kaynaklanabilir (YYavuz, 1983, 46). Buna dayanarak Kisakirek’in
de cogu cocuk gibi din egitimi ile ailede Karsilastigini ve onun dinini besleyen ilk
kaynagin blyukbabasi Hilmi Efendi oldugunu soyleyebiliriz.

Cocukta dint gelisimin baslamasi ve gelismesinde hayal gicunun kullaniimasi

ve merak unsurunun harekete gecirilmesi 6nemlidir. Yavuz (1983, 40-45) konuyla ilgili

olarak, cocuga sicak ve oksayici dini hikayeler, menkibeler anlatiimasinin, ¢ocugun
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dine kars! duydugu alakay! artirdigini, bu hikaye ve menkibelerin dini hayal guci ve din
duygusunu uyandirdigini, esyanin iginde ve oOtesinde gizli kuvvetlerin oldugu
duslincesini de gelistirdigini vurgulamaktadir. “Yatakta ondan hep dini menkibeler
dinliyorum. Iste Gcunci Kkatta, blyuk yatak odasinda, kocaman ceviz karyolada
blyukbabamin yaninda ve kirkunin icindeyim. Hazreti Ali’ye, onun misilsiz kuvvet ve

secaatine dair bir menkibe dinlemis bulunuyorum.”(2006a, 21)

Artan ilgi ve merak ¢ocukta dini konulara iliskin sorulara sebep olur. Hz. Ali’ye
dair dinledigi menkibe (zerine Necip Fazil’da da boyle bir durum ortaya ¢ikmistir ve
biylkbabasina Hz. Peygamber’in mi yoksa Hz. Ali’nin mi daha kuvvetli oldugunu
sormustur. Sonrasinda ise blylkbabasinin: “O kimseyle 6lgilmez, O’nda peygamber
kuvveti vardi” (2006a) cevabini hecesi hecesine hicbir an unutmadigini dile getirir. Bu
gibi durumlarda cocuga anlayacagl bir dille verilen uygun cevaplar, onun merakini
giderir ve bilgilenmesini saglar. Ebeveynin ¢ocugun sordugu dini sorulara verdigi
doyurucu cevaplar dini yasayisin uyanisina yardimci olur. Bunlara gore kazanilan
tecribeler onu dini yasayisini derinlestirmeye gotirir (Yavuz, 1983, 48). Bu tir
gelismeler dini tanimasina ve kendine gore bir din anlayisi olusturmasina zemin

hazirlar.

Kisakirek’in anlattigi durumun 6nemli bir yéniu de buyukbabasinin verdigi
cevaba sorgulamadan inanmasidir. Yavuz konuyla ilgili, gocugun sorularin cevaplarini
dinlerken 0Ogrenmeye ve inanmaya yonelik bir tutum icinde oldugunu, cevaplari
basitlestirerek isledigini, ¢cocugun bu donemde “kolay inanirhk™ 0Ozelligine sahip
oldugunu belirtir (1983, 42). Necip Fazilda da durum ayniyla gézlenmektedir. O,
cocukken dedesinden aldigl cevabl unutmamis ve Omrid boyunca unutmadigini

belirtmistir.

Necip Fazil’in ¢ocukluk donemi dini gelisimine iliskin verilebilecek diger bir
bilgi ise kiglk yasta aldigi Kur’an-1 Kerim dersleridir. Balkan harbi yillarinda
Istanbul’a gelip Hilmi Efendi’nin himayesine giren Mustafa Efendi, Kisakiirek’in
Kur’an hocasidir. Dénemin alfabesinin, Kur’an-1 Kerim’in de inmis oldugu dil olan
Arap harflerinden olustugu goz 6nunde tutuldugunda Kisakurek’in usule uygun okuma
yonunde dersler almistir. Clnku o heniiz bes yasindayken buyukbabasinin yardimiyla
okuyup yazmay! 6grenmis, hatta diinya edebiyatindan yasina uygun hikaye ve romanlar
okumaya baslamistir. Derslerin baska bir 6zelligi de oturduklar konakta gerceklesmis
olmasidir. Bu da gostermektedir ki Necip Fazil’in yasadigi yerde dini yasayis
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g6zlemlenebilmektedir. Bu konunun dini gelisim ve din egitimi acgisindan 6nemi
blyudktar. Cocugun, blyuklerinin yasadigi dini hayati taklit edebilmesi, sonra
O6zimsemesi ve ruhunda islerlik kazandirabilmesi icin dini tecrubeleri yasayabildigi
ortamlarda bulunmalidir. Clnku her ruhi kabiliyet gerceklesmesini temin edecek dis
uyaranlara baglidir (Konuk, 1994, 3).

Necip Fazil’in ¢ocukluk dénemi dini gelisimine iliskin verilebilecek bir diger
bilgi ise blylkbabasiyla geceleri Sultanahmet taraflarinda oturan Faiz Efendi isimli bir
din adamini ziyarete gitmeleridir. Her ne kadar Kisakirek bunu oyun olarak algiladigini
sOylese de bu olay onun dini gelisimi agisindan son derece onemlidir. Aile iginde ve
disinda olusan, dini, ahlaki ve kulturel atmosfer icinde cocugun edindigi gézlemleri,
oOzellikle ¢cocugun dinledigi ya da kendisine anlatilan dini konular, camide imamin ya da
Kur’an hocasinin, daha sonra okul 0Ogretmeninin vs. anlattiklari ¢ocugun dini
gelisiminde tesir edicidir diyen Yavuz (1986a, 139) da bu konunun Onemine dikkat
cekmektedir. Ziyarete gidilen zatin anlattiklari da bu clmlede zikredilen yasantilar

arasinda sayilabilir.

Cocukluk donemine dair anlattiklari Kisakirek’in ailesinin ne son derece yogun
bir dini yasayisa ne de dinden tamamen soyutlanmis bir hayat tarzina sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Necip Fazil cocuklugunda dini tecrliibenin yasandigi, bunlari
gozlemleyebilecegi, uygulayabilecegi, dini egitim alabilecegi bir ortamda bulunmustur.
Bu konuda en buyuk destekgisi ise biyikbabasi Hilmi Efendi olmustur. Zira onun
olima Gzerine Kisakirek “Buytikbabam 6ldi. Olanca destegim, koruyucum, kirkdndn
icinde barindiricim, sema, toprak, gines, diinya, Allah, Peygamber, bitin kainat
Ogreticim, bulylkbabam oldi.”(Kisakirek, 1984, 133) demistir. “Bir Yalnizlik
Gecesinin  Vehimleri” (1989) adli hikayesinde biyikbabasinin  dlumint  ve
hissettiklerine dair bolimler mevcuttur. Selma’ya dair hatiratinin bir bélimdind de yine

ayni eserde kaleme almistir.

Annesi ve anneannesinin de dindar Kisiler oldugunu sdylemektedir. Ancak
Necip Fazil bu dindarhgi kadina 6zgi bir tip olarak nitelendirmis gorinmektedir.
Kisakirek’in dindarlik anlayisi, aksiyona dayali iken bu kadinlarin dindarliklarini
tevekkil ve tefekkiire dayali ahlaki-igsel olarak nitelendirmektedir. Zaten Kisakirek bu
durumu anne ve anneannesinin dindarliklarindan bahsettikten sonra “Paydos, bu
kadinlarin nesli tuketilmistir.” (Kisakirek, 2006a, 75) diyerek dolayli olarak da olsa
itiraf etmektedir.
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Cocugun i¢ dunyasini olusturan inanma yetenegi onu saran dis ¢evre tarafindan

Ozenle egitildigi nispetle bilin¢li diisiince ve davranis seklini alabilir (Konuk, 1994, 23).

Cocuga dini degerlerin benimsetilmesi, yasatilmasi yani aktarilmasi aile yoluyla
gerceklesmektedir. Gerek bir inang, gerekse bir ibadetler bltunt olarak din, kaginiimaz
olarak ailenin sundugu modeller Uzerine bina edilecektir (Konuk, 1994, 24). Buradan
hareketle Necip Fazil otuzlu yaslarina kadar strdurecegi din ve dindarliga dair
tasavvurlarinin ve inanclarinin temelini ailesi yardimiyla atmistir. Yavuz’un da belirttigi
Uzere cocuk dini, karakteristik ©zellik olarak, henuz tam sekillenmemis ve belli
prensiplere ulasmamis bulunsa da cocugun inanci dogal ve realisttir (1983, 42-43).

3.3. Eitimi

3.3.1. Tlkogretim

Necip Fazil Kisakirek egitimine Mahalle Mektebinde baslamis, ancak kisa bir
stire sonra 1912 yilinda Gedikpasa’daki Fransiz okuluna gecmistir. Bir middet bu
okulda kaldiktan sonra Amerikan kolejine devam etmeye baslar. Ancak bu okuldan da
cabucak usaniverir ve ailesiyle tasindiklari Blylkdere’de Emin Efendi mahalle
mektebine gecer. Daha sonra sirastyla istanbul Bilyilk Resit Pasa Nimune Mektebi ve
Vanikoy’deki Rehber-i ittihat okuluna devam eder (Kisakiirek, 2006a, 26).

3.3.2. Bahriye Okulu

Kiz kardesi Selma’nin 6lumu Gzerine verem hastaligina yakalanan anne Mediha
Hanim Isvicre’de bir sanatoryumda tedavi gordikten sonra doktorlarca tavsiye edilen
Heybeliada’ya tasinir. Necip Fazil da annesiyle birliktedir ve kuzenin de okudugu
Heybeliada Bahriye Okuluna girmistir. Bu dénemde buyukbabasinin vefat etmesi ve
ulkenin icinde bulundugu seferberlik, savas hali sebebiyle ekonomik sikintilar

yasamaya baslamistir.

Kisakirek bahriye okuluna uzun middet devam etmistir. Ahmet Necip olan ismi
bu okulda Necip Fazil’a donusmusttr. Okula girmeye hak kazananlarin yazili oldugu
listede adi “Abdulbaki Fazil oglu Ahmet Necip” yerine “Necip Fazil" olarak yazilmis ve
bu isim 6grenciligi boyunca kaliplagsmistir (Kisakirek, 1984, 137).
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Siir yazmaya burada baslamistir. Annesinin hasta yataginda “senin sair olmani
ne kadar isterdim” demesi Uzerine sair olmaya karar verdigini anlatir (Kisakirek, 2006,

1). Bu dénemde henlz 12 yasindadir.

Necip Fazil, Bahriye Mektebinde din derslerini Ahmet Hamdi Akseki, Tarih
derslerini Yahya Kemal Beyatli, yazin derslerini Hamdullah Suphi Tanriéver, Tasavvuf
derslerini ise ibrahim Aski’den almistir. Tasavvufla ilk temasi bu devrede olmustur.
Daha sonra Edebiyat derslerine de girmeye baslayan Aski, Kisakurek ile ilgilenmis ve
ona okumasi icin Sari Abdullah Efendi’nin Semerat’l- Fuad adh kitabi ile Divan-i

NaksT adinda bir eser vermistir.

Kisakiirek, ibrahim Aski’yi “derin irfan sahibi, ancak birka¢ tanidigi arasinda
maruf ve herkesce mechul hususi kiymet” (2006a, 41) olarak nitelendirmekte ve “bana
bilmeden, isteklisi oldugum dinyadan, belki derme catma, fakat ilk adresleri verdi.”
diyerek onun hayatindaki 6nemine dikkat cekmektedir.

Necip Fazil Bahriye Mektebinde okudugu dénemde ergenlik cagini yasamistir.
Kisaca hatirlatilacak olursa bu dénemde hem bedensel hem de psikolojik acidan bircok
temel degisiklikler meydana gelir. Kizlarda 11-12 yaslarinda baslarken erkeklerde 12—
13 vyaslarinda baglayan bu dénemde cinsel gelisime paralel olarak fiziksel gelisim
hizhdir ve birey dénem sonlarina dogru (17-18 yaslari) yetiskin insan goérinimine
kavusur. Bedensel gelisimle birlikte bilissel gelisim de hizhdir. Bireyde soyut,

mantiksal, elestirel ve ahlaki dustiinme bigimleri gelisir (Ciiceloglu, 1997, 345-354).

Kula, ergenligin herkeste sabit bir yas araliginda yasanamayacagini ve bu
dénemin bireyden bireye degisecegini belirtmektedir. Bunun, icinde yasanilan kiltr ve
sosyal olguyla, bio-psiko-sosyal durumla ve gencin yasal sorumluluguyla ilgili
oldugunu vurgulamaktadir (Kula, 2001, 38). Bu doénemde duygularin birbirine
karismasi, duygusal dengesizlikler ve taskin hareketler gorilir. Bu doneme giren birey
sorumluluk sahibi ve akil balig kabul edilir. Gelisen bilissel strecler bireyin dini
yasayisinda ve din anlayisinda da degisimlere yol acar. Ozellikle zekanin gelismesi ve
muhasebe kabiliyetinin artmasi, cocukluk yillarinda teredditsiiz kabul edilen dini
inanclar Gzerinde duslinmeye yol acar (Peker, 2003, 171-172). Disunsel sireglerin
gelisimi yaninda ergenin cevreyle etkilesiminin artmasi, degisik din dustince ve
inanclarla karstlasmasi kendi inanclarini kontrol etmesine sebep olur. Ergenlerin din?

gelisimleri icerisinde “dini sUpheler” belirgin bir 6zellik olarak kendilerini ortaya
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koyarlar. Ergenligin sonlarina dogru bu stphelerin yavas yavas yatistigi gorulir. Eger
bu yatisma olmazsa stphelerin duygusal degil fikri oldugundan bahsedilmesi daha
dogru olur. Dini stipheler her zaman ergenin dint inancini yipratici etki yapmaz. Uygun
sartlar olusturuldugunda bu suphelerin inanci saglamlastirip bilincli hale getirmede
biyik yardimi vardir (Hokelekli, 2005, 267-273).

Dini hissin gelisiminde ergenlik donemine kadar ciddi degisiklikler meydana
gelmemektedir. Gelisimin bu doneminde ergen ikinci elden kazandigi aliskanliklari
birakip birinci elden aliskanliklar kazanma yonilnde dini ve dini olmayan tavirlarini
degistirmek icin kendini zorlar. Bu gecis donemi bazi 6rneklerde akici ve fark edilmez
bir sekilde gerceklesmesine ragmen genellikle bu donem bir isyan donemidir (Allport,
2004, 51).

Ibrahim Aski 6grencisine okumasi igin bazi kitaplar vermistir. Hocasinin verdigi
kitaplar Kisakirek’in ruh dinyasinda etkili olmus ve iginde bulundugu dénemin de

karakteristigi olan, dini konularda 6zellikle tasavvuf izerinde diisinmesine yol agcmistir.
Necip Fazil bu durumu séyle anlatir:

“Mektebin camiindeki minareden sabah ve aksam ezanlari okunurken
yatagimdan dogruluyor, elimle bagimi kapatiyor ve anlatiilmaz hagyet duygulari icinde
ylziyorum. Bas meselem, Allah...Koltugumun altinda Semerat-il Fuad ve Divan-i
Naksi, rihtim boyunca dalgalara karsi distnce... Daragacina cekilen Mansur’un
menkibesi, tag ve tahtini yele veren forahim Ethem’in macerasi ve diinyay! biitin
nakislariyla perde Uzerindeki golgelere benzeten Naksi sair, ruhumu, aksam issizligina
cevirmisti” (Kisakurek, 2006a, 43).

Mansur’a dair dustncelerini bir middet sonra siire déndstiren sairin, ondan
nasil etkilendigini anlamak icin bu siire g6z atmakta fayda vardir: *“...Bu meydan
agsiktan kanini ister./ ...Aclya acida buldun ilaci; / Diyordun, geldikce Ustine aci: / Bir
azap isterim bundan da beter./ Sana tas attilar sen gilimsedin, / Dervisin bir cicek atti,
inledin, / Bagrimi delmeye tas yetmez dedin, / Halden anlayanin bir guli yeter!...”
(2006, 387). Kisakirek Hallac-1 Mansur’un hikéayesinden etkilenmis ve tasavvuf
hakkinda dustinmeye baslamistir. Mansur siiri 1930 yilinda yazilmistir. Bu da Necip
Fazil’in dinsel degisim siirecinden 6ncedir. Bu distnceler sairin daha sonra yasayacag|

dine donls doneminin temellerini olusturmaktadir, Zira o da buna dikkat cekerek
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“Sonralari bende sistemlesen bu goriis gizli mayasini o zamandan almaya baslamisti.”
(20064, 43) demektedir.

Ergenlik déneminin temel o6zelliginin Kisilik gelisimi oldugunu g6z Onilinde
bulundurursak dini kimligin gelisiminin bunun Gzerinde etkili oldugunu soyleyebiliriz.
Kisakirek c¢ocuklugunda buyukbabasi basta olmak Uzere ailesi ve cevresinden
sorgulamadan aldigi din anlayisini karsilastigl yeni Kisi ve Kitaplarla degerlendirmekte
bunlara anlam ylklemeye ¢calismakta, dindarliginin temellerini atmaktadir. Ayrica sairin
hayatinin sonraki donemlerinde Tasavvufla yakindan ilgili olmasi yukarida nakledilen
distincelerin - 6nemini artirmakta, bunlar onun gelecek hayatinin temellerini

olusturmaktadir.

Bunlarin yaninda sair inandiklarini anlamaya, kavramaya calisiyordu. Iste bu
donemlerde kendisinin “ilk cile” olarak tanimladigi bir bunalim evresi yasamistir.
Surekli bir arama, sorgulama ve suphe icinde oldugunu belirtmektedir. Kafasini mesgul
eden konularin basinda tek ve mutlak olan Allah, 6lim sonrasi, cennet ve cehennem,
sonsuzluk gibi konular gelmektedir. Kendi tabiri ile *“ebediyete inanip onu
kavrayamamaktan” (Kisakurek, 2006a, 45) dolay! sikinti ¢ekiyordu. Varlik ve yokluk
dustnceleri zihnini mesgul ediyordu. Bunu “Zehir” adli siirinde de islemistir.

“Cocukken bana haftalar asirdi;/ Derken saat oldu, derken saniye.../ 71k

dugstnce, beni yokluk 1sirdi: / Sonum yokluk olsa bu varlik niye?

Yokluk, sen de yoksun, bir var bir yoksun! / nsanoglu kendi varindan yoksun.../
Gelsin beni yoklu akrebi soksun!/ Bir zehir ki, hayat 6zu faniye...” (2006, 310).

Siirden anlasildigl kadariyla Kisaklrek sorunu ¢ézmistir. Burada ilging olan
nokta Zehir’in Necip Fazil’in son siiri olmasidir. Ergenlik dénemi bunalimini hayatinin
sonlarinda hatirlayan sair, kendi tabiriyle, ilk cilesinin ¢ikis yolunu son siiriyle
gOstermistir.

Kisakiirek o donem yasadiklarini séyle anlatir: “Oldiikten sonra ebedi hayat...
Cennet veya cehennemde ebediyet... Bu diinyadaki devam 6l¢tsiine gore nasil kavranir
ki bu is? Akil patlamaz da ne yapar?” (Kisakurek, 2006a, 45). Bu duslnceleri “Bir
Adam Yaratmak” (1959) adli tiyatro oyununda da islemistir. Yazar bu eserde yok
olmanin insan i¢in ne denli zor oldugunu ve bireydeki varligini devam ettirme isteginin

Uzerinde durmustur.
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Sair ergenlikte yasadigl bunalimi gérmemeye calisarak ¢6zmeyi denemistir. “Bir
gece vyarisi, arkadaglar uyurken, hafakanlar icinde yatagimdan firlayip ylzimi
yikadiktan sonra, kendime: ‘Adam sen de!... Hep en kuvvetli taraflarindan suphe
ediyorsun! Her seyi kendi ziddina alacagina, uygun tarafindan kabul etsene, herkese

uysana!...” diye kuvvetli bir telkin yapmasaydim, halim nice olurdu bilmem.”
(Kisakiirek, 2006a, 46) Bu sozleriyle o, yasadigi krizden kurtulmak icin herkese
benzeme yolunu secerek konu Uzerinde distinmekten vazgegtigini anlatmaktadir.
Ergenlik doneminde is, politika, estetik, ahlak ve din gibi konularin bireyin zihnini
mesgul ettigini sOyleyen Kose (1997: 44-50) din konusunda baslatilan sorgulamanin iki
sekilde sonuclandigini belirtir. Ilk ve daha nadir olanin, kisinin farkli din secmesiyle,
kendi dinini reddetmesiyle sonuclandigini, ikinci sekilde ise inangtan uzaklasmanin ya
da onun beynin bir kosesinde uyumaya birakilmasinin séz konusu oldugunu
vurgulamaktadir. Necip Fazil’in durumu son tespite uygun gorunmektedir. Bu
uygulamanin sonucunu ise; “Sonrasinda purtzsiz bir satih tzerinde akmaya bagsladim.
Fakat daima ben’imin derinliklerinde, uykularimin yosunlu dibinde; dalginhklarimin
ufuk gerisinde, o, higbir zaman kaybolmayan mahzun davet: gel, gel! Neredesin,
neredesin?” soOzleriyle anlatmaktadir. Bunlardan anlasildigi kadariyla Kisakirek

bilincinin derinlerinde dinin davetini duymustur.

Ergen icin bu devre ileride gergeklesecek olan dinsel degisime zemin
hazirlamakta, baslangici olusturmaktadir (Kose, 1997, 50). Kisakurek’in Bahriye
mektebinde yasadigl s6z konusu evrenin onun dinsel degisiminde etkisi vardir. O
ergenlik yillarinda basladigi arayisin yukine dayanamayarak unutmaya calismistir,

ancak bu dislncelerden tamamen kurtulamamistir.

Necip Fazil, Bahriye Mektebinde biri hazirhk olmak Uzere tg¢ harp sinifi
okumustur. Okulu bitirmeyi bekledigi giinlerde eklenen dordinci sinifi okumak istemez
ve yilsonu sinavlarda kagidini bos vererek okuldan kaydinin silinmesini saglamistir.
“Bir middet sonra o tarihte namzet ve sadece U¢ harp sinifindan ibaret Bahriye
Mektebini tamamen ikmal ettigine dair bir vesika verdiler.” (Kisakurek, 2006a, 47).
Necip Fazil 1920 yilinda Bahriye Mektebinden ayrilmistir. Burasi onun igin hep 0zel
mekanlardan biri olmustur. “Ne oldumsa bu mektepte oldum. Bu mektepte buluga
erdim; dusinmeye ve Kisiligimin ana dokusunu bu mektepte o6rgllestirmeye
basladim.”(Kisakurek, 1984, 137) diyerek bu okulun kendisi icin Onemine dikkat
cekmektedir.
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3.3.3. Dar’ul- Funan Yillari Ve Paris

Necip Fazil, Heybeliada Bahriye Okulundan ayrildiktan sonra kisi Erzurum’da
buyuk dayisinin yaninda gecirmistir. Daha sonra istanbul, Okmeydani’nda kiigiik
dayisinin tuttugu bir eve tasinmistir.1921 yilinda Darilfinun Felsefe bolimine
girmistir.

Kisakirek’in ilk siirleri bu donemde yayinlanmaya baslamistir. Cevresi dénemin
unlu edebiyatcilari ile cevrilidir. Bunlardan; Ahmet Hasim, Faruk Nafiz, Yakup Kadri,
Nazim Hikmet ilk planda sdylenebilecek isimlerdir. Necip Fazil aralarinda en genc
isimdir. Ahmet Hamdi Tanpinar, Ahmet Kutsi Tecer ve Peyami Safa yakin
arkadaslaridir. Bu donemi anlatirken Kisakurek: “Yayinlanmis ilk siirimden baglayarak,
artik diinyada beni tanimayan tek kisi kalmadigini, kahvede, sokaklarda, salonlarda hep
beni konustuklarini saniyordum... Herkes clice bense dev...” (2006a, 57) diyerek

yasadigl durum karsisindaki duistincelerini ortaya koymaktadir.

Ilk siirlerinde dini temalar 6zellikle tasavvufi konular onemlidir. Ancak o;
“Guya tasavvufi bir hava tattyor ilk siirlerimden. Cilesini ¢cekmeye henlz 12-13 vyl
uzak oldugum davanin, batun inceliklere uzak, fantezi planinda bir heveskariyim. ‘Ben’i
blsbutin ezmek ve strundurmek yerine tahta oturttugumun farkinda degilim.”(2006a:
55) seklindeki soylemi ile bunlarin 6zenti oldugunu ve gercek tasavvufi yasanti ile
alakasi olmadigini itiraf etmektedir. Sair bu dénem siirlerine drnek olarak su dizeleri
aktarir; “Bir benligi bir secdeye versem,/ Vermek, yine benden, yine benden.”
(Kisakirek, 20064, 55). Burada su hususu belirtmekte fayda vardir. Siirlerinde tasavvufi
konulari isliyor olsa da Kisakirek yasaminin bu déneminde ¢ok da dine veya tasavvufa

yakin bir hayat surmis gibi gériinmemektedir.

Necip Fazil 1924 yilinda Darilfunun Felsefe Bolimunden mezun olmustur.
Ayni yil Maarif Vekaletinin lise ve (niversite mezunlarini Avrupa universitelerinde
egitime goOndermek icin actigl sinava girmistir. Bu sinavda basarili olarak
Cumhuriyet’in ilk talebelerinin arasina katilarak Paris Sorbon Universitesine gitmeye

hak kazanmistir.

Kisakiirek, Paris’i “kabus sehri” olarak nitelendirir. Ilknur’a (2003, 9) gore
Paris, Necip Fazil’in hayatini ¢igirindan ¢ikaran sehirdir. Burada kaldigi bir yil
siiresince, icine yerlesen bohem ruhu onun hayatini 1934’e kadar tamamen, ondan sonra

da kismen etkilemeye devam edecektir.
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Kisakirek Paris yasantisini “Kadini, kumari, ickisi, bohem hayati, slpheci
felsefesi, sara nobetleri icinde sanati; ¢ozmeye calistikca dolagan ve busbitin
meseleleriyle Paris... Kabus sehrindeki hayatimi anlatmaya hicabim ve Islami edebim
manidir. Yalniz U¢ bes ¢izgi; aylarca sehrin gundizinden habersiz bir gece yasayisi...
Oteldeki odamin aynasi karsisinda, yanaklarimi tirnaklayarak doktigim gozyagslari...
Cok defa otelin sabah kahvaltisindan ibaret gunluk gida... Ve istirap, istirap,
Istirap...”(2006a: 64) sozleriyle anlatmaktadir.

Kisakirek’in Paris ile ilgili yazdiklari akla 1927 yilinda yazdigl “Otel Odalar1”
siirini getirmektedir. “Bir merhamettir yanan, daracik odalarin, / Isli lambalarinda, isli
lambalarinda. / Gelip gecen her yuzden gizli bir akis kalmig, / Kufli aynalarinda, kifli
aynalarinda. / Atilan elbiseler, bogazlanmis bir adam, / Kirik masalarinda, kirik
masalarinda. / Bir sirri strukluyor, terlikler tipir tipir, / Civi yaralarinda, civi
yaralarinda. / Kulak verin ki, zaman, tahtayr kemiriyor, / Tavan aralarinda, tavan
aralarinda. / Aglayin, asinasiz, sessiz, can verenlere, / Otel odalarinda, otel
odalarinda!...” (2006).

Siirin genelinden sizulen kasvet aslinda Kisakulrek’in Paris yasantisini
betimlemektedir. Necip Fazil, Paris’te bir yil kalmis ve 1925 yilinda Turkiye'ye
donmustiir. Bahriye okulundan yurda doniise kadar olan sureyi “Ustin nizam ve
topluluk derken bagsibosluk ve serserilik... Universite talebeliginden Paris doniistine
kadar gecen yilarin 6zu. Ondan sonra bu hal bende bisbitin azdi.” diyerek
Ozetlemektedir. Tum bu yillar boyunca Kisakirek siirlerindeki, kendi ifadesi ile 6zenti,

tasavvufi hava disinda din ile pek ilgilenmemistir.

Paris’ten dondikten sonra 1925 yilinda ilk siir kitabi “Oriimcek AgI”
yayinlanmistir. Siirlerde cogunlukla melankolik bir ruh hali gézlemlenmektedir. Ancak

O yillarda bankacilik yeni ve gozde bir meslekti. "Felemenk Bahr-i Sefit
Bankasi"nda ise basladi. Daha sonra kisa surelerle Osmanli Bankasinin Ceyhan,

Istanbul ve Giresun subelerinde calisti.

Henliz 24 yasindayken 1928 yilinda, "Kaldirimlar™ isimli ikinci siir Kitabi
yayinlandi. 1929 yilinda gittigi Ankara'da, Is Bankasina Umum Muhasebe Sefi olarak
girdi. 18 aylik askerligini, 1931 ve 1933 yillari arasinda yapti. Askerligi bittikten sonra

Ankara'ya dondii. Ugiincii siir kitabi "Ben ve Otesi” yayimlandi.
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Cocukluk yillarindan itibaren, birka¢c climleyle 6zetledigi, 30 yasina, kadarki
muhasebesini sOyle ortaya koyar. “O gine kadar muhasebem, her unsuriyle
hassasiyetimi giciklayan koca bir konak, her ferdinin nereden gelip nereye gittigini
bilmedigi ugultulu bir cereyan icinde, her an iniltilerle acilip orilen miriltih kapilar
arasinda ve butlin bir ses, renk ve sekil climbilsi ortasinda, bes hassemin siniri
tirmalayict ve ilerisini aragstirict derin bir melankoli duygusundan ibaret. Bana
cocuklugumdan kalan ve ilerdeki basamaklarda gittikce kivamlanan bu hassasiyet,
sonunda, Biylk Veli'nin esigine yiz surecegim ana kadar -otuzuna yaklagincaya denk-
mucerret, muphem, formullesmemis ve sisteme girmemis, hayat tstu bir hayat, ideal
hayat hasretinin, kulaklarima devamli fisiltisini akitti. On iki yasimdan yirmi kusur,
hatta otuz yasima kadar siren, guya kendime gelme, billirlasma ve sahsiyetlenme
cigirimda, su veya bu bahanenin carkina tutulmug, doner, déner ve kendimi hep
gundbirlik bahanelerin hasis kadrosunda belirtmeye cabalarken, bu fisiltiya; seslerin,
renklerin, sekillerin ve mesafelerin 6tesindeki hakikatten cakintilar birakip gecen bu
fisiltiyr hi¢ kaybetmedim. Madde ici hayatta parende Ustline parende atarken, madde
Otesi hayatin, ruhumda daima ihtarcisina, gézii uyku tutmaz nébetgisine rastliyor; ve
arada bir bu noébetcinin selamini alip yine beni sirikleyen carklara takiliyor, ona;
Haydi, beni nereye gotlreceksen gotur, kime teslim edeceksen et diyemiyordum. Otuz

yasima kadar da muhasebem budur.

Hayatim, bagindan beri muazzam bir seyi bulmanin cereyani iginde akiyordu. Su
veya bu miskin vesilenin hassasiyeti iginde birini artyordum. Birini..." (2006a). Sairin
aktardiklarindan yasamini pek anlamli bulmadigi ve onu anlamlandirmak icin strekli

bir arayis icinde oldugunu ¢ikarsamak mimkdndur.

3.4. Necip Fazil Kisakirek’te Dinsel Degisim

Dinsel degisim konusuna derinlemesine girilmeden 6nce Kisakirek’in yasadigi
dinsel degisim hadisesini kisaca anlatmak faydali olacaktir. Zira dinsel degisim bigim,
boyut ve sebepleri zerinde durulurken ortaya konan verilerin hangilerinin Necip
Fazil’in yasadigl dinsel degisimde yer aldigi ve bunlarin nasil gergeklestigi saptanmaya
gayret edilecektir. Bu islemin yapilmasinda kolaylik saglamasi ve olayin zihinde
kurgulanmasina yardim etmesi bakimindan, Kisakirek’in yasadigi dinsel evrimin

aktarilmasi islevsel olacaktir.
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Necip Fazil 1934 yilinda Beyoglu’nda Aga Caminde cumalari ders vermekte
olan Seyyid Abdilhakim Arvasi ile tanismistir. Bu Kisi onun dinsel degisiminde ¢ok
biylk etkiye sahiptir. Kisakirek, ilk kez karsilastigi bu zattan ve anlattiklarindan
oldukca etkilenmistir. Abdllhakim Arvasi ders bitiminde sairi evine davet etmistir. Bir
muiddet sonra Kisakirek bu davete icabet etmis ve daha sonralari Ustadi olacak zatin
evine gitmistir. Bu ziyaret Necip Fazil’1 sarsmis ve dinsel degisimini fiilen baslatan
hadise olmustur. O giin kendisine Arvasi’nin yazdigl “Riyazet-(it Tasavvufiye” adli eser
hediye edilmistir. Kisakirek bu ziyaretten sonra biyik sikintilar ¢ekmistir. Uzun bir
bunalim devresi gegirdikten sonra bu sikintilara care olacagl duslncesiyle yine
Abdulhakim Arvasi’ye basvurmus, ona tabi olmustur. Ancak Necip Fazil yasadigl
bunalimi ¢ok sonra atlatabilmistir. 1943 yilinda Ustadi vefat edene kadar ondan
ayrilmamistir. Bu dénemde dini konularla ilgili ondan ders almis, tavsiye ettigi kitaplari
okumus ve kendisine eskisinden farkli yeni bir dini yasayis ve din anlayisi edinmistir
(Kisakurek, 2006a, Uyguner, 1994).

3.4.1. Din Psikolojisinin inceleme Alani Olarak Dinsel Degisim

Dinsel degisim din psikolojisinin en ¢cok incelenen konularindandir. Bu ilim dali,
insanin dinsel yasayisinda ortaya c¢ikan dinsel degisimlerin gudulerinin neler oldugunu
ve dinsel degisimin hangi sireclerden gectigini arastirir ve agiklar (Yavuz, 1982, 92,
Kayiklik, 2005).

William James (1945), din psikolojisinin mihenk taslarindan sayilan “The
Varieties of Religious Experience” adl kitabina dinsel degisim konusunu dahil etmistir.
Ayrica James dinsel degisimin din psikolojisi alaninda en fazla islenen konularin
basinda geldigini de ifade etmistir.

G. Stanley Hall ergenlerin yasadigi dinsel degisimi ilk inceleyen din
psikologudur. Bunlarin yaninda E.D. Starbuck (1899), James H. Leuba (1912-1925),
George A. Coe (1916), E. T. Clark (1929) gibi din psikolojisinin kurulusunda ve
gelisiminde o6nemli katkilari olan isimler konuyu inceleyenlerin sadece bir kacidir
(Kayikhk, 2005, 6).

Bunlardan anlasilacagl Uzere dinsel degisim Din Psikolojisinin vazgecilmez
konularindandir. Cok sik rastlanmayan bir olay olmasi, toplumsal ve sosyal acidan

farkl neden ve sonuglarla ilgili olmasi konuyu dikkat ¢ekici kilmaktadir.
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3.4.2 Kavramdan Kurama Dinsel Degisim

Din degistirme konusunda Ulkemizde kullanilan terimler ihtida, hidayet irtidat
ve bunlardan tireyen kavramlardir. islam alimleri islam’i kabul edene “dogru yolu
buldu” manasinda “hidayete erdi”, Islam’dan vazgecerek baska bir din secene ise
“dogru yoldan sapti, dalélete distii” anlaminda “irtidat etti” demislerdir. Din psikolojisi
alaninda calisma yapan isimler de genellikle bu kavramlari kullanmiglardir. Hokelekli,
hidayet kavraminin yanina tévbe kavramini da eklemis ve anlamini; dindisi, glinahkar,
samimiyetsiz ve yizeysel bir hayat tarzinin terk edilerek, bittndyle dini yola girilmesi
olarak vermistir. Ihtidanin ise; baska dine mensup, putperest ya da ateist bireyin islam’a
gecisini anlatmak icin kullanilan bir terim olarak nitelendirildigini belirttikten sonra
Hokelekli, irtidat kavramini; bagh bulundugu dini terk etme, baska din se¢cme
hadisesidir, seklinde tanimlamistir. Tim bunlarin ardindan kavramlari yeniden
isimlendirmeye girisen Hokelekli, tovbe ve hidayete dine donis, ihtidaya din
degistirme, irtidata ise dinden donme denilebilecegini belirtmistir (2005, 290). Boylece
0 hem kavramlarin aciklamalarini yapmis hem de bunlardan yola c¢ikilarak

kullanilabilecek yeni ve daha nesnel kavramlari belirtmistir.

Kayiklik’a (2005, 7-8) gore ihtida, hidayete erme, irtidat ve mirted kavramlari
deger ifade eden anlamlar ifade ettiklerinden bilimsel bir gerceve icinde kullaniimalari
sakincalidir. Bunlar yerine dinsel degisim kavrami kullanilabilir ancak bu kavram dinsel
degisimin niteligine iliskin aciklama yapilmasini gerektirir. Zira boyle bir tecriibede,
insanin dinsel duygu, distunce ve davraniglarina iliskin ¢cok yonli ve cok boyutlu
degisimler yasanmaktadir. Cunki bu kavramlar din i¢i dindarlasma ve dinden
uzaklagma anlamlarini icermektedir. Bundan dolay1 dinsel degisim eger belli bir 6rnek
icin kullanilacak ise bicim ve boyutuna dair agiklayici bilgiler verilmelidir. Bu anlamda
dinsel degisim kavrami dinsel yasayista gorilen bir dinden diger bir dine gecis, insanin
kendi inandigi dininde, dinsel yasayis yogunlugunda meydana gelen degisim, inandigi
dinden tamamen uzaklasma ya da herhangi bir dinle ilgisi yok iken bir dine yogun bir
baglilik gosterme gibi yasayislari icermektedir. Arastirmamiz boyunca Necip Fazil igin
dinsel degisim kavrami kullanilacaktir. Bu asamada sadece Kisakirek’in degisiminin
kendi dininde derinlesme seklinde gelistigi sOylenmekle yetinilecektir.

Kose (1997) bu tip degisime “kendi dininde dindarlasma” demektedir. Ancak
calismanin basinda dindarligin tanimi Gzerinde durulurken dikkat gekildigi tzere bu

kavram karmaslk bir yapiya sahiptir ve bircok boyutu ifade etmektedir. Buradan yola
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cikarak kendi dininde dindarlasma kavrami icin “neye goére dindarlasma?” sorusu
sorulabilir. Yani bireyin hayatina dini kurallari yansitmaya calismasi, ibadetlerine
eskisinden daha fazla dikkat etmesi ya da dini bilgi boyutuna 6nem vermeye baslamasi
onun dindarlastiginin kaniti olarak gosterilebilir mi? Bu sorulardan herhangi birine evet
diyerek cevap vermeye kalkisirsak dindarligl bu kistaslardan birine, yani ahlak, ibadet
veya bilgi boyutlarina indirgememiz icap eder. Bu ise kavramin tabiatiyla celismeye
sebep olur. Daha 6nemlisi “dindar” kavrami din psikolojisi icin deger ifade eden bir
kavram degildir. Zira dinini ylzeysel yasayana “az dindar” denilemeyecegi gibi derini
bir dinsel yasayis slrdurene *“cok dindar” demek bu ilim dali igin mdmkin

goérinmemektedir.

Konuya geri donilecek olursa, Yapiclt (2007, 222) ihtida, hidayet ve irtidat
kavramlarindaki deger atfini sosyal kimlik teorisi ile aciklamaktadir. Buna gore i¢ grup
kendisine katilanlari cogu kere hayranlikla ve dvguyle bagrina basarken, kendi inang ve
kimliginden siyrilarak baska bir dini benimseyenleri ihanet, cahillik ve sapkinlikla
suclamaktadir. Tum bunlarin devaminda o hidayet ve ihtida kavramlarini yine sosyal
cevreye atiflarda bulunarak tanimlamaktadir. Din psikolojisinde ihtida, ferdin mevcut
dini degerlerinin toptan sarsilarak yikilmasi ve bunun yerine yeni dini degerlerin ve
yasaylsin olusmasi olarak kabul edilmektedir. Baska bir deyisle o, kisinin farkli bir din?
cevreden yeni bir dini cevreye donus yapmasi hadisesidir. Hidayet ise ayni dini cevre
icinde dini daha deruni bir sekilde yasamaya yonelis seklinde kendisini gostermektedir.
Muhtevasi ve cereyan edis sekli farkli olmakla beraber, her iki durumda da ferdin bir

halden baska bir hale donls yapmasi s6z konusudur (Yapicl, 1997, 64—65).

Degisim kelimesinin Ingilizce karsihigi conversion kavramidir. Bu da psikolojik
anlami icerisinde “tam bir degismeyi” ifade eder. Dini conversion ise farkli bir din
ideali igin mensubu bulundugu dini goriis ve baglhhktan vazge¢me; dini inang ve
davraniglarla ilgili yon degisimini de icine alan “manevi evrim ve gelisme” olarak
tanimlanir (Hokelekli, 2005, 290). Bu aciklama sinirli  gérinmektedir. Cinki
conversion kavrami Tiirkcede oldugu gibi ingilizcede de karmasik ve ¢ok boyutlu bir
anlam icermektedir. Yapici (2007, 222) conversion sozclgu ile bir dinden baska dine
gecisin kastedildigini belirttikten sonra bu kapsamda kavramin deskripif bir kelime
oldugunu yani hem bir dine girmeyi hem de bir dinden vazgecip baska bir dini segmeyi

ifade ettigini belirtmektedir.
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Kose (1997, 5-6) ise ortada semantik bir karmasa olduguna deginir. Yapici’nin
aksine o kavramin gercek anlamda bir inang sisteminden digerine gegis tecriibesini
tanimlamak i¢in kullanilmasi gerekirken din psikolojisi ve din sosyolojisi literaturiinde
cogu defa kisinin halen mensup oldugu inanca yakin bir inang sistemine gegisi (ayni din
icerisinde bulunan bir baska mezhebe gecme gibi) veya ismen mensup oldugu dine
kendisini tam anlamiyla adamasi anlaminda kullaniimakta oldugunu sdylemektedir.
Yani kavram daha cok din i¢i hareketlilikleri tanimlamak icin kullaniimaktadir. Bir
dinden digerine gecen kisinin tecriibesinin, kelimenin diger anlamlardaki kullanimini
kapsayan tecriibelerden cok daha farkli olabilecegi bir gercek iken bu karmasanin
kullanimda hala devam ettigini belirten Kdse bunun sebebini ise 1900°’den 50-60’a
kadar yapilan calismalarin Hiristiyanlik Uzerine yogunlasmasindan kaynaklandigini dile
getirmektedir. Donemin oOzelligi olarak farkh dinlere mensup bireyler arasinda
diyalogun yaygin olmayisi bir dinden baska bir dine gegcme hadisesinin nadir goriilen

bir olay olmasina neden olmustur.

Dinler arasinda iliskinin azliginin yani sira bir diger neden, psikoloji din
fenomenini insan zihninin belli bir bolimine yerlestirdiginden, mahiyeti ne olursa olsun
dini olan her seyi ayni kategoride mutalaa etmekte ve sonradan yayginlasan bir dinden
digerine gecis fenomenini diger dinf tecribelerden farkl gormemekteydi. Yakin zamana
kadar istikamet olarak ayni, mahiyet itibariyla farkli fenomeni ayirma geregi duyan pek
yoktu. Ancak intra-faith, inter-faith ayirimi yapildi yani din ici ve dinler arasi seklinde
bir siniflandirmaya gidildi (Kose, 1997).

Rambo (1993) ise din degistirmenin dini grup, din degistirenin amaglari,
beklentileri ve dilekleri tarafindan aktif olarak yapildigini yani din degistirmenin aktif
bir stre¢ oldugunu belirttikten sonra, bu degisimin fenomenolojisini ve s6z konusu
aktiviteyi yansitmasi agisindan converting sézcugunin daha kullanigh olabilecegini
belirtir. Ancak okunaklilik agisindan statik bir anlam icermesine karsin conversion
sOzclgunu kullanmaya karar verir. Bu kavrami se¢mesinde kavramin bu haliyle uzun
stredir kullaniliyor olmasi da etkili olmus olabilir. Gorllecegi Uizere Rambo’ya gore din
degistirmenin en 6nemli Ozelligi aktif bir sure¢ olmasidir ancak conversion kavrami

bunu tam olarak karsilamamaktadir.

Dinsel degisimi kavramsallastirmanin zorlugu, bu ilim dalindaki ¢alismalarin
kalitesini engelleyebilir diyen Rambo bu zorluklari agiklamaya girismistir. O, stz
konusu gucligin din odakli olabildigi gibi, tanimlayan odakli olarak da gelistigini
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belirtmektedir. Din degistiren icin bu degisim icten ve biyuk iken misyoner ya da
arastirmaci igin gortlen bundan farkhdir. Sonugta problem tanimi kimin yaptigina
baglidir. Bunun yaninda kavramsallastirmanin normatif mi yoksa tanimlayici mi oldugu
da onemlidir. Bu iki yaklasim arasinda din degistirmenin tarifini yapmak 6nemli bir
farktan dolayi gereklidir. Normatif yaklasima gore gercek din degistirme belli bir
gelenegin teolojik inancina gore formile edilir. Gelenek; din degistirme igin gecerli
olmayi gerektiren veya oyle olmasi beklenen 6zel bir ayrintidir. Ornegin Yahudi din
degistirmelerinde, potansiyel mensup Yahudi kanunlarina boyun egmek zorundadir,
Yahudilerin hayatlarina ve kaderlerine katilmak zorundadir, eger erkekse sunnet olmak
zorundadir. Birgok muhafazakar Hiristiyan gelenegine gore din degistirme, glinahlardan
arinma, Tanri’nin iradesine boyun egme, Isa’nin Tanri’nin oglu oldugu ve diinyanin
kurtaricisi oldugu gibi genel inanci kabul etme ve isa’nin insanin kalbine gelmesi icin
yapilan davetin tasdikidir. Birgok kilise vaftizi gerekli gorir. Diger yandan, tanimlayici
yaklasima gore din degistirmede, grubun soyledigi ideolojiye dair kicuk ilgilerle
birlikte, fenomenin dis hatlarinin betimlenmesi aranir. Tanimlayici yaklasim slrecin
tabiatini gozlemler. Bu yaklasima odaklanildigl zaman din degistirmeye dinamik ve ¢ok
yonli bir degisim sureci olarak bakilabilir (Rambo, 1993, 5-6).

Dinsel degisim konusu Uzerinde calisan arastirmacilar konunun degisik

yonlerine vurgu yapmislardir.

Ilk olarak Yavuz’un (1982, 92-93) dinsel degisim tarifine bakacak olursak, o
dinsel degisimi gergeklesmesi zor, hatta imkansiz gibi gorilenin mimkin hale gelmesi
olarak nitelendirir. Allah’tan uzaklasmis ya da O’na ¢ok uzak ve yabanci kalmis bir
kimsenin eski Kisiligini tamamen birakip yepyeni bir dini inang ve sahsiyet kazanarak
kisisel iradesi ile Allah’a yonelmesi ve kendini O’na vermesi son derece énemli bir
meseledir. Bu, ferdin eski hayatinin timden degistirilerek yeni bir hayata baslamasi
demektir. Yavuz’un Uzerinde durdugu dinsel degisim tirl din ici degisim gibi
gorinmekle beraber tanimda gecen “yepyeni bir dinT inan¢” ifadesi dinden dine gecis
icin bir acik kapi birakmaktadir. Ayrica Yavuz’un Uzerinde durdugu bir 6zellik de
dinsel degisim yasayan bireyin kimlik degisimi de yasadigidir. Clinku ihtida olayinda
her seyden dnce ferdin temelden sarsilarak degismesi, yeniden dogmus gibi olmasi stz
konusudur diyen Yavuz bu gorlsuyle, James’in (1945) kullandigl “ikinci kez dogma”

ifadesini onaylar gérinmektedir.
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Kayiklk, bireysel yasamda dinsel degisimin birey icin yeni hayat felsefesi
olusturmak ve hayatini ona gore dizenlemek anlamina geldigini sdyledikten sonra;
insanin boyle bir degisimle, hayata bakisini, anlam temellerini, algilama ve
anlamlandirma bicimini, degerlendirme o6lcutlerini, blyik Olciide ya da tamamen
degistirdigini belirtir. Bu ise siradan bir degisim olmayip, insanin etkinlik alaninin
tamaminda kendisini hissettiren bir degisimdir. Bunun bir sonucu olarak dinsel degisim
tecribesi yasayan insan, maddi, manevi, bireysel, toplumsal, kilturel, ahlaki, siyasal,
ekonomik olmak (zere cok cesitli ve ¢cok boyutlu degisimler yasamaktadir (Kayiklik,
2005, 21). Bunlardan da anlasilacagi lzere o, dinsel degisim yasayan bireyin hayatinda
ve zihinsel islem o6lcltlerinde de blyik degisimler olacagina dikkat ¢cekmektedir. Yani
dinsel degisim sadece inang alanini etkilememekte bununla birlikte bireyin temelden
degismesine neden olmaktadir. Buradan konuya yaklasildiginda “timden degisim”

Kayiklik’in tizerinde durdugu en énemli kavram olarak goriilmektedir.

Farkli bir din ideali icin dint fikir ve bagliliktan vazgecme, dini inang ve
davraniglarla ilgili yon degisimini icine alan manevi evrim ve gelisme olarak dinsel
degisimi tanimlayan Clark din degistiren kisideki en Onemli psikolojik elemanin
gerginlik oldugunu soyler (Peker, 2003, 201-203). Onun tarifinde dinsel degisime

“gelisme” olarak yaklasiimasi dikkat ¢ekicidir.

3.4.3. Dinsel Degisim Bicimleri ve Necip Fazil’da Degisim

Dinsel degisimin farkh bigimleri vardir. Bunlari birinci, dinsel degisimin
yonune, ikincisi dinsel degisimin gerceklesme sekline, Gglinclsu ise dinsel degisimin

gerceklesmesi esnasinda aldigi stireye gore t¢ kisma ayirmak mimkunddir.

3.4.3.1. Degisimin Yasandigl Yone Gore Dinsel Degisim Bigimleri

Alanin terimlerinde meydana gelen sikintinin sebebi ¢ogunlukla dinsel
degisimin yoninden kaynaklanmaktadir. Hicbir kavram s6z konusu doért bicimi tek

basina tam olarak ifade edememektedir.

1. Inanilan Dini Yagamada Goriilen Degisimler (igten ice): Kisinin sadece
inanmaktan yola cikarak inandigi degerleri yasama tamamen yansitmaya yonelmesidir.
Cesitli nedenlerle inandigl dine bagh olarak bir yikselise gegip dinsel yasayisini git
gide yogunlastirabilir. Bu tipe “yeniden bltunlesme” denilebilir. Ya da tam tersi olabilir

yani inandigl dini yasama yogunlugu diser ve uzaklasma baslayabilir. Bu duruma ise
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“dinsel butlnligin bozulmasi” denilebilir (Kayikhk, 2005, 9). Yeniden butlinlesme
olarak adlandirilan bu kavram Islamf literatiirdeki “hidayet” kavramina karsiliktir ancak

burada deger ifadesi bulunmamaktadir. .

Kisakirek’in yasadigi dinsel degisim bu tire ornektir. Zira o yuzeysel yasadigl,
daha ileri gidilecek olursa sadece ismen mensup oldugu, Islam dinini derinlemesine
yasamaya baslamistir (2006a). Necip Fazil, Kayiklik’in tabiriyle islam dini ile yeniden
bltunlesmistir. Bu tr degisimlerde, insanin i¢ dinyasinda bir takim duygu ve dislnce
akigimlari olmakla birlikte, temelde bir degisiklik olmadigl icin insan ¢ok fazla
etkilenmeyebilir (2005, 12). Ancak Kisakirek’te durum bdyle olmamistir, yasadigl
dinsel degisim onu bir hayli etkilemis ve inisli ¢ikish, sikintili bir sire¢ sonunda
tamamlanabilmis, sonucunda hem psikolojik hem de sosyal olarak bircok degisime
neden olmustur. Bunun sebebi olarak, yasamis oldugu dinsel degisimin hayatini
derinden etkilemesi, duygu, distince ve fillerinde ¢ok biyuk ve kokli degisikliklerin
meydana gelmesi gosterilebilir. Zira Kisakirek, ytzeysel bir dinsel degisim degil
sonraki hayatini tamamen degistirecek bir degisim yasamistir. Once savundugu fikir ve
idealler, yasam tarzi ve en 6nemlis hayattaki hedefleri yasamis oldugu degisimle blyuk
oranda degismistir.

2. Bir Dinden Bagka Bir Dine Ge¢me (dinden dine): Degisimin sebebi mensup
olunan dinin bireydeki yansimalari olabilecegi gibi yeni karsilasilan dinin inan¢ ve
degerleri de sebep olabilir. Bu tip degisimde bunalim, arayis ve aradigini bulma gibi
bazi gudu ve evreler agikca gorulebilir (Kayiklik, 2005, 9). Bu dinsel degisim bigiminde
asil olan inanilan dinin terk edilerek farkl bir dinin tercih edilmesidir. Din degistirme
ya da dini degisim denilince akla gelen degisim genellikle dinden dine gegisi ifade eden
bu tir olmaktadir. Ulkemizde dinsel degisime iliskin calismalarin ¢ogunlukla bu tiir
Uzerinde odaklandigini soyleyebiliriz. Bunlara 6rnek olarak, Peker (1979) ve Kose

(1997) ve Yapici’nin (2006) calismalari gosterilebilir.

3. Inangsizliktan Dine Geg¢me (distan ice): Daha once higbir dini sisteme
inanmayan bir insanin bir dine inanmasi ve baglanmasiyla olan degisim turtdir. Bu
degisim turli ateist birinin Islam’i secmesi seklinde gerceklesirse buna, Islami
pencereden bakarak, ihtida denilebilir (Kayiklik, 2005, 10, Hokelekli, 2005, 290).
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4. Dinden Tamamen Ayrilma (icten diga): inandig ve yasadigi dinsel degerleri
terk ederek dinden uzak bir felsefe edinen ve yasamindan dini inanclari, ibadetleri ve

diger tim degerleri ret eden kisinin yasadigl degisimdir.

Bu degisim bicimleri arasindaki temel fark, bu degisimi yasayan Kisinin ruh
diinyasinda cereyan eden durumla ilgilidir. Inangsizken bir dini segme ve ézellikle bir
dine inanirken inangsizligl segme ruhsal olarak en siddetli bunalimlara neden olanlaridir
(Kayikhk, 2005, 12).

3.4.3.2. Gercgeklesme Sekline Gore Dinsel Degisim Bicimleri

Bu siniflamay! dinsel degisimin gerceklesmesi esnasinda éne ¢ikan sirecleri goz
onlne alarak yapmak mimkindur. Bu konuda Lofland ve Skonovd’un calismasi din
psikolojisi alaninda ilk akla gelenlerdendir. Bu baglamda alti gesit din degistirmeden
bahsedilmektedir. Bunlar; entelektiel, mistik, deneysel, duygusal, yeniden

canlandirmaci ve cebri dinsel degisim olmak (zere alti tiptir.

1. Entelektiuel Dinsel Degisim: Kisi dinler ve manevi sistemler hakkinda
kitaplar, makaleler ve televizyondan bilgi edinmeye ¢alisir. Yeni dinin mensuplariyla
anlamli  sosyal iliskiler kurulmaz. Dinsel degisim adayi alternatifleri arastirir,

kazanimlarina gore, 6nce inang sonra ibadet ve etkinliklere katilim gerceklesir.

2. Mistik Dinsel Degisim: Genellikle ani ve travmatik his, sezgi patlamalari,
icsel aydinlanmalar, vizyon gorme, sesler duyma gibi normal Gstu deneyimler

gerceklesir. Daha ¢ok duygusal yonu kuvvetli kisilerde gorular.

3. Deneysel Dinsel Degisim: 20. yuzyilda dinT 0Ozgurliklerin ve dini
deneyimlerin yayginlagsmasi sebebiyle ortaya c¢ikmistir. Deneysel din degistirme
alternatiflerin arastirilmasini icerir. Din degistirme aday! sahip oldugu inanci
degistirmeden, yeni dinin ritellerini, igerigini ve i¢ organizasyonunu dener. Sistemin
dogruluguna karar verirse kabul eder. Bu tirde az da olsa sosyal etkinin varlhigindan
bahsedilebilir.

4. Duygusal Dinsel Degisim: Kisiler arasi etkilesim bu tipin en o6nemli
faktorudur. Temelde grup Ulyeleri veya liderleri tarafindan kisisel deneyimin bireye
sevdirilmesi ve dogrulatiimasi vardir. Etkilenilen birinin dinsel degerlerini secme buna

ornek gosterilebilir.
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5. Yeniden Canlandirmaci Dinsel Degisim: 19. yizyila gore 20. yizyilda daha
gerilemis gorinmektedir. Bu tipte baski gruplar vardir. Bunlarin, Kisiyi davranisin
dogru olduguna ikna etmek, kisilerin duygusalligini uyandirmak, yeni davranis ve
inanclari desteklemek yonunde gayret sarf etmeleri s6z konusudur. Kisilerin aile
uyeleri, arkadaslari ve yakin onlarin tzerinde direkt etki kullanirlar. Sahip olunan ancak
canl tutulamayan dint duygu ve ibadetlerin baskalarinin etkisiyle aktif hale getirilmesi

stz konusudur.

6. Cebri (Zorlayici) Dinsel Degisim: Disardan zorlayici etkenlerin varhigl soz
konusudur. Beyin yikama, fiziksel iskence, uyku ve yiyecek kisitlanmasi, korku ve
baska psikolojik baski cesitleri kisi hayati Gzerinde kontrol guci olan zorlayici
etkenlerdir. Kisi rahatlamak icin baski grubunun inanclarini secebilir (Rambo 1993: 79—
80; Kose 1997: 80; Kayiklik 2005: 14).

Kose arastirmasinda ilk dort ceside rastlamis lakin son iki tipe rastlamamistir.
Cogunlukla bireylerde birden cok motif etkili olmustur. Calisma Hiristiyanliktan
Islam’a gecis tizerine oldugundan yani dinden dine gegcisi islediginden, bireyin kendi
dininde dindarlasmasi temeline oturan yeniden canlandirmaci motife rastlamamistir.

Ayrica cebri din degistirme modeli de bulgular arasinda yoktur (Kése, 1997, 79-86).

Din degistirenlerde bu tiplerin i¢ ice gectigi ve bir Kiside birden ¢ok bigcimin
etkili olduguna dair bulgu Necip Fazil i¢in de gecerlidir. Zira Kisakurek’te duygusal,
mistik ve yeniden canlandirmaci degisim tirleri beraber ortaya ¢ikmaktadir. Dinsel
degisim bicimlerinden hangisinin ya da hangilerinin daha etkin olacaginin zaman,
kaltar, toplumsal vyapi ve Kisisel 0ozellikler gibi etkenlere bagl olarak
farkhlasabilmektedir (Kayiklik, 2005, 14).

Kisakirek’in dinsel degisimindeki mistik 6zellik arz eden durumlara kisaca gtz
atilacak olursa, buna Abdulhakim Arvasi’den ona ilk bahseden sahisla baslamamiz
gerekir. Anlattiklarina gore, Necip Fazil bir aksamisti calistigl bankadan cikip, Sirket-i
Hayriye vapuruna biner. Oturdugu bankin Kkarsisinda sisman bir adamin sirekli
kendisine baktigini fark eder ve rahatsiz olur. Fakat adam onunla konusmak igin selam
verir ve kendini tanitir. DinT konularda sohbet etmeye baslarlar. Kisakirek tasavvuf
bahsini acar ve “zamanimizda irsada ehliyetli bir kimse var mi? Boyle birini taniyor
musunuz?”’ diye sorar. Aslinda onun bu soruyu yodneltmesi bir mirsit arayisinda

oldugunu gosterir mahiyettedir. Adam Necip Fazil’a Beyoglu Aga Camiinde Cuma
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gunleri ders veren Abdilhakim Arvasi’den bahseder ve onun aradigl irsat edici
oldugunu soyler. Kisakirek bu sozler tizerine neler hissettigini su sdzleriyle anlatir: “Bir
zar deliniyordu. Altindan muazzam, kainat capinda muazzam bir vaadin adresi
cikiyordu. Hep klise ezbercigi halinde tanidigim bir sifatin, migsahhas, gozle goruldr,
elle tutulur zati... Bir veli, bir mirsit, bir rehber... Oylesine donmustum ki, artik
adamcagizin anlattiklarini dinleyemez hale gelmistim.” Bu sirada Kisakurek’in
konustugu adam adresi tekrarladiktan sonra vapurdan inmistir. Necip Fazil’in zihni
uzun middet bu olayla mesgul olmus ve Abdilhakim Arvasi’den bu olay sayesinde
haberi olmus, onu ziyarete bu olay vesilesiyle gitmistir. Bu olayda énemli olan nokta
Kisakirek’in “Evet, onu, vazifesini bitirmis olan Hizir tavirli adami 6mrim boyunca bir
daha gérmedim.” (2006a, 76—82) stzleridir. Bu sozlerle o, kendisiyle konusan adamin

aslinda bir insan olmadigina ihtimal verdigini gostermektedir.

Kisakirek’in anlattigi mistik olaylar sadece bununla sinirli degildir. Necip Fazil,
Arvasi ile tanistiktan sonra, onu ziyaret etmek icin evine gittigi giin bir kendinden
gecme hadisesi yasadigini ifade etmektedir. Ressam arkadasi Abidin Dino ile gittikleri
evde Arvasi, sair Uzerinde derin bir etki birakmistir. O guni anlatan Kisakirek
Uzerindeki tesiri sOyle anlatir: “Belki G¢, belki bes saat siiren o giinden, o gunki
konugmalardan hatirladigim yalniz bir ahenk caglayani. Baska hicbir sey bilmiyorum.
Sonra sonra seyrek de olsa dokuz yil siiren temaslarim iginde, bahislerin hemen bitin
koprubaglarini kelimesi kelimesine hatirliyorum da o giinden, o glinki konugmalardan
bende kloroform tesiri gibi bir kendimden gecme hissinden bagska bir sey
hatirlamiyorum. Evden cikip etrafima bakinca aksamin farkina vardim. Sadece aksamin
mi? Kendimin, nerede oldugumun, nereden gelip nereye gittigimin de... Oylesine
kendimden gecmis, bayilmistim. Bu kelimelerin Ustlinde bir tesirdi.”(2006a, 93-94).
Bunlardan da anlasilacag! uzere Kisakiirek’in yasadiklar sadece bir etkilenme degil,

kendi ifadesiyle uyusturucu bir madde solumuscasina kendinden gegme halidir.

Ayrica bu anlatilanlardan onun duygusal bir dinsel degisim yasadigl sonucuna
da varmak mimkundur. Zira Kisakiirek Abdulhakim Arvasi’den bu derece etkilenmese
onun dini degerlerini segmez ve ona tabi olmazdi. Ayrica Kisakirek Arvasi’ye tabi
olanlardan bahsederken guvendigi ve samimiyet hissettigine dair bir izlenim
olusmaktadir. Ancak o bu tip duygulari degisim oncesi hayatinda 6nemli yeri olan
insanlarla ilgili olarak dile getirmemekte dahasi onlar hakkinda olumsuz sifatlar
kullanmaktadir (2006a, 107). Durumun daha ilk asamada bu hale donustugind
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sOylemek pek mimkin degildir. Ancak Kisakirek bu insanlarla ilgili ilk izlenimlerini
anlatirken de haklarinda olumlu yargilar kullanmaktadir. Buna sairin otobiyografisini
hayatinin sonlarinda, dinsel degisim hadisesinden yaklasik elli yil sonra yazmis olmasi
sebep teskil edebilir. Zira o, gegen zaman zarfinda bu kisilere samimiyet ve dostluk
kurmustur buna bagli olarak onlar hakkindaki ilk izlenimlerinde yer alabilecek olumsuz
yargilardan bahsetmemis olmasi ihtimal dahilindedir (2006a, 136-137). Yapici (2004,
2006) bu durumu i¢ grubun birbiriyle olan yakin iliski, baglilik ve biz algilari ile yani
sosyal gruplandirma ile agiklamaktadir. Buna gore sosyal gruplandirma, insanin dis
dinyayi “biz” ve “onlar” kategorik ayirimina dayali olarak algilamasi ve buna gore

degerlendirmesi s6z konusudur.

Mistik tecribeler konusuna geri donulecek olursa, Kisakirek dinsel degisim
stirecinde gordugi bir riyasini da bu baglamda saymaktadir. Riyasinda kafatasinin bir
balon seklinde agzindan c¢iktigini ve sonra onu tekrar yerine iade ettigini anlattiktan
sonra sOyle der: “Cile siirindeki hayalin ayniyle vakiasi... Demek oradaki, benim
buldugum bir tegbih degil, gordigim bir seymis... Cikmis miydi ayniyla riyam?”
(20064, 97)

“Atesten zehrini tattim bu okun, / Bir anda kil etti can elmasimi. / Sanki
burnum, degdi burnuna (yok)un / Kustum, 6z agzimdan kafatasimi.” (2006a: 16) Ilk
bakista bu benzetme o zamana kadar sahip olunan degerlerin reddi gibi bir anlam
tasidigl duslinllse de Kisakirek bunun ayniyla vaki olan bir sirli hadise oldugunu dile
getirmektedir.

Son olarak Kisakirek, “buhran gecesi” olarak adlandirdigi gece yasadiklarini ise
ilahi bir midahale olarak nitelendirmektedir. Ensesinde bir balyoz vurulmus hissini
yasayan sair bunu: “Allah bana kendisini kendi elimle buldurmak igin tag kirict bir
balyoz gibi enseme nasil indi bilseniz.” (2006a, 103) seklinde anlatirken durumun bir
faraziye degil yasanmis bir hadise oldugundan bahsetmektedir. “Al sana hakikat, sana
rilya! / Iste akillilik iste sarhosluk! / Ensemin kokiinde bir demir balyoz, / Kapandim
yataga son care diye”. (2006, 16) dizeleri bu durumu anlatmaktadir. Bu esnada gercek
ile hayal arasinda bir noktada kaldigini ve bunlarin i¢ ice ge¢cmis halini yasadigini ifade

etmektedir.

Son olarak Kisakrek’te yeniden canlandirmaci dinsel degisimin de cereyan

ettigini soylemek gerekmektedir. Burada 6nemli olan Abdulhakim Arvasi ve ona tabi
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olanlarin olusturdugu gruptur. Ancak vurgulanmasi gereken nokta bu insanlarin bir
baski grubu olmaktan ziyade ortaya cikan davranislari destekler mahiyette islev
gormeleridir. Bu ise dinsel degisimin ilk asamasinda ileri bir diizeyde gerceklesmemistir
ancak daha sonra degisimin hayata yansitilmasi esnasinda daha belirgin bir sekilde
ortaya cikmistir. Kisakirek Abdilhakim Arvasi’ye tabi olmakla hayatina sadece onu
degil onun cevresini de dahil etmistir. Sosyal cevresini yavas yavas bu insanlarla
degistirmistir. Bu grup ise dinsel degisim sureci boyunca Kisakirek’te meydana gelen

olumlu davraniglari desteklemislerdir.

Gergeklesmesinde etkin olan faktore gore dinsel degisim bicimlerinden
bahsederken Allport’un kolej 6grencileri Gzerinde yaptigl calismadan yola cikarak
ortaya koydugu (¢ temel formdan bahsetmek yerinde olacaktir. Zira Allport bu formlari
son derece kisa ve 0z ifade etmektedir. O, dinsel uyanisin ilk sekli olarak kesin kriz
dedigi durumdan so6z etmektedir. Bu tipte dini inanisin kendini aniden bireye
hissettirmesi, buna bagli olarak kaos ve dizensizlik unsurunun ortaya c¢ikmasi bireyi

arayisa ve sonucta dinsel degisime goturmesinden bahsedilmektedir.

Kisakirek’te gerceklesen degisim bu tespite uygun gorinmektedir. Sair, Arvasi
ile evinde yapilan sohbetin ardindan “buhran gecesi” olarak adlandirdigl (2006a, 95) bir
tecribe yasamis, bu onun ruhsal dinyasini derinden etkilemis ve dinsel degisimle
sonuclanmistir. Aslinda konu zerinde ilerledikce gorulecektir ki birgok arastirmaci bu

ilk sekle oldukca yakin bilgiler sunmuslardir.

Ikinci olarak duygusal motivasyondan bahseden Allport bu tipte kaos ve
duzensizlik unsuru ¢ok az ya da hi¢ olmamasina ragmen bir tek olay etkili motivasyon
olarak kisinin dini oryantasyonunu yeniden saglayabileceginden bahsetmektedir. Bu iki
tip beraber ele alindiginda dini gelismelerin altinda travmatik ya da yari travmatik bir

tecribenin oldugunu séylemek de mimkdndr.

Uclinc degisim formu ise; dini gelisimde herhangi bir déniim noktasi niteligi
tastyan olay olmaksizin kademeli bir uyanisin tecribe edilmesi sonucu
gerceklesmektedir (Allport, 2004, 52). Bu degisim bicimi asagida aciklanacak olan

yavas dinsel degisim bigimiyle ayni konudur.
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3.4.3.3. Aldigi Sureye Gore Dinsel Degisim Bigimleri

Din psikolojisi alan yazinina bakildiginda dinsel degisimin ani ve yavas olmak
Uzere iki sekilde ortaya ciktigi gorilmektedir. Yani dinsel degisim, insan ruhunda yavas
yavas cereyan ederek ortaya ciktigl gibi aniden de dogup kendini gosterebilir (Yavuz,
1982, 93, Hokelekli, 2005, Kayiklik, 2005, Kdse, 1997).

1. Ani Dinsel Degisim: Adindan da anlastlacag! izere bu tipin gerceklesmesi
kisa zamanda olur. Kisi ¢cok kisa bir surede degisimi yasar. Kayiklik (2005, 12) bu tip
dinsel degisimi ifade etmek icin ani dinsel degisim (sudden conversion), bunalimli
dinsel degisim (crisis conversion), kendinden gecerek dinsel degisim (self-surrender
conversion) gibi kavramlar kullanildigini ve genellikle catisma, engellenme ve
bilingdisi ile aciklandigini belirtir. Kisisel yetersizlik duygusu, benlik degerinin azhgi
ve bir glinahtan kaynaklanan sugluluk duygusu gibi gatisma ve engellenmeler Kisiyi

hizl bir degisime surtkleyebilmektedir.

Bu duygular bilin¢ disinda mayalanma dénemi gecirir. Aslinda bu safhada dinsel
degisim sartlari aranir ve bunun igin imkénlar hazirlanir. Yani ferdin yeni bir dini
inanca donis karari onun suur altinda uzun zaman kulugka dénemi gegirir. Zamanla
arayls ve hazirhiklar kuvvetlenerek ani bir patlama ile kendilerini suur alaninda
hissettirir ve fert yeni bir inan¢ sistemi kabul etmis olur (Yapici, 1997, 65). Kose (1997,
54) bu kulucka donemine moratoryum demekte, kisiligin ve dolayisiyla dinsel kisiligin
olusmasindan once bireylerde ortaya ¢ikabilecegine dikkat cekmektedir. Ferdin yasadigi
catisma ve engellenmelere dinsel degisim yoluyla ¢ézim bulunur. James’in deyimiyle;

ani dinsel degisim ¢ok gerekli, vazgecilmez oldugunda gerceklesir (James, 1945, 204).

Ozetlenecek olursa; ani dinsel degisim (ic asama da gerceklesmektedir. ilk
asamada, kafa karisikhgi, huzursuzluk, ¢atisma ve blyuk 6lctide bilingsizlik gortlur. Bu
asamada yasam anlamsizlasir. ikinci asamada bir aydinlanma duygusu ve kavrama giicl
gelisir ve koklu bir degisim ortaya cikar. Bu degisimde, bireyin diinyasi benlikten
uzaklasir ve Tanri’ya yonelir. Uglincli asamada, biitiinlesme ve ahenk duygusu, barts,
stiklnet ve i¢sel huzur gorulur (Kayiklik, 2005, 12).

Ani dinsel degisimin sezgisel ice dogus seklinde gerceklestigini ve bunun igin
Kisinin kendi benliginden vazge¢mesi, kendini tamamen koyuvermesi, tam alici duruma
gecmesi gibi sartlarin ortaya ¢ikmasi gerektigini belirten Hokelekli (2005, 293) bunalim
ya da catismadan ziyade kisinin psikolojik durumunun ani dinsel degisim igin uygun
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durumda bulunmasi gerektigine dikkat ceker. Kose (1997) de aniden yasanan dinsel
degisimlerin duygusal yonu kuvvetli kisilerde gorilebilecegini ancak bunun entelekttel

alani tamamen konunun disinda kaldigr anlamina gelmedigini belirtir.

2. Yavag dinsel degisim: Entelektiel streclerin agir bastigl ve inancin kademe
kademe yeniden olusturuldugu dinsel degisim tipidir. Birey, anlam arayisini tatmin
etmek ve sorularina cevap bulmak icin bilissel islevlerde bulunur. Tedrici olarak gelisen
dinsel degisimin psikolojik aciklamasinda ortaya cikan temel kavram entelektiel
strectir (Kayikhk, 2005, 13) . Bu tipte bilinclilik ve etkinlik 6ne ¢ikan en 6nemli
unsurlardir diyerek ayni nokta tUzerinde duran James’in “iradi” degisim dedigi bu durum
yavas yavas meydana gelmekte, degisim asamali olarak gerceklesmekte ve derece
derece ilerlemektedir. Yeni olusturulan ahlaki ve manevi degerlerin parca parca
kurulmasi, sistemlestirilmesi s6z konusudur ve bu zaman almaktadir (James, 1945,
202). Yani, bu degisimin yavas olmasinin temel sebebi icsellestirme yoluyla

gerceklesmesidir.

Ayni sekilde Hokelekli de iradi bir gabadan soz etmektedir ve dinsel degerlerin
yeniden vyapilandigi bu tipte gelismenin her zaman problemsiz bir sekilde
yasanmadigindan ve kritik evrelerin oldugundan bahsetmektedir (2005, 293). Ani dinsel
degisimden farkli olarak bu tip degisimde evreler daha acik bicimde fark edilir.

Kademeli olarak gergeklesen bu degisimde sure¢ kisiden Kisiye farklilasmakla
birlikte ortalama bir zaman almaktadir. Mistik bir tecriilbe sonucu meydana gelen veya
duygusal yoni fazla olan istisnai degisimler disindaki dinsel degisimlerin bir anda
gerceklesmedigini belirten Kdse (1997, 89) bu tip durumlarda aylar siren bir sorgulama
devresinin sdz konusu oldugunu, Kisilik veya gruba gore dinsel degisimin sresinin

uzun ya da kisa olabilecegini belirtir.

Tum bu tartismalar karsisinda Rambo (1993, 7) konuya farkli bir agidan
yaklasir ve dinsel degisimin ani ya da kademeli, toptan veya parca parca, aktif veya
pasif, icten kaynaklanan ya da distan kaynaklanan oldugu gibi tanimlamalarin yersiz
oldugunu belirtir. Bunlarin yalnizca arastirmacilar ve din degistirenlerin kendileri
tarafindan soz konusu bu kutuplardan biri arasinda yapilan bir dinsel degistirmenin

oldugu kabul edilirse gecerli oldugunu soyler.

Kayiklik (2005, 13) ani ve yavas dinsel degisimin yanina dinsel
toplumsallasmay!1 da ekler. Bireyin sosyallesmesi sonucu olusan bu bigim, ¢ocukluktan
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itibaren yasanan gelisim egrisinde ortaya ¢ikar. Bunu da sosyal 6grenme kurami ile
aciklamak moumkindir. Pekistirilen davraniglar ve taklit yoluyla 6grenmeler
gerceklesir. Yakin cevredeki fertlerin hareketleri taklit edilir ve pekistirilen davranis
guclenir. Kayiklik bu turin tam bir degisme sayilmadigini zira s6z konusu olayin
yasamin kendisi oldugunu belirttikten sonra bu sebeple c¢ogu psikologun dinsel

toplumsallasmay1 dinsel degisim konusu i¢inde ele almadiklarini vurgulamaktadir.

Bu iki dinsel degisim biciminden hangisinin Necip Fazil’da gerceklestigi
konusuna gelince kesin bir sey sdylemek oldukga zordur. Zira sair, Arvasi’den ilk
etkilesimi ile dinsel degisim sirecine girmistir. Ancak bu onda ani dinsel degisimin
goruldugintd  ortaya koymaz sadece degisimin goriinen baslangici  olarak
nitelendirilebilir. Kisaklrek yeni inancina uzun bir middetin ardindan tam manasiyla

uyum saglayabilmistir. Bu dinsel inan¢larinin yasama ge¢ yansidigini géstermektedir.

Sonug olarak Kisakurek karsilastigl yeni inang sekline ¢abuk inanmis ancak
bunu yasama yansitmasi uzun sirmustir. Yavas dinsel degisimde inanci kabul etmeden
once yapilan arastirma ve 6grenme safhasi Necip Fazil’da ters islemistir. Karsilastigi
inanci ¢abuk kabul eden sair bunu 6grenmek ve yasama yansitmak konusunda uzun bir
sireye ihtiyag duymustur. Eski yasantisini ve sahip oldugu dlsince yapisini
degistirmesi uzun ve bunalimh bir stre¢ almistir. Ancak Kisakdrek, yeni tanistigl ve
kendisine farkli bir goris acisi kazandiran Abdllhakim Arvasi ile bu devrede
gorusmeye devam etmistir. Bu durum Necip Fazil’in degisimi ve bu degisim esnasinda

Arvasi’nin yardimini istedigini gostermektedir.

3.4.4. Dinsel Degisimde Etkili Faktorler

Dinsel degisim konusunun en 6nemli basliklarindan biri de bu degisime sebep
olan faktorlerdir. Insan hangi faktorler dolayistyla mensup oldugu dinden vazgecerek
baska bir dine yonelmektedir? Yasamdaki hangi gldiler yizeysel olarak devam eden
dinsel yasayisin daha deruni bir hal almasina neden olmaktadir? Sonucu, bireyin
hayatinda koklu bir degisim olan bu nedenler dinsel degisim hadisesinin anlasiilmasinda

son derece onemlidir.

Kanaatimizce, dinsel degisimin nedenlerini psikolojik ve sosyal olmak uzere iki
gruba ayirmak, s6z konusu &gelerin anlasiimasinda islevsel olacaktir. Psikolojik
faktorlere kisisel yoksunluklari, pismanliklari, emniyet istegi, varolussal yalnizlik,

entelektiel tatmin, mistik tecribeler ve Kisisel tavmatik tecriibeler gibi konulari dahil
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etmek mimkindur. Sosyal faktorlere ise telkin ve buna bagli sosyal degisme, yeni bir
grup kimligi isteme, evlenme, eski dinin mensuplariyla olumsuz sosyal iliski ve yeni

dinin mensuplariyla kurulan olumlu sosyal iliskiler dahil edilebilir.

3.4.4.1. Dinsel Degisimde Psikolojik Faktorler ve Kisakirek’teki Yansimalari

1.Sugluluk ve Glnahkarlik Duygusu: Kisiyi dinsel degisime iten ilk psikolojik
faktor olarak sucluluk ve giinahkarhk duygusundan bahsedilebilir. Bireyin strdurdigu
yasamdan memnun olmama, yaptiklarindan dolayr pismanlik hissetme hali dinsel
degisime sebep olabilir. Yavuz (1982) dinsel degisimde en g¢ok gunahkarliktan
kaynaklanan pismanlik duygusu Uzerinde durmaktadir. Ona gore, dinsel degisim bu
hisleriyle sikisan ruh icin bir kurtulus olarak goérinmektedir. Kisi ge¢misinden

kurtulmak ve yeni bir baslangi¢ yapmak istemekte, bunun yolunu ise dinde bulmaktadir.

Kisakirek’te gecmis yasantidan ve gunahkérlik duygusundan kaynaklanan
pismanlik yogun olarak ortaya cikmistir. Sadece Paris hayatini anlatirken dile
getirdikleri bile bunun icin yeterli érnek olarak gdsterilebilir: “Kadini, kumari, ickisi,
bohem hayati, slpheci felsefesi, sara nobetleri icinde sanati; cozmeye calistikca
dolasan ve bulsbitin meseleleriyle Paris... Kabus sehrindeki hayatimi anlatmaya
hicabim ve Islami edebim manidir.” (2006a, 64). Bunun disinda Necip Fazil’in hayat
boyunca bir muhasebe icinde oldugunu ve her zaman kendini glinahkar hissettigine
yonelik birgok ifadesi otobiyografik yazilarinda (1984, 2006a) mevcuttur. Ayni sekilde
“Glnah” siirindeki “Sanirim, insanlarin her sugunda ben varim; / Glnah uzun bir
kervan, ta ucunda ben varim!” (2006: 280) dizeleri de bu durumu destekler

mahiyettedir.

Bu tip durumlarda dinsel degisimden Once kiside varligini hissettiren suur disl
dint egilimlerin izini bulmanin mimkin oldugunu belirten Hokelekli (2005, 294) bu
durumun bir 6zelligi olarak, dinsel degisim yasayan Kisinin ¢ogunlukla gecmisi hig
yasanmamis gibi kabul edip unutmaya gayret etmesinden bahsetmektedir. Bu gidinin
etkisi altindaki birey gecmisi ile iliskiyi kesip bakislarini gelecege cevirmekte yepyeni
bir insan olma cabasi igine girmektedir. Bu duruma Kisakiirek’te rastlamak
mimkdndir. O dinsel degisim 6ncesi yasamini hatirlamak istememistir. Bu sebeple o
devirde yazdigl bazi siirleri reddetmis, insanlarin nereden nereye geldigini anlatmak
acisindan ornek gosterirken dahi bu siirler ve yazilardan bahsetmesini istememistir.

“Islam’a pazarliksiz ve simsiki baglanmadan énceki siirlerim ve yazilarim arasinda,
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hatta kufre kadar gidenler ise, coktan beri eser gercevem digina ¢ikarildigl, her
birinden ayri ayri istigfar edildigi ve ¢Op tenekesine atildigi igin, nereden nereye
geldigimi goOstermekte bile kullaniilmamali ve onlarla muminleri benden cevirmek
isteyeceklere-cok denenmistir-su cevap verilmelidir: Koca Hz. Omer, bile Allah'in
Resullini 6ldiirmeye davranmis ve pesinden bltiin sahabelerin, derecede ikincisi olmak
gibi bir serefe ermistir. Hi¢ ona bu davranisindan o6tiru sonradan dil uzatan olmusg
mudur? Belki o noktadan bu noktaya gelmekte faziletlerin en buyugl vardir.”
(Kisakirek, 1989, 313- 317).

Bu yazi ve siirlerin yaninda Kisakirek dinsel degisim dncesi hayatinin da gok
gundeme getirilmesinden rahatsiz olmustur. Ancak Babiali adli kitabinda bu dénemini
anlatmaktan ¢ekinmemistir. Ayni zamanda yazdig hikayelerde sik¢a kumar konusunu
islemistir. Kisakulrek’in “en buylk hastaligim, felaketim asil zaaf noktam” (2006a, 72)
dedigi kumar, hikayelerinde en cok islenen konular arasina girmistir. “Rehinlik
Maymun”, “Hasta Kumarbazin Not Defterinden”, “Hasta Kumarbazin Olumi”, “Maca
Kizinin Intikami” bunlardan sadece birkagidir. Bu hikayeler arasindan en fazla dikkat
cekenlerden biri “Kanaryanin Olumi”diir. Burada sair Paris’ten dondikten sonra
yasadiklarinin - aynisini  aktarmaktadir. Bankada dusik bir Gcretle calisan ve
Heybeliadada eski bir Rum evinde oturan annesini ziyarete gitmeyecek kadar vefasiz bir
gengten bahsettigi hik&ye onun degisim dncesi yasantisi ve ruh haline dair kolaylikla bir

fikir sahibi olmamizi saglamaktadir (Kisakirek, 1989).

Bunun yaninda Necip Fazil Cile’nin (2006) giris kisminda da tim siirlerinin bu
kitapta yayinlandigl kadar oldugunu, bu kitap disinda kalan digerleriyle artik bir baginin
ve iliskisinin kalmadigini belirtmistir. Yukaridakilerden anlasilacagl tizere Kisakirek;
dinsel degisim 6ncesi hayatindan ve bu hayatin taniklari olarak gordigi yazdiklarindan
vazgecmis ve onlarin kendisine ait olmadigini vurgulamistir. Bu onun dinsel degisim
sonrasi kendisini yeni bir insan olarak nitelendirdiginin bir gostergesi durumundadir.
Bunu yaparken hakliligini ise Ggtincii halife Hz. Omer 6rnegi lzerinden vurgulamaya
calismistir. Bu ifadeler Necip Fazil’in ge¢misiyle ilgili sucluluk ve pismanlik duyma,
gerilim, degisim, donusiim, yeniden olusum ve rahatlaylp huzura erme cabalarinin

gostergeleri olarak yorumlanabilir.

2. Anlama Istegi ve Zihinsel Tatmin: Insanin akilcilik 6zelligi bu faktori ortaya
cikarmaktadir. Dini materyalin Kisiyi entelektlel olarak tatmin etmesi dinsel degisime

neden olabilmektedir. Bu tip dinsel degisimler uzun sire alabilen inceleme ve
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arastirmalar sonucu gerceklesmektedir. Entelektiel sirecler dinsel degisim esnasinda
bireyi karar vermeye gotiren temel faktorlerdendir. Birey karsilastigi bir dini hareketi
tanimaya ve anlamaya calisir, bu baglamda sorular sorar eger bunlara anlamli cevaplar
bulursa dinsel degisime yonelebilir (Hokelekli, 2005, Kdse, 1997).

Frankl (2000, 95- 100), insandaki anlam arayisinin yasamindaki temel bir gudi
oldugundan bahsetmektedir. Bu anlami sadece bireyin kendisi bulabilir ve bu yiizden bu
anlam bireyseldir. insanin anlam arayisi i¢sel denge yerine icsel gerilim de yaratabilir.
Zira ruh sagliginin vazgecilmez 6nkosulu bu gerilimdir. insanin gercekte ihtiyag
duydugu sey gerilimsiz bir yasam degil, daha ¢cok ugruna c¢aba gostermeye deger bir

hedef, 6zglrce secilen bir amag icin ugrasmak ve miicadele etmektir.

Kisakirek’in anlam arayisi bilimsellik baglaminda gerceklesmemis tam tersine,
onu dinsel degisimde en ¢ok zorlayan husus, akilcilik ve bilimsellikten vazgecip
metafizik dlsunceyi kavramaya calismak olmustur. Tasavvuf alaninda var olan
bilgilerine yenilerini eklemistir. Ancak tasavvufun anlamaktan ziyade inanma ve teslim
olmaya yonelik ogretileri Kisakurek’i tatmin etmistir. Entelektiiel tatminden sonra din
degistirmeyi igeren zihinsel tatmin Kisakurek’te farkli bir sekilde gozlenmektedir. Zira
0, degisimi yasadiktan sonra zihinsel bir tatmin arayisina girismis ve karsilastigl

degerleri anlamaya ve 6grenmeye baslamistir (2006a).

3. Kimlik Bunalimi ve Varolugsal Guvenlik istegi: Siyasi sistem ve ideolojilerin
cokmesi uzerine insanlar bunlarin yerlerine yenilerini koymaya ydnelmislerdir. Bu gibi
insanlar icin dinsel degisim, tatmin edici cevaplar verme hususunda cagdas dustince
sistemlerinin gugsuzligunu ve yetersizligini kabul etme anlamina gelir. Hayata anlam
verme, dinyalarina ruh kazandirmak icin maddeci ve dinsiz toplumu, sahte ihtiyaclarin
ve tiketimin dunyasini terk ederek hayatta yapilacak bir seyler olduguna inanarak dine

donmdslerdir.

Bu durumun Kisakurek’te mevcut oldugunu dile getirebiliriz. Degisimi duygusal
bir zemin Ustinde yasadiktan sonra edindigi din anlayisina uygun olarak yeni bazi
amaclar edinmistir. Kisakurek kendi hayatina anlam katan degerin din oldugunu
anladiktan sonra onu aktif yasanan bir fenomen haline getirmek igin bir ¢alisma igine
girmistir (2006a, 1984). Hayatina yon veren ideolojik cerceveyi ise bu degisimle birlikte

din Gzerine insa etmistir.
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4.Dramatik Tecrubeler: Koése’nin  (1997) travmatik tecribe olarak da
adlandirdigl 6lume yaklasma, aileden ya da gevreden sevilen birinin kaybi, hastalik ve
kaza gibi hadiseler bazi insanlarin dini hayatlarini yeniden gézden gegirmesine neden
olabilir. Bu tir tecriibeleri yasayan kisiler hayatlarinin kontroliiniin kendi ellerinde
olmadigl ve her seyin 6lim karsisinda etkisiz oldugu gibi disuncelere kapilabilirler. Bu
durum onlari dinsel degisime gotlrebilir. Ancak bu tir tecribeler kendi dininde
derinlesme ile sonuglanan dinsel degisim turine daha ¢ok sebep olabilir. Dramatik
tecrubelere cocuklugu etkileyen olaylari da dahil eden Kdse (1997) baba ile olan
problemli iligkilerin ya da babasiz biyimenin de dinsel degisim Uzerinde etkili
oldugundan bahsetmektedir. Ancak bunun ilgisiz babaya sahip ya da babasiz her bireyin
dinsel degisim yasadigi anlamina gelmedigini, ancak dinsel degisime neden olan

faktorler arasinda bu duruma da siklikla rastlandigini belirtmektedir.

Bu noktada Necip Fazil’in (2006a, 1984) babasiyla olan iliskisine dikkat
edilecek olursa, karsimiza Kdése’nin verilerini destekleyecek bir durum c¢ikmaktadir.
Zira onun da babasiyla olan iliskisi saglam degildir. Ailesinin bosanmasindan kisa sire
sonra babasinin 6lumu de onu derinden etkilemistir. Ancak bu durumun onu tek basina

degisime gotirdugunu séylemek mumkin degildir.

5. Estetik Etkilenme de dinsel degisime neden olabilecek psikolojik faktorler
arasindadir. Fakat konumuzla ilgisi bulunmamaktadir. Kurabilecegimiz yegane iliski
yasamis oldugu dinsel degisimin Kisakurek’in estetik zevkini etkiledigidir. Ancak bu
durum sebep degil sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

6. Manevi Faktorler: Araliksiz kabul hissine yol acan 6zel bir olay olarak
nitelendirilen bu hadise ani bir aydinlanma olarak da nitelendirilebilir. Bir ¢ok etkili
motivasyon tarafindan meydana getirilen bir olaydir ve daha ziyade sahip olunan dinde
derinlesme ile sonuclanir (Hokelekli, 2005). Ani hidayet olaylarinda gérulen ve yasayan
kisiyi derinden etkileyen duygusal faktorlerin bir araya gelmesiyle meydana gelen bu
durumun Kisakirek’te meydana geldigini sdylemek mimkinddr. Yillarca bilincaltinda

ve Ustlinde biriken arayis Arvast ile tanistiginda kendini belli etmistir.
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3.4.4.2 Dinsel Degisimde Etkili Olan Sosyo-Kdultlrel ve Dini Faktorlerin Necip

Fazil’daki Yansimalari

1.Telkin ve Sosyal Etkilesim: Farkhh dine mensup bir baska bireyin
davranislarindan etkilenme, bir mursidin ya da mutasavvifin sozlerinden etkilenme gibi
durumlar dini arayislara yol acabilir. Yeni gelisen siyasal dint akimlar da bu tip bir etki
gosterir (Hokelekli, 2005).

Daha basit bir 6rnek verilecek olursa islam dininde, vaaz ve hutbe olarak gegen
ve dinlemenin ibadet olarak kabul edildigi konusmalar telkin ve sosyal etkilemeye
girmektedir. Bu tip olaylar Musliiman bireyi kendi dininde derinlesmeye gotirirken
baska dinlere mensup bireyleri de Muslumanlik hakkinda distiinmeye veya arastirma

yapmaya sevk edebilir.

Kisakirek’te bu faktor oldukca belirgindir. Clnki o, ilk etapta Arvasi’den ve
cevresindeki insanlarin yasayislarindan etkilenmis, bunun sonucunda ise onu gérmeye
devam etmistir. Kendisini onun telkinlerine agik hale getirmistir. Onunla tanismasini ve
sonrasinda yasadigl buhrani anlatirken Arvasi’nin lzerinde biraktigl etkiye deginmekte
bu durumu su sekilde anlatmaktadir: * Bu, blytk bir manevi buhran, metafizik kivranis,
yepyeni bir kurulusa dogru temelinden sarsilisti; en kisa zamanda sezdigime gdre onun,
Efendi Hazretlerinin tek nazaridir ki, beni bu hale getirmisti. Avlanmistim. Beni
avlamislardl.”(2006a, 103). Kisakiurek bu tanisma aksamini hayati boyunca
unutmamistir. Allah Dostu siiri “Allah dostunu gérdim, bundan alti yil evvel;/ Bir
aksam ki, zaman, donacak kadar giizel.” (2006, 76) ve “Mursid” siirindeki “Bana,
yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz; / Ruhuma, biylk temel ¢ivisini ¢aktiniz!” (2006,

77) ifadeleri bunu kanitlar niteliktedir.

Kisakirek’in sadece dinsel degisim surecinin basinda degil degisim boyunca ve
yeni hayat tarzina adim attiktan sonra da Arvasi ile iliskisi kesilmemistir. Ustadi vefat
ettikten sonra ise onun yakinlariyla olan bagini koparmamistir. Kendini onlardan biri
olarak gérmeye ve onlarla daha yakin sosyal iliskiler kurmaya calismistir. Denilebilir ki
sosyal etkilesim ve telkin Necip Fazil’in hem dinsel degisiminin baslamasinda ve
yasanmasinda ¢ok etkili olmus hem de edinilen bu yeni dinsel yasayisin devam

ettirilmesinde destekleyici bir 6ge olmustur.

2. Eski Dinine Kargsi Tepki Duyma: Eski dinine o dine mensup birinden gordigu

kot muamele ya da o dinin Ogreti ve dogmalari ylzinden tepki duyan insanlar bu
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dinden uzaklasmakta ve yeni arayislara girebilmektedir. Zihinsel tatmin istegi ile
baglantili gibi gorinen bu faktorin farki genellikle dinle arasi bir degisimle
sonuclanmasidir. Bu faktorden etkilenen bireyler genellikle kendi dinlerini arastirmakla
ise baslamakta ancak burada aradiklarini bulamayinca diger dinleri incelemeye
girismektedirler (Hokelekli, 2005).

Kisakirek’in din ici bir degisim yasadigl goz onune alindiginda bu faktoriin
onunla iliskisi olmadigl distinulebilir ancak, onun eskiden yasadigi bohem hayatina ve
sosyal cevresine karsl duydugu tepkiyi bu duruma benzetmek mimkindir. Buradaki
tepki dine degil ondan uzak olmasindan dolayi kendisine yonelmistir. Kése’nin (1997,
63) postmodern Hiristiyan kultiriinde dinin yerini anlatirken yaptigl tespit,
Kisakirek’in durumu ile benzerlik tasimaktadir. Dinin, insanlarin hayatlari Uzerinde
o6nemli bir etkisi olmamasina ragmen, insanlar din ile kiltirde yer aldigl kadariyla
ilgilenmektedirler. Din artik insanlarin yaptiklari degil inandiklari bir sey haline

gelmistir.

Ayrica din kaynakh bir bunalim durumuyla karsilasan bireylerin genellikle
kendi dinlerini arastirmakla ise basladiklari hatirlanacak olursa onun burada arayisini
tatmin ettigi ve diger dinlere dair bir arastirmaya girmedigi anlastlabilir.

Hokelekli (2005, 293-303) dinsel degisimde ilahi mudahaleden bahsetmektedir.
Bunun din degistiren bireylerin kendi suur ve iradelerinin Otesinde olan bir gugc
tarafindan etki altina alindiklarini ileri siirmeleri Uzerine ortaya ¢ikan bir durum
oldugunu belirtmektedir. Ancak bu durum psikolojiden ziyade ilahiyat alanina giren bir
konudur ve bu sebeple lzerinde pek durulmamistir. Ancak James ve Vergote bu husus
Uzerinde durmuslar ve acgiklamasina yonelmislerdir. Bu faktoriin ani hidayet olayinda
etkili olabilecegini dile getirmislerdir. Suur altinda biriken etkilenmenin aniden suur
uzerine ¢ikmasi sonucu bireylerin ilahi davet duymalari ya da vizyon gérmeleri dinsel
degisimin ortaya cikmasina neden olabilmektedir. Ya da bireylerin kendilerini
sartlandirmalari Gzerine rilyada peygamber veya davetci gormeleri bu duruma 6rnek
olarak gosterilebilir. Kisaca bu agiklamalarin ani dinsel degisim bashg! altinda
kaydedilen verilerle ayni oldugu g6z énunde tutulursa yeni ve farkli bir durum ile karsl

karstya olunmadigi ortaya ¢gikmistir.
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Baska dine mensup biri ile evlenmek amaciyla yapilan din degistirme bicimi
konuyla ilgili degildir. Ancak kisaca deginmek gerekirse bu tip degisimlerde ilk etapta

samimi olmayan degisim yavas yavas i¢sellesebilmektedir.

Kisaca dinsel degisime yol acacak guduleri siralamak gerekirse; psikolojik
catismalar, cevresel etkenler, yoksunluk ve bireyin gelisimsel 0Ozellikleri olarak
0zetlemek mimkindur. Catisma durumunda kaygi ve huzursuzluk siddeti yiksek olur.
Birey bundan kurtulmak ister ve benimseyip yasayabilecegi bir din arar. Bireyin ailesi,
toplumsal ve dinsel kurumlar ya da kisilerin birey lzerinde olusturacagi dinsel etkiler
de, dinsel yasamda degisime yol acabilir. Ozellikle telkine acik, kendine giiveni zayif,
kisisel, toplumsal sorunlari olan bireyler daha cok ve cabuk etki altinda kalabilir.
Toplumsal, ekonomik, ruhsal, bedensel ve ahlaki yoksunluk durumlarinda, bilerek ya da
bilmeyerek dinsel hayattaki degisimlerle bunlari tatmine calisma durumunu ortaya
cikarabilmektedir (Kayiklik, 2005, 16-18). Dikkat edilmesi gereken husus bu gtdulerin
sadece birinin Kisiyi dinsel degisime gotirebilecegi gibi, daha siklikla karsilasilan bir
durum olarak, bireyi degisime birden fazla motivasyonun tasimasinin daha muhtemel

olmasidir.

Rambo dinsel degisimin bu yonune dikkat cekmektedir. Din degistirme, insanin
dinamik guc alani icindeki olaylar, ideolojiler, kurumlar, beklentiler ve yonelimler
arasinda yer alan bir suregtir. Din degistirme sadece bir olay degil, bunun yaninda
zaman Otesi bir sire¢. Mevcut durumla ilgili oldugundan etkileyici diger taraftan
iligkilerin, beklentilerin ve durumlarin iliskiler agindan ise etkilenme durumundadir.
Ayrica din degistirme olgusundaki faktorler cok yonl, interaktif ve birikimseldir. Din
degistirme surecinde tek bir neden, tek bir slire¢ ve tek bir basit sonu¢ yoktur (Rambo,
1993, 6).

Bu noktada Yapici’nin (2007, 222) ortaya koydugu dinsel degisimde gerekli
sebepler ve yeterli sebep ayrimina deginmekte yarar vardir. Gerekli sebepler kavrami ile
Kisinin din degistirmesini az ya da ¢ok etkileyen faktorler kast edilirken, yeterli sebep
kavrami tekildir ve asil sebebi ifade etmektedir. Bu sebep devreye girmezse gerekli
sebepler kisiyi dinsel degisime gotirmekte yetersiz kalmaktadir. Dinsel degisimin
ortaya ¢ikmasi icin gerekli sebeplerin mutlaka yeterli sebep ile bir arada ortaya ¢ikmasi
gerekmektedir. Tim bunlardan hareketle Kisakilrek’in dinsel degisimindeki gerekli
sebepler ve yeterli sebep ayrimina bakilacak olunursa gerekli sebepler arasinda; sosyal
etkilesim, telkin, zihinsel tatmin, sucluluk ve ginahkéarhk duygusu, travmatik



64

tecrubeler, varolussal sorulara yanit bulmak gibi bircok baslik siralanabilir. Yeterli
sebep ise Kisakirek’in anlam arayisi olarak gortilmektedir. Zira sair hayatina deger
katacak bir arayis icindedir. Cocuklugundan itibaren ailenin 6zellikle dedesi Hilmi
Efendinin gbozdesi olarak yetismis ve sinirsiz bir 06zglrlik icinde yasamistir.
Otobiyografilerinden de anlasilacagi tzere sair ickili, kadinli, kumarli bohem hayatini
uzun middet strdurmastir. Bu dénemlerini anlatan sair “ Bu hayatin, kendisi yok ama
ismi var: Bohem hayati... Mide gurultusu kadar bagibog insiyaklarin ve tabak
gicirdatilinca duyulan sinir kamgilanmalari gibi en kaba tessuriyetlerin hayati... Bu
hayat slresince bende, derin bir bunalma, ruh sikismasi, kendinden kagma, kendini
unutmaya calisma hali... Belki de bu halden kurtulmak icindir ki, kendimi cehennem
carkina busbdtin kaptirmis bulunuyorum. Ve cabaladikca batiyorum.” (2006a, 67)

diyerek yasamindan memnun olmadigini dile getirmektedir.

Sohreti kisa surede yakalayan Kisaklrek bundan da mutlu olmamistir. Bu
durumunu su sekilde dile getirir: “Beyoglu pansiyonlarinda ve Fikret Adil’in Asmali
mescit sokagindaki tavan arasi garsoniyerinde, ressamli, heyketragsli, sairli, muharrirli,
profesorli bir kalabaliga gomull daral, patla, dur...” (2006a). Bu donemde kendisine
yoneltilen évgller de sairi mutlu etmemistir zira bu mutsuzlugunu o dénem kendisine
yapilan ovgdler icin “teneke madalyalar” (2006a, 68) tanimlamasini yaparak ortaya

koymaktadir.

Kendi ifadesiyle ruhunda bir melankoli hékimdir. Bu duyguyu ortadan kaldirip
yasamina yon verecek bir anlama ihtiyaci olan Necip Fazil, bu amagcla bazi ideolojileri
incelemis, hatta bazilarini benimseyecek duruma gelmis ancak aradigl tatmin
duygusunu yakalayamamistir. “Ne pahasina olursa olsun yasamaya deger hayat”
(2006a, 69) aramaya devam etmistir. Bati edebiyati ve tefekkiru Uzerinde kafa yoran
sair, bir middet sonra bunlarin da kendisine yetmedigini fark etmistir. Bati tefekkdrin
incelemesi esnasinda karsilastigi insanlar ve fikirlerle ilgili su s6zleri durumun daha net
anlasiimasinda yardimci olacaktir: “Bunlarin hepsi Allah’in pervaneleriydi. ... /nsanda
kilavuzsuz, Allah’i aramanin, bulur gibi olup bulamamanin veya bisbitiin kaybetmenin,
belki en ileri, fakat Umitsiz cehdini temsil ediyorlardi. Bunlar beni doyuramiyor,
bisbatiin aciktiriyordu™ (2006a, 71). Bati tefekkiri onu tatmin etmek bir yana
sorunlarini artirmaktan baska bir ise yaramamisti. “Eskimeyecek, tllkenmeyecek,
solmayacak bir guzellik” pesindeydi (Kisakurek, 2006a, 1984, 1989). Aslinda o bunun
ne oldugunu sezmekteydi. Bahriye yillarinda yakinlastigi tasavvuf onu bu
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sikintilarindan kurtarabilirdi ancak: “Cocuklugumda gorir gibi olup kaybettigim carpici
renk, cekici ses, tilsimlayici eda. Buydu aradigim. Siirin, fikrin, bilginin Gstunde bir
alemden bazi igaretler almis ve onlari bir daha bulamamigstim... Fikirde daima, ruhgu,
tecritci, sezisci, keyfiyetci; sir idrakine bagl ve ilahi vahdeti tasdik¢iydim. Fakat bu
haller, atese kartpostal izerinden bakmak gibi bir seydi. /cine giremiyor, Gtesine
gecemiyordum. Olamamanin ve tam bulamamanin i¢ime yerlestirdigi huzursuzlugu da
hicbir sey dagitmiyordu.” (2006a, 72-73) soOzleriyle o ruhi iklimi bir daha
yakalayamadigini itiraf ediyordu. Tim bunlarin sonunda Kisakurek, Arvasi ile tanismis
ve hayatina anlam katacak degeri bulmustur.

Bu durumunu 1968 tarihinde yazdig “Pansiyon Yolu” adl hikéyesinde genc bir
universiteli Gzerinden anlatmaktadir. Hikayeye gore felsefe 0Ogrencisi geng, nefs
muhasebesi illetine muptela ve “ben bu hayat icinde ne olmaliyim? Her seyin sahte
oldugu bu dinyada gercegi nerede bulmaliyim?” sorulariyla bir anlam aramaktaydi.
Icki ve kadin, ruhsuz siyasi ideolojiler, hiirriyet ve demokrasi fikirleri bu durumuna care
olamamisti. Nihayet bir sabah karsi caminin minaresinden yukselen ezana kulak kesildi,
onu ilk kez anlamaya calisti ve fark etti ki diisinmeden iman etmek onu kurtarabilirdi.
“Cunku digtncenin her seyi yazip bozan anargisinden kurtulmasi gerekiyordu...”
(1989, 233-237). Kisakiirek s6z konusu hikayesinde tniversiteli geng aracilig ile kendi
anlam arayisini ve buna buldugu ¢6zimu dile getirmektedir. Ayrica; “An oluyor bir
garip duyguya variyorum; Ben bu sefil diinyada acep ne ariyorum?...” (2006, 314)
dizeleri sairin neden yasadigini sorguladigini ve dunyaya yaklasimini gostermesi

acisindan énemlidir.

Tum bunlarin sonunda denilebilir ki Necip Fazil’in dinsel degisimindeki yeter
sebep, anlam arayisidir. Diger faktorler ise onu degisime hazirlayan, degisiminde etkili
olan faktorlerdir ancak hicbirisi sairi anlam arayisi kadar etkilememistir. Bu baglamda
Frankl’in insandaki en gucli gudinin anlama istegi oldugunu vurgulamasi 6nem
kazanmaktadir. insanin gunlilk hayatta kendini anlama cabasi icinde bulundugunu
sOyleyen Frankl insan ic¢in hayatini anlamlandirma, onun yasamaya deger olmasini
saglamaktadir (Ayten, 2006, 128) zira anlam arayisinin temeli “hayat neden yasamaya
deger?” sorusuna cevap bulmaktir (Kisakirek, 2006a, 131). Din nihai anlam arayisidir
ve bunun sonucunda gercek anlama yani Tanri’ya ulasilir. Frankla gore din insana
ruhsal yardim elini uzatir ve baska hicbir yerde bulamayacagl bir giivenlik duygusu
verir. Din insanlarin sorularina cevap verir ve actyr anlaml kilar (Ayten, 2006, 141).
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Sonu¢ olarak dinsel degisim olayinda tamamen farkl etkenler birbirini
izleyebilir: Huzursuzluk, kriz zirveleri; baris, 6zgurlik ve icsel ahenkten dogan bir
duygu (Holm, 2004, 101) vb psikolojik 6geler, yalnizliktan kurtulma istegi, telkin gibi
sosyal faktorler bu suregte karmasik olarak bireyi etkileyebilir. Bunlardan birisi
degisimin yeter sebebini olustururken, digerleri gerekli sebeplerdir. Kisakirek’te
anlama ve sucluluk duygusundan kurtulma istegi olan psikolojik gudilerin yaninda

etkilesim ve telkin gibi sosyal unsurlar etkili olmustur.

3.4.5. Dinsel Degisim Evreleri ve Necip Fazil’daki Tezahru

Din Psikolojisi alan yazinina goz atildiginda dinsel degisim (zerinde calisan
arastirmacilarin hemen hepsinin konuyu evrelere ayirma yoluna gittigi kolaylikla fark
edilebilir. Bunlara birka¢c 6rnek verilecek olunursa alanin énemli isimlerinden olan
Clark’in tasnifi ile baslamak dogru olacaktir. O, dinsel degisimi ¢ asamali olarak

ortaya koyar.

1. Huzursuzluk Evresi: huzursuzluk, sucluluk duygusunu temsil eden eksiklik ve
degersizlik duygusundan kaynaklanir. Dinsel degisim bu duyguya karsi koyma olarak

yorumlanabilir.

2. Degisim Evresi: herhangi bir uyariciyla veya uyarici olmadan ani ve biyuk
bir aydinlanma duygusu baglar. Birey sorunlarini ¢dzebilecegini hissetmeye baslar.

Huzur, dinlenme, Tanri’ya teslim olma bu asamayi temsil eder.

3. Duygularin Zayiflamasi Evresi: yogun duygular zayiflar, birey baris, 6zgurlik
ve i¢sel uyuma ulagir. Tanri ile bir olma, gunahlarin bagislanmasi ve sorunlarin ¢ozuliip
gucluklerin astldigina inanma evresidir (Kayiklik, 2005, 19). Clark’in bu tasnifi daha
cok ani dinsel degisime uygun gorinmektedir. Zira herhangi bir entelektlel cabadan

bahsedilmemekte buna bagli olarak arayis veya arastirma safhasi bulunmamaktadir.

Rambo (1993, 17) ise konuya daha ayrintili bakmaktadir. Once genel durumun
(context) Kisinin mevcut inanglarinin analizine deginir. Ikinci olarak kriz (crisis) evresi
bunu takip eder. Kisi bir takim problemlerle karsilasir. Mevcut dini yasantisiyla
sorununa ¢6zum bulamayan birey onu sorgulamaya baslar (quest). Bu esnada
problemine ¢6ztm bulabilecegini distindigl yeni dini ile karsilagsma yasanir. Birey yeni
din ile bulusur (encounter). Birey yeni karsilastigl dini bir miiddet dener, bu dine uygun

yasamaya baslar (interaction). Yeni dini yasantisinin verdigi memnuniyet duygusu ve
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krizin bitmesi ile birey bu dine teslim olur, onu yeni dini olarak kabul eder

(comminment) ve sonuca ulasmis (consequences) olur.

Hokelekli dinsel degisim asamalarindan bahsederken suuralti, mistik tecriibeler

ve sosyal iligkilere de deginmektedir.

1. Kanaat ve Bunalim Safhasi: Kisinin psikolojik benliginde sarsiimalarin

basladigi, kendinde bir seylerin degismesi gerektigine kanaat getirdigi devredir.

2. Arayis, Arastirma ve Karsilasma Safhasi: bunalim suur alanina cikar. Bu
durumda bunalim yasayan Kisi yeni arayislara girer. Din degistirme adaylarinin bir
kismi farkli din, inan¢ ve dustince sistemleri (zerinde arastirma ve incelemelere
dalmakta, degisik dini grup ve cemaatleri deneyerek kendilerine en uygun olani

secmektedirler.

3. Karar Verme ve Teslim Olma Safhasi: dinsel degisime kesin karar vermis bir
insan icin bile bunu uygulamak kolay degildir. Ancak bu dénemde mistik tecribelerin
yasanmasl, dini bir sahsiyetin sozleri, dramatik bir tecribe vs verilen kararin

uygulanmasinda etkili olabilmektedir.

4. Sonug Safhasi: bu asama yeni bir dogus gibidir. Kisideki siddetli catisma ve
gerilim ortadan kalkar. Bireyde seving, heyecan gibi duygusal coskunluklar ortaya ¢ikar
(Hokelekli, 2005, 303- 310).

Peker (2003, 202) dinsel degisim asamalarini anlatirken bilingaltina, ¢atisma ve
huzursuzluk gibi psikolojik elemanlara agirlik vermektedir. 1. Bulundugu dine olan
inang ve baghhg! zayiflar ve bu soguma etkisi bilingaltina itilir. 2. Bulundugu dinden
uzaklasmasina neden olan konularin baska dinde kendini tatmin edecek muhtevada var
oldugunu 6grenir ve bu dine ilgi duyar. 3. Suur altina itilen uzaklastirici etkiler, suur
alanina ¢ikarak yeni dine karsi duyulan ilgi ve egilimlerle birlesir ve din degistirmeye
karsi olan diren¢ ile catismaya baslar. Bu devre huzursuzlugun en cok goruldigi
devredir. 4. Catismanin yeni din lehine sonucglanmasiyla gerginlikten kurtulur ve din

degistirme karari verilir.

Kodse (1997, 98) dinsel degisim asamalarindan bahsederken bazi sorunlarin
hissedilmesiyle girilen moratoryum (bekleme) strecinden, sosyal iliskiler vasitasiyla
karsilastlan yeni dinden ve yeni dini kabul etmeden 6nce deneme siirecinden

gecildiginden bahsetmektedir.
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Gazali dinsel degisim evrelerini taklit, ilim ve zevk olarak adlandirir. Taklit,
baskalarindan elde edilen inang, ilim kiyastir, yani inanilana baska alanlardan deliller
getirerek sahip olunan degerleri giclendirmektir. Zevk ise musahededir, yani, sahip
olunan degerlerin yasanmasidir. Zevk asamasinda inanilan degerler her seyin Ustiinde
tutulmaya baslanmis, insanin duygu ve distince dinyasini daha ¢cok onlar kaplamistir.
Iman, fikir ve marifet evreleri olarak Gazali’ye ¢ok yakin bir tasnif ortaya koyan ikbal
marifet evresinde i¢sellestirilen dinT hayata énem vermektedir. (Kayiklk, 2002, 127).
Benzer bir sekilde Allport da dindarligin farklilasmasindan bahsetmektedir. Sorgulanan
cocukluk dininin icsellestirilerek yeniden yorumlanmasi onu farklilasmis ve
olgunlasmis dindarlik ancak bu sekilde olur (Allport, 2004, 77-79). Gazali, Ikbal ve
Allport’un ortaya koyduklari veriler daha cok din icinde gorulen olgunlasmayi
icermektedir. Bunun da bir nevi dinsel degisim oldugu yadsinamaz ancak yukaridan
itibaren verilenlere g6z atilacak olursa burada herhangi bir kriz asamasi ya da kokli bir
degisime isaret etmedigini s6ylemek mumkindir. Burada bahsedilen konu sosyal

cevreden alinan ikinci el verilerin i¢sellestirilmesidir.

Dinsel degisimin evrelerinden bahsedilirken bu konuda ayrintili bir calisma olan
Lofland ve Stark’in din degistirme sire¢ modeline goz atmak faydal olacaktir. Zira
onlarin ortaya koydugu veriler Kisakirek’in degisiminde de buytk o6lgide bulunan

bunalim hali ve sosyal iliskiler hakkindadir.

1. Asiri gerginlik hissedilir. Mevcut durum ile arzulanan durum arasindaki
farkliliktan kaynaklanan bu gerilimi yok edecek yollar aranir. 2. Din degistirme adayi
diger yollari degil dinsel ¢6ziim yollarini arar. Bu durumda ise dini problem ¢ézme
bakis acisina sahip olmalidir. 3. Bu bakis acisi onun kendi kendisini “dini araylis icinde
olan” seklinde tanimlamasini saglayacak kadar kuvvetli hale gelir. Zira arayistaki Kisi
geleneksel dinsel kurumlara yonelir, gereksinimleri karsilanmazsa kendini dinsel ¢oziim
arayan bir Kisi olarak gorir. 4. Girecegi harekete hayatinin bir déniim noktasinda
rastlamali. Bu esnada suregelen bazi dinsel eylemler biter yenileri baslar. 5. Yeni bir
cevreye girer ve yeni cevresiyle guclu ve tekin baglar kurar. Girecegi grupta bulunan bir
veya birka¢ Kisi ile aralarinda (6nceden var olan) bir duygusal veya etkileyici bag
mevcutsa degisim daha hizli ve kolay yasanir. 6. Bu grup disindaki kimselerle olan
iligkilerinde bir kesilme veya eksilme olusur. Aksi takdirde yogun ¢atismalar yasanir. 7.
Bu devrede kisi yeni grubunun ozellikleri ile bitinlesir. Eger kisi grupta daha da
ilerleyecek ve baskalarini gruba kazandirma faaliyetlerinde bulunacaksa, grup ona ayri
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ehemmiyet vermeli ve aralarinda asiri bir iliski meydana gelmelidir (Kayiklik, 2005,
18-19, Kose, 1997, 95).

Tum bu verilen dinsel degisim modellerinin ortak olan yodnleri mevcuttur.
Neredeyse tum modeller bunalim evresi, arama ve bulma evresi, kabul etme evrelerinde
birlesmis gibi gorinmektedirler. Bunlari Kayiklik’a (2005, 21) odaklanarak

Ozetleyebiliriz.

1. Huzursuzluk, itici gucun varhgi, bireyin nedenleri hissetmesiyle huzursuzlugu

ve araylsl baslar.

2. Degisimin yasanmasi, aradigini bulan birey buna gore kendini bigimlendirir
ve Onceki inancindan siyrilir. Kisilik yapisina, donanima, kiltiire gore bicim ve zaman

bakimindan farkliliklar gosterebilir.

3. Duygularin duraganlagmasi, zamanla ilk arayis anindaki duygusal cosku
zayiflayabilse de, birey artik yeni bir dinsel yasayis bigimi olusturmustur.

3.4.5.1. Bunalim Evresi

Dinsel degisimin ilk asamasi huzursuzluk ve ruhi dengesizligin yasandigl

bunalim evresidir. Bu evre degisim icin arayislarin baglamasi sonucu dogurur.

Bunalimin sebebi duygusal olabildigi gibi entelektiel de olabilir. Bunlarin bir
arada gorulmeleri sikga karsilagilan bir durumdur. Dinsel degisim guduleri basligi
altinda verilen nedenler bunalim evresiyle yakindan iligkilidir. Zira bireyi din

degistirmeye go6tlren gudu bunalima neden olan gidu ile aynidir.

Bunalima sebep duygusal veya entelektiel olabilir. Konu ile ilgili ortaya
koyduklari calismada Snow ve Philips din degistirme dncesi duygusal bunalim tarlerini
bes baslik altinda toplamiglardir: 1. Anlamsizlik, hedefsizlik, gucstzlik ya da kendini
kiiclik gorme gibi duygulari iceren ruhsal problemler. 2. ikili iliskilerle ilgili problemler
ki, evlilik, cocuk yetistirme ve aile iliskilerini icerir. 3. Karaktere bagli problemler.
Uyusturucu ve alkol kullanimini igerir. Benmerkezcilik gibi cesitli kisilik problemleri
de bu grupta yer alir. 4. issizlik, isinden memnun olmama ve okulla ilgili problemler. 5.
Fiziksel problemler, sinirlilik, kronik hastalik vb. (Kose, 1997, 72).

Kisaklrek’te Snow ve Philips’in birinci faktéri olan anlamsizhik ve
hedefsizligin baskin olarak goéruldiginu sdylemek mimkindir. Onun dinsel

degisiminin temelinde anlam arayisi ve hayatindan memnun olmama hissi baskindir.
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Bunlar Necip Fazil’1 ergenliginden itibaren bunalima siriklemis ve bir arayis icine
girmesine neden olmustur. Kisakiirek’in degisimindeki yeterli sebepten bahsedilirken

aslinda yasadigi krize de deginilmistir.

Ikili iliskilerdeki problem konusuna deginilecek olunursa ozellikle babasiyla
kopuk olan diyalogu ve onu kiicuk yasta kaybetmesi bu baglamda etken gibi gorulebilir
ancak Necip Fazil otobiyografilerinden de anlagilacagl Uzere dini baglamda pek
etkilenmis gériinmemektedir (2006a, 1984).

Yukarida bahsedildigi tizere Kisakiirek alkol, kumar ve benzerlerine bunalimdan
kurtulmayi ya da dustincelerini bastirmayi hedefledigi icin yonelmistir. Yani bu koti
aliskanliklar onu bunalima siriklememis bunalim esnasinda care olarak gortlmuslerdir
(Kisakurek, 2006a, 1989)

Issizlik Kisakiirek’in yasadigl bir problem olmamistir. isinden memnun olma
konusunda ise otobiyografilerde pek bir bulgu yoktur. Sikayet eder bir climlesine de

rastlanmamaktadir

Rambo’nun (1993, 48-55) krize sebep olabilecek dokuz etkenden
bahsetmektedir. Bunlar: 1. Mistik deneyimler 2.0lime yaklasma deneyimi: ¢cogu kisinin
anlattigl kalbin durdugu kisa bir middet iginde gorulen ucunda isik olan tinel ve orada
bekleyen aileden veya arkadaslardan sevilen 6Imis bir Kisinin gortlmesi deneyimi. 3.
Hastalik ve iyiles(tir)me: dogaistl denilebilecek ya da dinsel bazi metotlarla saghga
kavusma. Buna yoga ornek olarak gosterilebilir. 4.Anlam arayisl, hayatindan memnun
olmama, huzursuzluk, basardiklarindan memnun olmama olarak niteleyebilecegimiz
“hepsi bu mu” bunalimi. 5. Ustiin olma istegi; dinf fikirler insanlardan tistiin olma istegi
maskelemek icin kullanilabilir. 6. Biling halinin degismesi; 0zellikle haplar ve
seanslarla degisen suur durumlari krize sebep olabilir. 7. Asi (merakh) kisilik; yeni bir
seyler denemek igin dinsel degisimle ilgilenmeleri ve bu deneyimin onlara kargasa
ortasinda cekirdek ve merkez denilebilecek seyler sunmasi. Onlar etkileyerek krize
neden olabilir. 8. Patolojik durumlar; 6zellikle psikanalizim yaklasimi, kisinin zayifhg
yardim arayisl, gugsiiz bir ruha sahip olma gibi durumlarda bunalimin ortaya ¢ikmasi
blytk olasiliktir. 9. Dininden donme; din degistirmenin bir asamasi gibi gorulebilir
fakat krize sebep olan faktorlerden biri de olabilir. Dini reddeden kisi sosyal olarak
yalnizliga, psikolojik olarak bosluga dusebilir, bunu yeni bir din ile veya reddettikleri

dini tekrar benimseyerek telafiye calisabilir.
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Yukarida zikredilenler arasinda 6zellikle Rambo’nun “hepsi bu mu?” olarak
adlandirdigl bunalim Kisakurek’te baskin olarak bulunmaktadir. Sairin yasamindan ve
yaptiklarindan tatmin olmamasi onun Krizinin temel noktasidir. Ayni zamanda Mistik
Dinsel Degisim konusunda Kisakirek’in yasadigl mistik bazi hallere deginilmistir.
Buradan da anlasilmaktadir ki onun bunalim safhasinin baslamasinda ve bu safhanin

atlatilmasinda bu tiir tecrlibeler de etkili olmustur.

Kose’ye (1997, 70-71) bakilacak olunursa sosyal diinyanin dengesiz olarak
algilanmasi, bireyin kendi tasavvurlarini tehdit eden bir tecriibe yasamasi sonucu
bocalamasi ve dustlinceyi harekete gegiren seyler, psikolojik dengeyi bozar ve bunalima
sebep olabilir. Tim bunlarin yaninda Hokelekli (2005, 303) bunalima sebep olabilecek
nedenleri daha genellestirerek ortaya koymustur. Bunalima gunimiz dlnyasinda,
geleneksel dindarliga ya da dinin bazi esaslarina duyulan tepkiler, dinin sekilerlesme
sonucu manevi problemlere ¢ozim olma 0Ozelligini kaybetmesi, asiri dunyevilesme,
bireysellesme, kilturel cogulculuk, yalnizlasma, yabancilasma, umutsuzluk, amagsizlik,

huzursuzluk gibi duygularin sebep oldugunu dile getirmektedir.

Necip Fazil’da, yasamina deger verecek bir olguya sahip olmama duslincesi
sonucu ortaya ¢ikan anlamsizlik ve buna bagli huzursuzluk duygulari bunalima neden
olmus gorinmektedir. Ayrica sair yakin cevresine given duymamakta ve yasadigl
sikintilari kimsenin anlamadigini distinmektedir. Bu durum sairin kendisini yalniz
hissetmesine neden olmaktadir (2006a). Tum bunlarin Kisakirek’te bunalim evresinin
baslamasina neden oldugu soylenebilir.

3.4.5.2. Arayis ve Bulusma Evresi

Bu evrede kimi modellerde sosyal iliskiler énem kazanirken, kimisinde ise
entelektiiel merak sonucu ulagilan kitap vs ile medya iletisim araglari ©nem
kazanmaktadir. Ancak gerek Kose’nin (1997) ulastig veriler gerekse Yapici’nin (2007)
verileri sosyal iliskilerin dinsel degisimde daha ©6nde gelen etken oldugunu ortaya

koymaktadir.

Kisakirek’in dinsel degisiminde de boyle oldugu ortaya ¢ikmaktadir. O Cuma
vaazini dinledigi Arvasi’den etkilenmis ve daha sonra onunla evinde goriismistir. Bu
gorismelerin sairin dinsel degisimi agisindan 6nemi biyuktur. Kisakirek aradigl anlami
bu gorismeler sayesinde bulmustur. Ancak bu Necip Fazil’da entelektiel boyutun
etkisiz oldugu anlamina gelmemektedir. Belli bir yere kadar baskalarinin bizi
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sekillendirdigini yadsiyamayiz ama kendimizi yaratma fikrini de g6z ardi edemeyiz
diyen May’in (2000, 75) sozleri dogrultusunda Kisakirek’in dinsel degisimindeki
duygusal ve entelektiiel etkenlerin de dikkate alinmasi gerekmektedir. 1lk
tanigmalarindan sonra uzun bir bunalim devresi gegiren sair bu evrede tam inkar ile tam

iman arasinda gidip geldigini dile getirmektedir (2006a, 108).

Kisakirek’in bunalimi iki evreden olusmaktadir. Bunlardan ilki, yukarida da
deginildigi Uzere, hayatini anlamsiz hissetmesi sonucu yasadigl ve Arvasi ile
tanisincaya kadar gecen donemdir. ikincisi ise Arvasi ile tanistiktan sonra yogun
catismalar yasadigl bir yila yakin siiren devredir. Bu devre Arvasi ile tanistigl ginin
gecesi olan “buhran gecesi” ile baslamis ve 1935 yili baharina kadar devam etmistir
(2006a, 93-111). Sair burada yasadigl catismay1 su sozleriyle agiklamaktadir: “O gune
kadar gururlarin ve nefis istinatlarinin en kistahiyla mudafaa ettigim ahmak emniyetler
bir tarafa; merkezinde Allah bulunmak tzere ruhumda ve namitenahi bir daire seklinde
idrakine mecbur oldugum butiin bir kéinat bir tarafta” (2006a, 100). Kisakirek yasadig|

bunalimin sebebini anlatirken “vehim ve stiphe” den bahsetmektedir.

Yasaminda anlamli olan seyler degismekte oldugunu su sozlerinden anlamak
mumkinddr: “her sey icimde dumana, rizgéra, golgeye karisirken, yalniz bir sey;
kendisinden bagka her seyin yoklugu pahasina mutlak bir varhk sartina biriuntyordu.
Yalniz Allah var! Var olan yalniz Allah! Her sey o kadar yok ki, yalniz Allah var! Allah
oyle var ki, kendisinden bagka hicbir sey yok!” (2006a, 101).

Bu donemde bankadaki isinden istifa etmis olan Kisakilrek tim bu catismalari
yasarken sik stk Arvasi’yi ziyarete gidiyordu. “Marazi, bir nimet olarak ondan aldigimi
sezen ben, sifayl da, tabi nimetin nimeti halinde ondan, onun yolundan aradim.” (2006a,
104). Bu ziyaretler ona rahatlik veriyor ancak Arvasi’nin yanindan ayrildiktan sonra

tekrar ayni bunalimin igine dénuyordu.

Hokelekli (2005, 305) karsilagilan grubun bireyi kabul etmesinin Kisinin
yasadigl catismayl azaltmaya yardimci olacagini belirtmektedir. Ancak gruplar
genellikle kisinin yasam seklini degistirmesini talep eder bu durum Kkiside buyuk
catismalarin olusmasina neden olur. Zira bireyin o giine kadar surdurdigu hayat tarzina
terk ederek yenisini kurmasi kolay degildir. Bu sebeple catisma uzun ve 1zdirap verici
olabilir. Kisakurek’te bu durum agikca gortlmektedir. Arvasi’yi gordugi zaman bir

rahatlama ve ferahlama hissetmektedir ancak yanindan ayrilinca yine eski buhranlarina
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geri donmektedir (2006a, 110). Ancak ne Arvasi’nin ne de cevresindeki insanlarin
ondan hayat seklini degistirmesine yonelik bir talebi olmustur. Kisakirek degismesi
gerektiginin farkina kendisi varmistir ve bu herhangi bir grup baskisindan daha etkili

olmustur.

Tum bunlar Kisakirek’te zihinsel bir ¢caba oldugunu agikca ortaya koymaktadir.
Kisaca sair, kendisini ve ¢evresini yeniden tanimlamaya, hayatin gercek manasini ve

varhgin 6zl olarak gordugi Allah’i anlamaya calismistir.

3.4.5.3. Karar Verme ve Tabi Olma Evresi

Bireyin dinsel degisime karar vermesinde Kisiligi ve sosyal etkiler 6n plana
citkmaktadir. Bireyin kisiligi ve dinsel degisim esnasinda karsilastig1 sosyal cevre dinsel
degisimin aldigi sureyi, karar verme hizini, dinsel degisimin bitiin ya da asama asama

olmasini vb etkilemektedir.

Kisilik, uzun siire boyunca istikrar gosteren ve cesitli durumlarda ortaya ¢ikan
bireye ait belirli bir davranis modeline neden olan ruhsal 6zellikler butini olarak
tanimlanir (Holm, 2004, 109).

Kisiligin birgok tanimi olmasina ragmen psikologlarin genel olarak kabul
ettikleri bir tanima gore Kisilik: bireyin kendine 6zgi ve ayirici davraniglarinin
batinudur (Kula, 2001, 40). Kayiklik duygusal ve patlamaya hazir Kisilik 6zellikleri
tastyan bireylerde ani dinsel degisimin, karar verirken aceleci davranmayan ve her seyi
akil stizgecinden gecirmeye calisan bireylerde ise yavas dinsel degisimin goralduguni
belirtmektedir (2005, 14).

James Kisiligi hasta ve saglikli olmak tzere ikiye ayirir. Saglikli ruh disa donik,
iyimserdir ve din ile iliskisi genelde yuzeysel olup, dini olgunlasma yavas yavas ortaya
cikar. Hasta ruh kotimserlik ve ice donukluk tasir, dint olgunlasma parcga parc¢a olusur,
travmatik durumlar s6z konusudur. Dramatik ihtidalar gorulebilir. James conversion
kavramini, belli 6l¢lide hasta bir ruhun baris ve 6zgirliik kazandigl, ansizin ya da adim

adim gelisen bir stireg olarak ortaya koyar (Holm, 2004, 111-112).

Kisilik dinsel degisim surecini etkilerken dinsel degisimin etkisi ¢ogunlukla
kimlik Gzerinde gorilmektedir. Kimlik, bireyin gelisim dénemleri boyunca diger
insanlarla 6zdeslesme sonucu, bir sireklilik ve tarthlik icinde yetiskin rold, neye inanip
deger verdigi ve beklentileri hakkinda ki toplu bilincidir (Kula, 2001, 44). Dinsel
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degisim yasayan birey yasadigl degisimin bicim, boyut ve yoniline gore yeniden kimlik
edinme yoluna girmektedir. Konuyla ilgili olarak Kdse (1997, 101) din degistirmenin
ferdin, eski kimligini degistirmesi seklinde de tanimlandigindan bahsetmektedir. Buna
gore bazi acilardan kisinin gecmisi ve simdiki hali énemli noktalariyla birbirine tezat
teskil eder. Konunun arastirmacilari din degistirmenin kimlik, Kisilik, hedef, inanclar,
fikirler, davraniglar ve degerler acisindan kokli bir degisiklik gerektirdigi hususunda

hemfikirdirler.

Bu koklu degisim James’in “ikinci kez dogma” kavrami ile ifade ettigi degisimle
aynidir. Buna gore James hasta ve saglikli ruh ayirimini din degistirme tiplemesine de
yansitir. Ona goére hasta ruha sahip olan Kisiler dinsel degisim yoluyla kendilerini
yeniden tanimlamakta ve i¢sel uyumu yakalamaktadirlar (James, 1945, Holm, 2004,
111-112).

Yeniden kimlik edinmede degisimin bireysel yonli yaninda sosyal cevre de
onemli bir etkiye sahipti. Yapici’ya (2007, 223) gore, dinsel degisim sonrasi fert yeni
bir gruba girmekte ve aidiyet hissetmekte kendisini o gruba uygun olarak
kimliklendirmektedir. Kése (1997) ise; dine donisin ve dolayisiyla bir dini gruba
katilmanin i¢ catismalari ¢ozme ve kimlik kazandirma seklinde kisiye psikolojik
faydalar sagladigini bulgulayan c¢ok sayida arastirmanin  mevcut oldugundan

bahsetmektedir.

Karar verme ve teslim olma asamasinda sosyal bir olgunun yasandigini da goz
ardi etmemek gerekmektedir. Bireyin degisime karar vermesinde karsilastigi grubun

yapisi belirgin rol oynamaktadir.

Sosyal cevrenin kisiye olan etkisini Hokelekli’ye (2005, 306-307) bakarak
aciklayacak olursak: Anlasilabilir goris ve ideolojileri olan gruplar, zihni karigsmis
kimseler icin gekicidir. Birgok insan, dinsel degisimlerindeki temel faktorin, kendileri
icin ideal bulduklari inanclari ve degerleri yasayan kisi veya liderle iliskiye girmelerinin
oldugunu soylemektedirler. Baglandiklari ruhani Ustad, zek&nin tuzaklari ve var olusla
ilgili boslukla birlikte, entelekttel anarsi ve ferdi gurura karsi zaruri bir garanti

anlamina gelmektedir.

Burada 6nemli olan bir konu da Hokelekli’nin ruhani Ustat dedigi grup
liderleridir. Kose (1997, 135-138), bu kisilerin olaganist, super insan veya en azindan

Ozel mustesna gug¢ ve kalite sahibi kisi olarak gorulme 6zelligine sahip oldugunu, dahasi
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Wallis ve Bruce’nin bu 6zelliklere évme, emretme ve yerme haklarina sahip olmayi

ekledigini soyler.

Mdritlerin gozunde seyhler belirli merhaleleri gecerek belli bir noktaya gelen
Allah dostlaridir. Allah’a yakinliklari dolayisiyla mdritleri igin bir kopri vazifesi
ustlenmislerdir (Kose, 1997). Kisakirek bu durumu sikca dile getirmistir karar vermeye
calisirken strekli olarak “bir irsad ediciye varmadan olmaz” (2006, 112) demektedir ve
ona gore Arvasi aradigl irsat edicidir. Kisaklrek Arvasi’nin asrinin bekgisi ve gercek bir
veli olduguna inanmaktadir. “Abdulhakim Efendi Hazretleri, basitlerin basiti gibi duran
bir ifade icinde, bltin arz kuresini hasir koltugunun yuvarlak yastigl kadar kucultip
Uzerine oturmus, etekleriyle simsiki pecelemis, bunu belli etmemeyi en blyik marifet ve
keramet bilmis bir tavir sahibiydi.” (2006a, 115, 203-207). Bu sozler Kdse’nin

mdaritlerin seyhi algilayisina dair yaptigl tespitlere uygundur.

Yapici, (1997, 67) kendi dininde derinlesme turt dinsel degisimin uygulama
asamasinin tévbe ile basladigini belirtmektedir. Buna gore tovbe hadisesi, dinsel
degisimin fiilen uygulanisindaki ilk asamadir. Gilinahkarlik hissinin yasanmasi
sonucunda dini hayata donustn en gizli motivi mutluluga ulasma arzusudur. Dine
donisten sonra kiside ortaya ¢ikan duygular: 1. Kiside umut hali ortaya ¢ikar. 2. Bu
durum onu emniyet ve givenlikte olma hissine gotirir. 3. Bu duygunun ardindan
kurtulusa erme hissine goétirdr. 4. Tovbekar i¢ diinyasinda sevgi ve mutluluk hisseder.
5. Arinma ve yenilenme duygusu yasar. 6. Mevcut ben ile ideal ben arasindaki ugurum/
rahatsizlik ortadan kalkmaya baslar. 7. Ruhsal sukdnete erisir, ruhen aydinliga ve isiga
kavustugunu hisseder (Yapic1,1997, 327- 328).

Kisakiirek’te de bu sekilde olmustur. ilk bunalimini atlatip Arvasi’ye tabi
olduktan sonraki ruh halini su sekilde anlatmaktadir; “Bundan bdyle, gdzlerinin pasi
silinmig, Ostlndeki bugu alinmig ve ilk imtihandan gecirilmis insan olarak Efendimi,
aydinlik gozle gorebilirim. Artik dnimde yol, tek: Allah ve Resuli” (2006a, 111). Bunlar
Kisakirek’in bunalimi atlatip degisime karar verdigini ve bu amagla Arvasi’ye tabi

oldugunu ortaya koymaktadir.

Hokelekli (2005, 293) dinsel degisim ister yavas yavas gelissin isterse ani
degisim olsun her iki durumda da gerginlik bir siire daha devam eder demektedir. Necip
Fazil icin de bu tespit gecerlidir. O yasadigl degisimin ardindan yeni grubundaki yeri

konusunda bir gerginlik yasamaktadir: “Blyuk bir agk havasi icinde ve en gefkatli kabul
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tavri karsisindaydim. Fakat vaziyetim neydi? Blyuk olus mektebinin defterine kabul
edilmis miydim? Yoksa uzaktan sevgi ve saygl kadrosunda miydim? Nezaket ve alaka
gosterilen herhangi bir ziyaretciden farkim var miydi?” Bu merakin ise uzun middet
bir cevap bulamadigini ise su sozleri ifade etmektedir: “Bana ilk giinden son giine
kadar: ‘bizdensinl... seni mensup ve mahsuplarimizin arasina aliyoruz! Yola kabul
edildin!” tarzinda ya da benzerinde ne bir sey sdylendi ne de ima edildi. Ne de tarikata,
tarikat edeplerine dair tatbiki bir sekil, bir merasim gosterildi...” (2006a, 127). Bu
gerilimi ise uzun muddet sonra, Abdilhakim Arvasi 6ldukten sonra yasadigl bir bagka
bunalim esnasinda karsisina ¢ikan Arvasi’nin ileri derecedeki yakinlarindan birinin
onay! ile atlatabilmistir (2006a, 128).

Kisakirek ruhi olarak degisimini tamamladiktan sonra bunu davranislarina
yansitmasi gerektiginin farkindadir. Ancak bu konuda zorlanmistir. Bunu su s6zlerinden
anlamak son derece kolaydir: “Can evimden vurulmus durumdayim ama okun ipini
tutup istedigim yere gevirmekte zorlaniyorum. Dig dlnyayi tas tag koklamaya devam
ediyorum. Sonra doviniyorum, agliyorum...ve daima nefsime muddet Gstiine muddet,
vade Ustline vade bagislayarak, sefil ve perisan strintyorum...” Kisakirek kirk yagina
kadar “‘ellisinden sonra ingallah™ diyerek kendine zaman verdigini belirtmektedir
(20064, 143). Aslinda bu durum neredeyse émri boyunca devam etmis ve Necip Fazil

bunalimli bir dini yasayisa sahip olmustur (2006a).

Dinsel degisim sonucu degisime ugrayan Kisi yakin cevresiyle ¢ogu kez catisma
yasayabilmektedir. Dine ilgisiz ve farkli dinler arasinda gerceklesen din degistirmeler
Uzerine bireyler buyuk tepki ve dislamalar ile karsilasmaktadirlar. Ancak cogunlukla din
degistiren Kisi bu tepkilerle micadele edebilecek enerjiye sahip olmaktadir. Yasadigi
degisim dolayisiyla psikolojik yapisi bu tur tepkilerle bas edebilecek donanima sahip
olmasini saglayacak derecede glclenmis bulunur. Boyle durumlarda dinsel degisim
yasayan birey ya cevresini tamamen degistirmeye yonelmekte, ya da cevresini kendi
degerlerine gore sekillendirmek icin micadeleye girismektedir. Bunlari goze
alamayanlar ise yasadiklari degisimi gizlemeye calismakta. Bazi durumlarda yeni
kimligini gizleyerek catismaya girmekten kagcinmaya galismaktadirlar (Hokelekli, 2005,
311). Kisakirek de buna benzer durumlarla karsilasmistir. O aile cevresinden
degisimine dair bir tenkit ile karsilasmamasina ragmen mensubu oldugu sanat
cevrelerince hos karstlanmadigini her vesile dile getirmektedir. Bunlar karsisinda ise

son derece kati davranmistir. Kisa bir zaman icerisinde eski dostlarindan uzaklasmis ve



77

yeni cevresinden yeni dostlar edinmistir. Otobiyografisine dikkatle bakildiginda
Kisakirek’in eski dostlarina dair pek de olumlu yargilar beslemedigi fark edilecektir.
Bununla birlikte degisiminden sonra edindigi cevre ile ilgili olarak ise son derece
samimi ve yakin ifadeler kullanmistir (2006a, 46, 54-62, 107, 124, 132-137).

Sonugta o, yeni bir dini kimlik ve c¢evre edinmistir. Insanlar grup icginde
kendilerini daha glivenli hissederler. Uyeler arasinda gozle gorilir bir dayanisma soz
konusudur (Kose, 1997, 138). Bu da Kisakirek’in yeni ¢evresine duydugu guven ve

yakinhgi agiklamaktadir.

Tum bunlardan anlasilacagi Uzere dinsel degisimin U¢ boyutu vardir. 1:
Psikolojik Boyut: Dinsel degisimin tlriine gore birey psikolojisindeki etkisi farklidir. En
zor dinsel degisim tirl inangtan inancsizliga olan degisimdir. Buradaki ayrilik asamasi
yillar alabilir. En kolay olani ise Kisakurek’in yasadigl degisim tiri olan, mensup
olunan dinde derinlesmedir. Bireyi etkileyen ve arayisa iten bazi tecriibeler, onun deruni
bir takim haller yasamasina neden olabilir. 2: Sosyolojik Boyut: Yeni din ile
karsilasmada bireye bunun anlatiimasi ve degisim esnasinda bireyin tesvik edilmesi,
degisim yasandiktan sonra Ovilmesi, ona destek verilmesi gibi durumlarin yani sira,
terk edilen deger taraftarlarinin tepkisi de bu boyuta dahil edilebilir. 3: Sosyal Psikolojik
Boyut: Birey ayni zamanda, dinsel degisimle yeni bir kimlik kazanir. Yeni bir inanci
benimsemek ve yeni bir gruba baglanma sonucunda psikolojik ve sosyal bir dengesizlik
yasamamak icin birey kendisini yeni degerleriyle kimliklendirme yoluna girer. Bu da
dinsel degisimin sosyal psikolojik yondur (Kayiklik, 2005, 15-16).

Rambo (1993, 8-12) din degistirmenin anlasiimasi icin sosyal, psikolojik, Kisisel
ve din sistemleri olmak (zere dort boyutun Gzerinde durulmasi gerektigini
belirtmektedir. Bu kilttrel, sosyal, kisisel ve dini bilesenlerin her bir din degistirmede
farkli etki dizeyine sahip oldugunu belirtir. Bazi 6rneklerde, toplumun sosyal kontrol
mekanizmalari; kultirel, Kisisel ve dini duslinceler Gzerinde daha guclu ve etkili olabilir.

Baska durumlarda dini 6ge digerleri Uzerinde dominant guci olusturabilir.

Kisakirek’te ise kisisel boyutun yaninda yeni dini degerlerin ve sosyal etkinin
de acikga etkisi s6z konusudur.

Tum bunlarin yaninda degisimi yasayan ve yeni bir kimlik, sosyal cevre, dini
anlayls benimseyen Kisakirek’in; “Tam otuz yil saatim islemis, ben durmusum;/

Gokyiizunden habersiz ugurtma ucurmusum...” (2006a, 35) ifadesi, yasamina Kkattig
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anlami ortaya koymasi acisindan énemlidir. Ayrica bu dizelerin degisimin yasandigi yil
olan 1934 yilinda yazilmis olmasi, daha degisim etkisi kaybolmadan ruhi durumunu

aktarmasi acisindan onemlidir.

3.4.6. Dinsel Degisimin Diger Alanlarla flgisi

Dinsel degisim ¢ogunlukla bireyin sosyal gevresinde oldugu gibi, siyasi tercihini
ve ahlak anlayisini da etkileyen bir gériiniim arz etmektedir. Birey degisimini yasamina
yansitma gayret icinde oldugundan sahip oldugu ahlak ve siyaset anlayisi gibi alanlara

da degisimi yansitma c¢abasindadir.

Bireyin ahlaki, politik ya da ailevi yasaminda ortaya ¢ikan degisim, onun
yasadigl dinsel degisimle ilgili ise, bu konular da dinsel degisim konusu i¢ine alinabilir.
Clnkd bu degisimler, bir anlamda, bireysel yasamda gorilen degisimin bir sonucudur
ya da en azindan su veya bu sekilde onunla iligkilidir. Eger bir degisimin merkezinde
dinsel degerler varsa, bu dinsel degisimdir ve insanin ahlaki ve politik durumunu
yakindan etkileyecektir (Kayiklik, 2005, 8).

Bu durum Kisakirek icin de gecerlidir. O yasadigi degisimin ardindan 6zellikle
siyasi goruslerinde agikga ortaya cikan degisimler yasamistir. Degisiminin ardindan o,
kendisini bazi seyler igin gorevlendirilmis olarak gérmeye baslamis ve bunu yazinina da
yansitmistir. Bu andan itibaren Kisaklrek din ile orali bir siyaset gorlsu ortaya
koymustur. Ayni sekilde ahlak anlayisini da degistirmeye calisan sair Kkoti
aliskanhklarindan uzaklasmaya gayret etmistir. Bundan sonra Kisakirek toplumdaki
ahlaki yozlasmanin sebebini Islamiyet’ten ve onun manevi havasindan uzaklasmaya
baglar olmustur. Sosyal yapidaki yozlasmanin ahlaki bozulma ile yakindan alakall
oldugu distncesi sairi bunlarin telafisinin din yolu ile olacagl kanaatine tasimistir.
Arvasi’nin “Cemiyetteki ruh hastaliklari iman eksikliginden doguyor...”(Kisakurek,
2006a, 121) seklindeki sOzleri sairin yasami boyunca savundugu fikirleri
Ozetlemektedir.

3.4.7. Dinsel Degisim Yasl

Dine donis ve din degistirme olaylarina her dinde ve her devirde kiiglik yastaki
cocuklar disinda kadin erkek her yas grubunda rastlanmaktadir. Ancak bu olaylarin en
cok genglik ve ilk yetiskinlik donemlerinde ortaya ¢iktigl da bir gercektir. Ayrica dini
bir gecmise sahip olan kimselerin, dine donus ya da din degistirmeye daha yatkin
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olduklari goérulmektedir (Hokelekli, 2005, 292). Necip Fazil’in c¢ocuklugunda din
egitimi almis olmasi ve ergenlik doneminde tasavvufla olan ilgisi onun ge¢misinde az
da olsa din ile ilgili oldugunu goOstermektedir. Bu durum Hokelekli’nin tespitini
dogrular mahiyettedir.

Kayiklik (2005, 18) dinsel degisimin sik goruldigi kritik donemlerin; ergenlik,
40 yas dolaylarindaki orta yas bunalimi, insan yasaminin son yillari oldugunu
belirtmektedir. Kose ilk yetiskinlik donemindeki dinsel degisimi hayat gailesine baglar.
Ergenlik cagl baslar olan 14-15 yaslari ergenlerin ¢ocukluk dinlerine tekrar donme
devresidir. Fakat bu devreyi dini yonden zayiflama takip eder. Cunku kisi egitim,
meslek secimi, evlenme vb hayatin diger yonleriyle ilgilenmek zorundadir. Hayatin bu
yonlerinde belirli mesafe kat edince ileriki yaslarda tekrar ¢ocukluk dinine dénme
egilimi gosterir. Iste bu devre Erikson’un moratoryum devresi adini verdigi kavramla
adlandirilabilir. Erikson moratoryumda olan kisilerin karar noktasina gelmeden 6nce bir
gecis devresi gecirdiklerini gozlemlemistir. Bu devrede Kisiler ne olduklari ve

olacaklarinin kararina varirlar (1997, 54-55).

Kose’nin  bulgulant  Kisaktrek’in  dinsel degisim sureci ile uyumlu
gorunmektedir. Zira o, ergenlik zamaninda din ile ilgilenmis ancak daha sonra otuz
yasina kadar bu konunun Gzerinde fazla durmamistir. Kése’nin verilerini Kisakirek’e
gore yorumlayacak olursak, okudugu okullar bitirmesi, bankada ise girmesi ve asil isi
olan sairlikte ismini duyurarak tne kavusmasi gibi gelismelerden sonra dini bir arayis

baslamis ve degisime yol acan sure¢ yasanmistir

Sonug olarak ilk yetiskinligin dinsel degisimin sik goruldugi dénemlerden biri
oldugu ve 30 yasin bu devreye girdigi g6z 6nunde tutulursa Kisakirek’in dinsel degisim

yasinin arastirmalarla tutarli oldugunu soyleyebiliriz.
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DORDUNCU BOLUM

NECIP FAZIL KISAKUREK’IN SiIRLERINDE DiN ANLAYISI

4.1. Allah Tasavvuru

Tasavvur sozlukte; zihinde canlandirma, tahayyul etme, g6z 6niine getirme gibi
anlamlara gelmektedir (Dogan, 1990, 1061). Din psikolojisinin arastirma alani iginde
yer alan dini tasavvurlarin basinda Allah tasavvuru gelir. Bunu diger dini objelerin ve
konularin tasavvurlari izler. Dusincenin bir tirl ve ona bir gegcis olarak kabul edilen
tasavvur, ruhsal gicleri ya da duygusal uyarilarla 6nceden olusan herhangi bir nesnenin
veya bir olayin ya da bir fiilin veyahut ta bir kavramin yeniden 6zel bir sekilde

bicimlenmesi, canlanmasi, anlam kazanmasi veya hatirlanmasidir (Yavuz, 1982, 98).

Tasavvur zihinde 6nceden olusan, idrak edilmis olan seylerin tekrar zihinde
canlandirilmasi, yeniden anlam kazanmasi demektir. Ancak birey herhangi bir obje ile
ilgili sahip oldugu bilgiler cercevesinde, objenin 6zellikleri dogrultusunda da zihninde
onu canlandirmaya calisir, onun imajini zihninde olusturur. Yani insan, herhangi bir
seyi dogrudan dogruya gormeden, idrak etmeden de onunla ilgili bilgilerinden hareketle
onu tasavvur edebilir. DinT tasavvur, dini kavramlarin Allah, cennet, cehennem, melek,
seytan vs. dini olaylarin ve nesnelerin zihinde canlandiriimasi, sekillendirilmesidir
(Peker, 2003, 97).

Ozakpinar (1999, 70-71) insani insan yapanin sembolik diisiinme kapasitesi ile
kurulan bu tasavvur diinyasi oldugu iddiasindadir. insan bu sayede biyolojik stireclerin
tek basina kontrol ettigi mekanik bir varlik olmaktan kurtulur. Bu tasavvur dinyasi
insanin Allah’in varligini distinmesine, cennet ve cehennemi, ahiret hayatini tasavvur
etmesine imkan verir. Duyular sadece fiziksel diinya ile baglanti kurabilmektedir. Fakat
insan bu tasavvur dinyasi sayesinde metafizik bir alemle baglantiya girebilmektedir.

Insan tasavvur diinyasinda hirdr.

Bireyler ve icinde yasadiklari toplumlar kendi Tanri kavramlarini kismen
kendileri olusturmaktadir. Yani, pek ¢ok faktorin de devreye girmesiyle bazi kisiler
Tanri’nin bazi 6zelliklerini daha fazla 6n plana ¢ikarirken, bazilari daha farkh nitelikleri
daha sik vurgulama egiliminde olabilirler (Yapici, 2004, 170-171). Kusat (2006, 114)
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bunu her bireyin kendine 6zgu bir varliksal 6zellige sahip olmasiyla aciklamaktadir.
Ona gore; Tanri’nin mahiyetinin anlasilmasinda kisisel farkhiliklarin dnemli etKkisi
vardir. Farkh Kisilikler kutsalin mahiyetini her biri kendine uygun tarzda, farkli
sekillerde algilamaktadirlar. Ancak Yapici (2004, 172) inanan insanda olusan Tanri
tasavvurunda bireysel ilgi ile ihtiyaclara dayali psisik ve zihinsel yapinin etkili
olmasinin yani sira yasadigi toplumun, inandigi dinin de etkili oldugunu

vurgulamaktadir.

Insanhk tarihinde herkesin ortaklasa kabul ettigi bir Tanr tasavvuru
olusmamistir (Kusat, 2006, 116). Bacanli Tanri anlayiglarindaki bu farkliligin etkin
sebebi olabilecek olan dért 6geden bahsetmektedir. Bunlardan ilki evrensel 6geler
olarak adlandirilmaktadir. Bunlar yaratici, gic, itaat ve ibadet edilen yani tapilan varlik
gibi yonleri kapsayan Ogelerdir. Genellikle tim din ve inanglarda ortak olan bu

oOzellikler Tanri’nin vazgegilmezligine dair iddialarin temelini olusturmaktadir.

Ikinci 6ge ise kutsal metin ve dinin temel kaynaklarindan ulasilan Tanri’nin
kendisini nasil tanittigina dair verilerden olusmaktadir. Her dinin kendi metinlerinde

inancin temel noktasini olusturan Tanri hakkinda bilgi verici kaynaklar bulunmaktadir.

Uciincisii ise inancin ve Tanri tasavvurunun sosyal ve Kiltiirel etkilenmeler
sonucu degismis olan yonleridir. Ayni inancin yasandigl sosyo-kiltirel alanlara gore
farklhilasmasi ve bunun Tanri tasavvuruna da yansimasi seklinde dzetlenebilir. Burada

kastedilen toplumsal yasanti sonucu Tanri tasavvurunun degismesidir.

Son olarak ise bireysel farklhliktan kaynaklanan Tanri’y1 algilama seklinin
degismesinden bahsedilmektedir. Buna goére bireylerin Kisilikleri, karakterleri, yasayis
bicimleri, ilgileri Tanri’yr anlama ve tasavvur etme bicimi Gzerinde etkili olmaktadir
(Yapici, 2004, 172). Benzer bir sekilde T. Neff; insanoglunun Tanri’y1 kendi kisisel
Ozellikleri dogrultusunda kavramaya calistigini vurgulamaktadir. Buna gore her inanan
az veya ¢ok bilincli olarak kendi Tanri tasavvurunu gelistirmektedir (Kusat, 2006, 113-
115).

Tum bunlar 6zetlenecek olursa Yapici’nin (2004, 171) belirttigi zere dinlerin
beraberinde getirdigi Tanri anlayisinin, dogrudan dini unsurlarla birlikte, eski kalturel
kalintilarin, mevcut sosyo-kiltiirel yapinin ve sosyal degisme sireci gibi pek c¢ok

faktoriin etkisi altinda sekillendigini sdylemek mimkindir



82

Peker (2003, 98) gucli, kuvvetli, her seye gic yetirebilen, kainata hakim varhk
tasavvurunun genelde tim insanlarda ortak oldugunu belirtmektedir. Semitik gelenek
icerisinde yer alan teistik yaklasimlarda tanrinin; bir ve tek, yaratici, ezeli, ebedi, her
seye glicll yeten, her seyi bilen ve géren olarak tasavvur edildigi goriilmektedir. Islam
dininin inananlarina sundugu Tanri tasavvuru da bu dogrultudadir. Islam dininde yer
alan tevhit akidesi Allah’in tekligini ve yaratici 6zelligini vurgulamaktadir. O her seyi
goren, bilen, duyan, her seye kadir sonsuz gu¢ ve kudret sahibi, baslangici ve bitisi
olmayandir. Ayni zamanda kuluna en yakin ve onun isteklerine cevap verendir.
Bunlarin yaninda o rahmet ve esirgeme 0Ozelliklerine de sahiptir (Kayiklk, 1994, 15-
18).

Tum bunlardan sonra Kisakirek’in Allah tasavvuruna bakilacak olursa Allah’in
birligini ve ebediligini anlatmak i¢in “O Var” siirindeki misralarla ise baslamak
gerekmektedir.

“Her defada haberi taze bir mijde; / O var! / Her defasinda, gec, gafletten
vecde; / O var! / Ne sen varsin, ne ben, ne yar, ne kimse; / O var! / Bitun sevdiklerin
elden gittiyse; / O var! / Kalacak kim var ki, dost tomarindan? / O var! / Sana daha
yakin sah damarindan; / O var! / Arama, ilag yok eczanede! / O var! / Gayede, sebepte
ve bahanede; / O var! / Sevdigini ebed boyu tutan ding; /O var! / Oltimsuzliik sevki,
ilahi seving; / O var! / Yikilmaz dayanak, kirilmaz destek; / O var! / Tekten de tek, bir
tek, tek basina; / O var!” (Kisakirek, 2006, 32).

Insanin yok olmaya mecbur olmasinin yaninda Allah’in ebedi olarak varhgini
devam ettirecegini belirten sair O’nun varligini bir mujde olarak algilamaktadir. Sosyal
cevrede sevilen Kisiler kaybedilse bile Allah’in daima varligini siirdiirecegini ve insan
icin dayanak noktasi olacagini, tim yasananlarin temelinde Allah’in oldugunu dile
getirmektedir. Ayrica sevdigi kullarini sonsuza dek canli tutacagina dair dize, sairin
Allah’t kullarini seven olarak goérdigini de ortaya koymaktadir. Bu sevginin
karsiliginda 6lumsuzlugin olmasi sairi sevindirmekte ve Allah’in yok olmak istemeyen
insana, varligl ve sevgisi ile umut verdigine deginmektedir. Son dize de ise Allah’in
birligine vurgu yapmaktadir ve esi ya da benzeri bulunmadigina deginmektedir.
Allah’in tek olduguna yani Tevhide iliskin olarak 1983 ve 1975 tarihlerinde yazdigi ve
“Bir” (2006, 368; 371) ismini tastyan iki siiri, “Sayilar” (2006, 369), “Medet” (2006,
317) vb siirleri 6rnek olarak gosterilebilir.
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Bu dizelerde sair insana kendinden bile daha yakin olanin Allah oldugunu
belirtmek icin Kaf suresinde gecen ifadeyi kullanmistir: “And olsun ki, insani Biz
yarattik. Nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz. Ve biz ona sah damarindan daha
yakiniz”( Kaf 50/16) seklindeki ayette gegen sah damarindan daha yakin ifadesi 1972

tarihinde yazmis oldugu “Gunah” isimli siirinde de kullanmistir.

Kisakirek yalnizlik konusu tzerinde oldukc¢a sik durmustur. Kisilerin, birbirine
ne kadar yakin olursa olsunlar, bu yalnizligi yok etmeye glgclerinin yetmeyecegini
duslinen sair ferdi yalnizliktan sadece Allah’in kurtarabilecegini, insana en yakin olanin
O oldugunu birgok siirinde de vurgulamistir. Bunlara 6rnek vermek gerekirse; “En
Yakin”, “Yar O ki”, “Yakinhk I-1I” ve “Yakin” isimli siirler sayilabilir. Bunlar arasinda
Yakinhk adiyla yazilmis ilk siirin icerigine g0z atilacak olursa sairin Allah’l insana en
yakin ve onu yalnizliktan kurtarici olarak tasavvur ettigi ortaya cikacaktir. “/nsan,
yaklastiginca yaklastigindan ayri;/ Belli ki; yakinimiz yoktur Allah’tan gayri...” (2006,
41)

“Gunah” isimli siirde sair, insana en yakinin Allah oldugunu belirttikten sonra
“glnah mi dedin; O’ndan uzaga dusmek giinah...” (2006, 58) diyerek Allah’in insana
olan bu yakinliginin birey tarafindan fark edilmemesinin veya ferdin kendisini ondan
uzak bilmesinin yanhs olduguna deginmektedir. Bu durumu asmak icin sair “En Yakin”
isimli siirinde kulun Allah’in kendisine yakinhgini anlamasi ve kendini O’na yakin
hissedebilmesi igin ruht olarak derinlesmesi gerektigini belirtmekte ve bunu su misralar
ile anlatmaktadir: “/cinizde yiv yiv derinlesin de,/ Ciksin karsiniza en yakininiz!” (2006,
27).

Necip Fazil, “Nur” (2006, 21) isimli siirine de bir ayet ile baslamis ve ayni ayeti
tekrar ederek bitirmistir. “Sen ol dersin ve olur” seklinde kullandigi Yasin suresinin 82.
ayetinin meali: “O, herhangi bir seyin meydana gelmesini diledigi zaman ona sadece
‘ol’ der ve o sey hemen oluverir” (Yasin 36/82) seklindedir. Ayet Allah’in yaraticilik
yonunden bahsetmektedir. Buna gore Allah’in yaratma gicu sinirsizdir ve sadece “ol”
emriyle diledigini yaratir. 1973 tarihli “Sen” siirinde sair “Sensin, sensin yaratan,/
Rahmeti analarda.” (2006, 22) diyerek Allah’in yaraticilik yonlne vurgu yapmaktadir.

Kisakirek’in siirlerinden yansiyan Tanri tasavvurunda kudret ve rahmet 6geleri
dikkat cekmektedir. Buna gore o Allah’t her seye glc¢ yetiren yegane varlik olarak
tasavvur etmektedir. “Kudret” siiri buna agik bir ornek teskil etmektedir. “Kudret
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O’nun; gayrinda ne mecal var, ne tiivan; / Alim ilmine yansin, pazisina pehlivan...”
(2006, 48) dizeleri bu durumu ortaya koymakta yeterli gérinmektedir. Necip Fazil’in
Allah’t merhametli olarak algiladigina dair ise “Rahmet” siirindeki “Yaradan, rahmetini
kahrindan dstun saydi; / Ne olurdu halimiz, gézyasi olmasaydi?” (2006, 60) 6rnek
olarak gosterilebilir. Buradan anlasilan bir diger konu ise Allah’in rahmetini harekete
gecirmek icin gozyasinin gerektigine inanmasidir. Ayni durumu “Emanet” siirindeki
“Gel, rahmet kapisinda aglagip dovinelim!...” (2006, 59) dizesi de ortaya koymaktadir.
Bunlardan anlasilacagl tGzere sair Allah’in merhametli olduguna ve bu merhamete

ulasmanin yolunun ise kulun goézyasindan gegtigine inanmaktadir.

Kisakirek, siirlerinde Allah’1 celal ve gazap sahibi olarak da ortaya
koymaktadir. Bunu “Ecel” siirindeki “Allah Rahim ve Rahman, Allah Azze ve Celle...”
(2006, 319) dizesinden kolayca anlamak mumkundir. Ancak burada énemli olan nokta
Kisakirek’in sik sik O’nun rahmetinin gazabini gectigine dair hadise (Buhari, Tevhid,
55) gondermelerde bulunmasidir. Bunu “Cocuk™ siirindeki *“...Allah diyor ki: Gecti
gazabimi rahmetim!” (2006, 74) dizesinde ac¢ikca ortaya koymaktadir. Ayni durum
“Rahmet” (2006, 59) siiri icin de gecerlidir. Bu misralardan anlasiimaktadir ki sair
Allah’1 celal sifatindan ziyade cemal ve rahmet sifati ile tasavvur etmek istemektedir.

Necip Fazil, Allah’in, rahmet sahibi olmasina paralel olarak, kullarina yardim
eden ve isteklere cevap veren olarak algilamaktadir. “Iste” siirindeki “Verirler ‘ben
acizim, kudret senin!” dedikce,/ Verenin sani blyik, sen iste istedikge!” (2006, 53)
dizeleri sairin, Allah’t kullarina ihsanda bulunan olarak algiladigini gostermek
konusunda tek 6rnek degildir. Dua siirindeki *“ Sanindandir fakire ziyafet.../ Allah’im
affet!/ Acize imdadin serafet!” (2006, 34) misralar ile “Medet” siirindeki zaman ve
mekan tarafindan kisitlanmis olmaktan dolayi yardim isteyisi de Allah’1 yardim eden ve

kulunu seven olarak tasavvur ettigini gosterir niteliktedir.

4.2. ilaht Ask

Safilere gore Allah’i bilmenin yolu akildan degil kalpten gecmektedir. Akil
terim olarak, varhigin hakikatini kavrayamayan, maddi olmayan fakat maddeye tesir
eden basit bir cevher, kiyas yapabilen giice verilmis bir isimdir. Insanin duyular
vasitasiyla algiladiklarini idrak etmesini saglayan seyin adidir. Akl kullanmak,

arastirma ve bilgi edinmede zihnin hir olarak devreye sokulmasidir. Deney ve gozlem
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esliginde yirtyen akil Gstin bir guce sahiptir. Aksi halde fonksiyonlarini geregi gibi
icra edemez (Celik, 2008, 24).

Allah yolunda akil O’nun sifat ve isimlerinin temellerinden ibaret olan varliklar
alemini, hatta varliklar aleminin basit mertebesi olan Halk alemini kavrayip izah eder.
Oziin tezahtirleriyle ugrasmaktan baska hiineri olmayan akil 6ze ulasamaz. Onu anlayip
anlatamaz, Allah yolunda ne akla ne de onun elini bulastirdig! ibadetlere giivenilebilir.
Ibadet, dua biitiin bunlar Allah’a giden yolda yirilyebilmek icin vasitalardir. Vasitaya
sarilmak gayeyi elde etmek degildir. Allah’a varabilmek, ask mertebesine yiikselmekle
mimkuindir. Ask ilahi giizelligin sarayina girebilmek icin emin delildir (Ozttrk, 1989,
385).

Kisakirek’te de bu anlayis goze carpmaktadir. O, Allah’t bulmanin yolunun
akildan degil kalpten gegtigine inanmaktadir. “Akil, akil olsaydi ismi gonul olurdu”
dizesi bu gorustinu destekler mahiyettedir.

Akil ona gore ozellikle kutsali anlamak igin yetersizdir. “Clce akil, bilmece
salincaginda ¢ocuk™, “Anlamak yok ¢cocugum anlar gibi olmak var; / Akil igin son tavir
saclarina yolmak var...” dizeleri bu durum icin 6rnek olarak gosterilebilir niteliktedir.
“Ukde”, “Allah Diyene”, “Kafa”, “Halim” ve “Hakikat” (2006) siirleri de Kisakirek’in
akla bakisini anlatmaktadir. Halim sirinine g6z atacak olursak aklin Allah ve
yarattiklarini anlamaktaki yetersizligini ve bundan dolayi insani sikintiya siriikledigini
anlatmaya calistigini gorebiliriz. “Iste stpheci akh catlatan korkung nokta: / O ki sonsuz
var, nasil aranir dipsiz yok’ta? / Olur ve olmaz her sey, yokluk da O’nun kulu; / Bu
noktaya vardin mi el tutuk, dil burkulu. / Allah’1 hakikate soran kafa ne sakat? / Hakikat
de ne; Hakkin muradidir hakikat.” (2006, 308). Bu dizelerden anlasiimaktadir ki varlik
uzerinden Allah’in anlasiimasi, saire gore sagmadir. Cunkl varhik denilen sey O’nun
iradesiyle ortaya cikabilmektedir. Sair bunun imkénsizligina “Hakikat” adli siirinde de
deginmistir. “Allah’a hakikatten yola ¢ikmak megakkat; / Allahtan yola ¢ikip varilan
sey, hakikat...”(2006, 350) dizeleri hakikate bakan aklin ¢abuk aldanacagi ve Allah’i
bulmakta zorlanacagini dile getirmektedir.

“Dayan Kalbim” siiri : “Seni dagladilar, degil mi kalbim, / Her yanin, i¢i su dolu
kabarcik. / Bulunmaz bu halden anlar bir ilim; / Akil yirtik guval, sokik dagarcik. /
Sensin gokten gelen oklara hedef; / Oyasi atesle islenen gergef. / Cekme (¢ bes gunlik
dunyaya esef! / Dayan kalbim, t¢ bes nefes kadarcik!”” (2006, 294).
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SUfi tecribe, akildan ziyade, irade ve vicdanin bir Griind oldugu icin, bu ikisinin
en yiice ve 0zel gorinimi olan sevgide tezahlr eder (Kayiklik, 2009). Sevginin yeri ise
stphesiz kalptir. Kisakilrek askin kalbi dagladigini, aski sadece kalbin tasiyabilecegini,
bu hali anlamak ve anlatmak igin aklin yetersiz kalacagini soylemektedir.

Arapca “Isk” kokunden gelen “ask” lugatte, sevda, asiri ve siddetli sevgi; bir
kimsenin kendisini buttinuyle sevdigine vermesi, sevgilisinden baska glizel gdrmeyecek
kadar ona baglanmasi, yakinlik duymasi ve disklnluk gostermesi manalarina gelir.
Yine ayni kokten olan ve “sarmasik” manasina gelen *“aseka” da ask kelimesi ile
ilgilidir. Sarmasigin kusattigl agacin suyunu emmesi, dallarini ve yapraklarini kurutmasi
gibi sevgi de sevenin sevgilisinden baska seylerden ilgisini, alakasini kestirir ve onu
sarartip soldurur (Celik, 2008, 25).

Tasavvufun temeli Allah askina dayanmaktadir. Mutasavviflarin konuyla ilgili
sOylemis oldugu bircok s6z olmasina Kkarsin, askin acik ve net olarak anlasiimasi
mimkin goérinmemektedir (Kayiklik, 2009). Kulun Allah’a muhabbeti kalbinde
buldugu ve duydugu bir sey olup, ibare ve ifade edilemeyecek kadar latif bir histir diyen
Kuseyri de bu gercege deginmektedir. Bu hal ve his insani Allah Teéla’ya tazim
etmeye, O’nun rizasini her seye tercih etmeye, O’ndan ayri kalinca sabirsizlanmaya,
O’nsuz edememeye, Unsiyet ve wlfetini devamli surette kalbi ile O’nu zikrederek

bulmaya ve O’na karsl icinde bir heyecan duymaya sevk eder.” (Kuseyri, 1999, 405).

Muhabbetin, itaatkdr muminin kalbine dogan bir sifat oldugunu belirten
Kayiklik (2009) onun hallerini soyle siralar: Sevgilinin rizasini talep etmek, O’nu
goérmek icin sabirsizlanmak, O’na yakin olma arzusu icinde kararsiz olmak, O olmadan
baskas! ile karar ve rahat bulmamak, O’nu zikretmeyi aliskanlik haline getirmek,
zikrinin disinda kalan her seyden uzaklasmak, rahati kendine haram kilmak, karar ve

stikdn halini kendinden gikarmak.

Necip Fazil’a gore “agk: ruhun ahlaki... o, yalniz ¢irpinan, her an ¢irpinan bir
pervane gibi ilahi agkin feverani igindedir!... her an O’na taliptir, her an O’na ugmak
ister! Higbir an kesilmez kuvveti...”(1991, 131)

Dinin esasi ihlas, ihlas ise karsilik beklemeden sevmektir. Ask ehlinden baska
karsilik beklemeden seven yoktur (Oztiirk, 1989, 387). Ancak bu kolay bir is degildir.
Ask yaninda ayrihgin atesi ile birlikte gelmektedir. Atese dayanmak ve aska inanmak

ancak imanla olur (Celik, 2008, 27). Kisakirek bununla ilgili olarak Ask siirinde soyle
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demektedir: “Rabbim, Rabbim, bu isin, bildim neymis Turkcesi;/ Senin askin atestir,
atesin gul bahgesi...”(2006, 51). Kisakirek askin bu yakici etkisine dair bircok siir
yazmistir. Ates siiri de bunlardan biridir: “/cimde bir firin var, atesi yakan ates,/ O ne
alev deryasi, cicek bahcgesine es.” (2006, 352). Saire gore ask acisi insani
yuceltmektedir ve bunlar asiga tatli gelmektedir. “Ukde” siirinde kurtulus yolu arayana
verdigi tavsiye “Atese gir, golgelen! / Kaynar suda gilimse!”” (2006, 257) seklindedir.
Ancak bu asamaya ulagsmak o kadar da kolay degildir. Kalpteki diger sevgilerin atmak
ve gercek sevgiliye yonelmek zor, zahmetli ve gonalliliige baglh bir suregtir. “Perdeler”
siirindeki ““Gonilde asil perde; / Onu hangi gbz deler?/ Surat maske altinda,/ Sis

altinda beldeler.” (2006, 258) misralari bu dusunceye paralel gorilmektedir.

Ancak bu perdeler ortadan kaldirilip da gercek sevgili bulunduktan sonra ““...ask
sonsuz Omdarla,/ Sevgili bayatlar ama ask yeni”dir (2006, 344). Bu durumda da
korkunun askla birlikte geldigini 6ne sirer sair: “Ask korkuya pecedir, korku da aska
perde;/ Allahtan nasil korkmaz, insan O’nu sever de?”” (2006, 52) misralari bunu
gosterir mahiyettedir zira O’nu sevmek ic¢in tanimak gerekmektedir. Bu ise kudretin
idraki ile sonuclanir. Ayni sekilde sevileni incitmemek de &sik icin bir amagtir. “Korku”
siirindeki “Bir kalbim var ki benim, sevdiginde burkulur: / Kahredenden ziyade

sevilenden korkulur...” (2006, 219) dizeleri bu anlami glclendirmektedir.

“Allah, resul askiyla yandim, bittim, kiil oldum! / Oyle zayifladim ki, sonunda
herkil oldum.” (2006, 376) Kisakurek bu misralarla, insanin sevdikce Allah’a
yaklastigini, O’na yaklastikca ayriligin elemini ve atesini daha c¢ok hissettigini ve
boylece ruhi olarak guclendigini anlatmaktadir. Cunkl insan ruhu dis dinyanin hissi
idrakinden i¢ dinyaya dondiginde duyular zayiflar ve ruh gitgide kuvvetlenir
(Kayikhk, 2009).

Ilahi ask ezeli ve ebedidir. Zamansizlik ve mekansizlikla beslenir. Gergek ask,
gercek guzellik, gercek guzel ayni kaynakta birlesir. O kaynak Allah’tir. Aska
yaklastikca Allah’a yaklagmis olunur. Gergek ask cefa ile azalip nimet ile cogalmaz.
Clinkii gercek ask dert ve cilenin dostu olmakla yiicelmistir (Oztiirk, 1989, 388). Belki
de bu yizden bazi sifiler butin islerine sevgililerini vekil ettiklerini ve kendilerini
dilerse yasatip dilerse oldlrecegini soylerler. Onlara gore lutuf ve kahir ayni seydir.
ikisi de mahblbdan kaynaklanmaktadir. Aradaki perdeler ve kayd kalkinca ikisinin de

ayni sey oldugu goralir (Kibra, 1996, 68).



88

“Guzel” siirindeki “Guizel Allah’im, senden ne gelecekse gelsin; / Sen Ki,
rahmetinle de kahrinla da guzelsin...” (2006, 48) dizeleri yukarida anlatilanlarin Necip
Fazil icin de gegerli oldugunu gdstermektedir. Bunun yaninda “Yuk” siirindeki “Bu yik
senden Allah’im, c¢ekecegim, nacarim! / Senden sana siginir, senden sana

kacarim!”(2006, 56) dizeleri de ayni anlami kuvvetlendirmektedir.

Kisakiirek’e gére iman, ask ile kendini kaybetmektir. “Iman” siirindeki “Yum

goziinu, kalbine yoklugu uftir! / ‘Kendinden gegmek iman, kendinde olmak kuflr’.
(2006, 349) dizeleri bu gorlst destekler mahiyettedir.

Son olarak sair yasadiklarini ifade etmekte kelimelerin yetersizligini dile
getirmektedir. “/man, ihlas, vecd ve ask, bunlar birer kelime... / Kelimeyi bogardim
verselerdi elime...” (2006, 366) misralari Kisakirek’in hissettiklerini ifade etmekte

zorlandigini dile getirmektedir.

4.3. Zikir

Zikir sozlukte, anlamak, hatirlamak, yad etmek anlamlarina gelir. Allah’1 anmak
ve hatirlamak, O’nu unutmamak ve gaflet halinde olmamak, Allah kelimesini ve tekbir,
tehlil, tesbih, tahmid cumlelerini tekrarlamak demektir (Canbulat, 2005: 716). Ancak
Nevevi zikrin sadece tesbih, tehlil, tahmid, tekbir ve bunlarin benzerlerine bagl
olmadigini, Allah’a itaat eden Kisinin her isinin zikre girdigini yani temel noktanin

teslimiyet ve itaat oldugunu vurgulamaktadir (1990, 44).

Zikir Allah’in yiceligini dile getirmek ve manevi yetkinlige ulagsmak amaciyla
yaptlir. Zikir ayni kokten gelen kelimelerle Kur’an-1 Kerim’de Ug yize yakin yerde
gecmistir. Bu ayetlerde genel olarak Allah’t zikir emredilmis, Allah’i zikreden
miminlerden 6évglyle s6z edilmis ve kendileri icin magfiret ve blylk mikéafatlar
olduguna deginilmistir (Canbulat, 2005, 716).

Zikrin dort temel anlami vardir: Birincisi, Allah’t strekli hatirda tutmaya
calismaktir. Bu anlamda o, gafletin karsitidir. Zkincisi, Allah’in adini ya da mistik
formiilleri tekrarlamaktir. Bu dille yapilan zikirdir. Uclincust, zikir gecici icsel bir
durumdur (hal). Bu bir an bile olsa insanin diinya ile bitun ilgilerini tamamen kesmesi
anlamina gelir. Bu kalbin zikridir. Dérduncusd, istikrarh i¢sel bir durumdur (makam).
Burada dua ve dislince devamlik arz etmeye baslar. insan araliksiz devam eden icsel

dua durumuna, yani ruhun duasina ulasir (Kayiklik, 2009).
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“Allah Derim” siirindeki: “Allah derim bagka hicbir sey demem.” (2006, 23)

ifadesi Kisakurek’in zikre uzak olmadigini gostermektedir.

Vird kelimesiyle birlikte de kullanilan zikir, ilk baslarda toplu Kur’an okumalari
ile baslamis ancak zamanla Kur’an okumaktan daha fazla Allah’in gizel adlarini

tekrarlayarak ve tesbih gekilerek yapilan dini faaliyet haline gelmistir (Kayiklik, 2009).

Zikirden maksat, kalbin huzurudur. Zakir, kimin huzurunda ne yaptigini bilmeli,
zikir sozlerinin mana ve lafizlari Gzerinde disunmeli ve anlamalidir (Nevevi, 1990, 48).
Devamli zikir Allah’tan baska her seyi unutarak sadece O’nu anmak demektir. Bu da
ancak, O’ndan baska butun varlik ve esya ile iligskiyi kesmekle mumkinddr (Kubra,
1996, 58-60).

Allah Diyene siirindeki: “Her sey, her sey su tek mijdede:/ Yoktur 6lum, Allah
diyene” (2006, 26) musralari sairin bu gercegin farkinda oldugunu gostermektedir.
Clnkd Allah diyen kisi arttk mezkdruyla bir olmustur. Burada zikredilen Allah’in

olumsuzlik niteligi artik zakir icin de gecerli bir durum haline gelmistir.

Zikir, insani Allah’la kavusmaya yonlendiren, kendi varhgindan bdtlintyle
gececek derecede Allah’a odaklanmasini, yogunlasmasini saglayan pozitif bir eylemdir.
Bir an gaflete dusmeden ve masivayla mesgul olmadan tam bir huzur icerisinde Allah
ile olmaktir (Kayikhk, 2009). Misri hakiki manasiyla Allah’t zikreden bir zakirin,
Allah’in zikri yaninda her seyi unuttugunu belirtmektedir (Kuseyri, 1999: 302)

Kisakirek’in “L0gat” siiri bu manaya deginmektedir. “Tutusturanlar, lGgat
kitabini elime, / Bilsin: Allah’tan baska bilmiyorum kelime.” (2006, 45). Sairin bu
siirinden, diger kelimelerle alakayi kesip, yalniz Allah’a yoneldigini anlamak zor
degildir. Kelimelerden uzaklasma ile kast edilen ise varhk aleminin tamamidir.
Buradan Kisakirek’in masiva ile mesgul olmaktan uzak durmaya calistigi anlami da
citkmaktadir. “Yizkarasi” siirinde “L0Ogat kitabimda tek isim: Allah...” (2006, 260)
seklinde ayni ifadeyi kullanmistir.

Insan tic merhaleden gegen bir zikirle zirveye ulasmaktadir: 1. Kendi varligi ile
zikir; kalbin karismadigi ve yalnizca dil ile yapilan zikirdir. 2. Varlikla birlikte zikir;
baslangic zikri ilerleyerek kainatin insana istiyakiyla zikir haline gelmektedir. Bu
asamada varliklarin, Kur’an tarafindan tesbih olarak tanitilan faaliyetlerinin timd insan
benliginden hissedilir. Yani insan bir kicglk kainat olup varliklarin zikirlerini kendi

benliginde duyar. 3. Asli varligiyla, Allah’la zikir; ise zikredenin kendi varhigindan
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siyrilip mezkarda fani olmasiyla gerceklesir. Ilk iki zikir Allah’in Bakara suresi 157.
ayetindeki “Beni zikredin” emrine yonelik iken sonuncu zikir ayetteki “Ben de sizi
zikredeyim” beyaninda ki sirra denk diismektedir (Oztiirk, 1989, 353-355).

Zikir igin belirli bir zaman ve mekan zorunlulugu yoktur. Ancak Kur’an-1 Kerim
geceyi Ozellikle tavsiye etmektedir. Ancak mekan icin boyle bir oneri yoktur (Oztiirk,
1989, 362-363). Zikrin zaman sinirlamasi olmamasi 6zelligini vurgulayan Kuseyri
insanin, bitin vakitlerde zikretmekle memur oldugunu, tim ibadetlerin en faziletlisi
olarak gorulen namazin bile bazi vakitlerde kilinmasi caiz degilken zikir i¢in boyle bir
seyin s6z konusu olmadigini vurgulamaktadir (1999, 303). Zaman ve mekanla sinirli
olmayip, her yerde ve her zaman yapilabilen zikir, mutasavvifin manevi besini olarak
dustnlilmustir. Clnku o, kalbi agmak icin yapilan temel pratiklerden biridir (Kayiklik,
2009). Kubra’nin deyimiyle; “Zikir bir nurdur, kalbi kapladigi ve hakimiyeti altina
aldigi zaman kalbi de kalp gozlerini de nurlandirir.”(1996, 79).

Zikir lisani ve kalbi olmak (zere ikiye ayrilir. Kalbin daimi zikri mertebesine
kul, lisan zikri ile vasil olur. Tesirli olan kalp zikridir. Hem dil hem Kkalp ile zikir
halinde olursa kemale ulasmis olur. Yani en faziletli zikir ikisi ile birlikte yapilanidir
(Kuseyri, 1999, 301, Nevevi, 1990, 43).

“Agzimi Dikseler” siirinde Kisakirek’in kullandigi “Tel tel ve iplik iplik
dikseler de agzimi; / Tek ses duysalar; Allah... Yoklayanlar nabzimi.”” (2006, 43)
dizeleri sairin hem lisan ile hem kalp ile zikir yaptigini, lisan bir sekilde durdurulsa bile
kalbin zikre devam edecegini gostermektedir.

“Zehirle Pigsmis As” siirindeki: “Zehirle pismis asi yemeye kimler gelir? /
Dilsizce, yalniz Allah demeye kimler gelir?” (2006, 40) dizeleri kalbi zikre ve onu
devam ettirmenin gugcligine deginmektedir. Yunus Emre’nin beytinden alinti yapilarak
olusturulmus bu misralar Allah disindaki varlklarla iligskiyi kesmeyi, O’nun disinda
hicbir sey ile mesgul olmamayi ve dinya kelamini hayattan cikarmayi barindiran
anlamlar ifade temektedir. Zira Kibra’nin belirttigi; kim zikre yapisip tutunursa O’ndan
uzak kalma batakligindan kurtulur. O’na yakin olma bahtiyarligina erer (1996, 79)
duslincesi Kisakirek’te de gorulmektedir. Ayni durum “Affet” siirinde de
gorulmektedir: “Goz kirptigim renkten, kulak verdigim sesten;/ Affet, senden habersiz
aldigim her nefesten...” (2006, 61) dizeleri tasavvufta Allah’tan baskasi ile mesgul

olmanin kotu gorulmesine deginmektedir. Kubra’ya gore bu durum tasavvufi olarak
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gunah sayilmaktadir. Buna gore; tasavvuf anlayisinda gunah, sadece seriatin siraladigi
hareketler ve davranislar degildir. Kalbin meylettigi ve ilgi duydugu isler yasak
olmasalar bile, insanin onlara olan bu ilgi ve yakinhgi onlari perde haline getirir (1996,
45-46). Yani kalp sadece ve sadece Allah ile olmali, O’ndan baska herhangi bir seye
meyletmemeli, O’nu bir an olsun unutmamahdir. Kisakirek bu durumun hayatin
timinde etkin olmasinin kisinin yasamini kolaylastiracagina ve aslinda hayatin ne
kadar basit bir temel (stine bina edilmesi gerektigini iliski olarak “Tek Kelime” siirinde
su ifadeleri kullanmistir: “Ne var ki, pazarliga girisecek ecelle; / Sermayem tek kelime,
Allah azza ve celle...” (2006, 47).

“Intizas” siirinde: “Renkte, seste, Isikta her seyde bir ihtizas; / Her seyde bir
titresim, zikir, fikir ve niyaz...” (2006, 374) misralari ile insan disindaki varlklarinda

zikrettigini dile getirmektedir.

Kisakirek igin kisileri degerli kilan husus onlarin Allah ile kurduklari bagdan
buna bagh olarak zikirden gecer “Bagli, percin Ustline percin, / Benim gonlim Allah
diyene...” (2006, 26) dizeleri ile “Opmek” siirindeki: “Ellerime uzanan dudaklari
tepeyim; / Allah diyen, gel, seni ayagindan 6peyim!” (2006, 46) misralari bu durumu
aclkca ortaya koymaktadir.

4.4. Nefse Muhalefet

Nefs sozlikte; ruh, can, akil, insanin sahsi, bir seyin varhligi, zati, ici, hakikati,
beden; ceset, kan, azamet, izzet, kot s6z, bir seyin cevheri, arzu ve istek demektir. Nefs
insanin hem maddi varligini hem de insanda var olan fakat gozle gortilmeyen, iyi ve

kotlyu arzu eden manevi varhgini ifade eder.

Tasavvufta nefs kavrami, kendisinde iradi hareket, duygu ve hayat kuvveti
bulunan latif bir cevher seklinde tanimlanmaktadir. Kétilugi emreden anlamina geldigi
gibi, Allah tarafindan insana uflenen ve ruh-i Rahmani, ilahi ben anlaminda da
kullaniimistir (Pagaci, 2005, 522-523). Nefs, insanin hakikati, sehvet ve gazap
kuvvetlerinin toplandigi mana, bedene yerlestirilen ve kétu huylarin kaynagi olan bir
sirdir. Nefs kotalugl emredici olarak nitelendirildiginden ona karsi koymak sifiler
arasinda ibadetin basi olarak gorulir (Bardakgi, 2000, 59-60). Buna delil olarak Sehl bin
Abdullah’in “nefse ve nefsin heva ve heveslerine muhalefet edilmek suretiyle Allah’a
ibadet edildigi gibi baska bir seyle ibadet edilmemistir.” (Kuseyri, 1999, 239) sozleri

gosterilebilir.
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Tasavvuf bir anlamda nefsin karanlktan aydinhiga dondsum surecidir. SOfi
psikolojisinde nefs kisinin en kotl hasmi olarak baslayan ancak paha bicilmez bir alete
donustirilebilecek unsurdur  (Frager, 2004, 29). Islam’in tanimlanmasinda
mutasavvuflar nefse muhalefetin zerinde siklikla durmuslardir. Onlara goére nefse
muhalefet edilip 1slah edilmezse ve kalpte nefsaniyet bulunursa Allah ile birlesmek
mimkin degildir (Kuseyri, 1999). Kisakirek’in “Daima nefs bacagindan yakalar gel
agagl diye asgkin.” (1984a: 131) ifadesi bu durumu 6zetler gérulmektedir. Bu baglamda
Kayiklik’in (2009) ask, arzularin ve nefsani isteklerin hizmetindeki kalbe degil, yanan
kalbe girebilir sozleri konuyu 6zetler mahiyettedir.

Ates, hakikatte nefsin ruh demek oldugunu ancak sdfilerin, nefs deyince ruhun
alt kademelerini anladiklarini belirtir. Uste dogru gidilince nefs saflasir. Nefs esasinda
birdir ve Allah’in insana Ufledigi ruhtur. Ruh itibari olarak derecelere ayrilmistir. S6z
konusu dereceler ruhun bulundugu halleri gosterir (Ates, 1972, 132-134).

Nefsi 6ldiirme degil 1slah etmek esastir (Oztiirk, 1989, 161). Nefs oldiriilmez,
dizginlenerek kontroll ruhun eline verilir. Bu daimi bir ¢alisma ve gayret ister. Nefsi
kontrol altina alabilmek igin onun isteklerine karsi durulmali strekli Allah
zikredilmelidir (Bardakei, 2000, 59-63). Yani Kayiklhk’in deyimiyle sdfiye lazim olan
nefse muhalefet etmektir. Buna gore tasavvufta insan nefsini terbiye etmeli, sinirlamali
ama yok saymamali ya da yok etmeye calismamahidir. Nitekim o, sGfi psikolojisinde, en
kotu disman olarak baslayan fakat en yiksek degere kadar gelistirilebilen bir aractir
(Kayiklik, 2009). Kisakirek bu duruma Allah dostu siirinde deginmistir: “Allah dostu
odur ki, nefsine tek pay bicmez; / Kirk yil bir eksi ayran 6zler de onu icmez.” (2006, 87).
Bu sozleriyle o Allah dostu olmanin nefsi islah etmeye bagl oldugunu ortaya
koymaktadir. Ancak kendi durumu pek boyle degildir. Onun nefsi doymayan bir nefstir.
Zira “Sofra” siirinde “Doymayan nefs, gozlinl kara toprak doyursun! / Soframiza agligi

besleyenler buyursun!” (2006, 86) sozleriyle buna deginmektedir.

Safilere gore insan ruhu maddeden miicerretken ¢ok ylksek bir cevherdi. Buna
nefs-i natika denirdi. Bu ruh madde ile butinlesince yedi perde ile asli halinden
perdelenmistir. Iste nefs-i natika Gzerine cekilen bu perdelerden her biri nefsin bir
derecesi sayllmistir (Ates, 1972). Bunlardan ilki Nefs-i Emmaredir.

Nefs-i Emmare: Nefs-i emmare kotulige tesvik eden, insana egemen olmaya,

onun dislince ve davraniglarini kontrol etmeye calisan nefsin en alt katmanidir. En
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dusuk seviye, zulmeden nefstir (Nefs-i emmare). insanin manevi yoldan ayrilmasinda
etkili olan her seyi ihtiva eder. Nefsin tasidigi gicler, biyuk sikinti ve hastaliklara
neden olur, cevreye zarar vermenin yolunu da agar. Tasavvufta micadele edilen ve nefs
kelimesi ile kastedilen bu tabakadir (Kayikhk, 2009). Bu durumu Kisakirek’te de
gérmek mimkindur. Zira onun nefsle ilgili tim siirlerinde kast edilen nefs-i emmare
olarak goriilmektedir. Ayrica nefs hakkindaki “/nsandaki bu nefs kadar sahtekar,
hilekér, géz boyayici, aldatici, bu nefs kadar insani baglayici, evvela isyandan gelici,
olmazsa itaatten gelici, her taraftan kavrayici bir korkung nesne olamaz.” (Kisakirek,
1989, 130) sozleri de bu duruma agiklik getirmekte ve nefsi nasil tanimladigini ortaya
koymaktadir. Buradan hareketle nefsin tabiatina ve 6zelliklerine g6z atilacak olunursa
sOfilerin de Necip Fazil’in goruslerine paralel dogrulta hususlar ortaya koyduklari

kolaylikla fark edilecektir.

Nefs-i emmarenin 6zellikleri: sehvet; siddetli arzu, heva; benligin sehvete meyli
ve onu tercih etmesidir. Gilzat- kasvet: kalp katiligi olarak nitelendirilir. Kin ve bunun
sonucu olan intikam hirsi, sertlik ise yumusaklik ve nezaketin zittidir. Bunlarin yaninda;
giybet, zan, tecessus, hirs, cimrilik, alaycilik, ikrah (zorlama), 6fke, gayz (gazabin
baslangic), kibir vefasizlik, ihanet de nefsin 6zellikleri arasindadir (Oztiirk, 1989, 127-
141). Cineyd, kotultgt emreden nefs (nefs-i emare); insani helak olmaya davet eden,
dismana yardimci olan, heva ve hevese uyan, tirlt tirli koéttluklere itham olunan

nefstir (Kuseyri, 1999, 239) sozleriyle nefs-i emmarenin dzelliklerini siralamaktadir.

“Nefs” siirinde Kisakirek nefsin dilinden onun 6zelliklerini dile getirmektedir;
“Geceler topraga benimle inmis. / Kasirga benimle kopmus denizde. / Sanirim veball
elim gezinmig, / Clrlyen agagcta, hasta benizde. / Cinnet, stiphe, korku benim eserim; /
Sicak kalbinizde gizlidir yerim, / Bir kurdum ki, sizi hep dis dis yerim / Ve gezerim her
guin elbisenizde...” (2006, 69).

“Hep Nefs” siirinde de sair nefsin 6zelliklerini siralamaktadir: “Gogl yakut ve
safir; / Kapida bir misafir... / Sordum: Kimsin, nesin sen? / Dedi: Seytandan sefir / Nefs
isimli o kafir... / YUz kapkara zifir; / Elinde kos ve nefir. / Sabit fikir burgusu, / Dili
¢ozilmez cifir. / Nefs isimli o kafir...” (2006, 72). Buna gore nefs; seytanin elgisi, zehirli
bir kéfirdir.

Nefs-i emmare, bizi manevi yoldan ayirmaya calisan icimizdeki negatif guclerin

hepsinin toplamidir. SGfi psikolojisine gore zalim nefs, nefs-i emmare, disiince ve
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kavrayisin en agir sapikliklarinin temelinde yatar. Kendimiz ve baskalari icin en biyik
tehlike kaynagidir. Tasavvuf nefs-i emmarenin anlagilmasi ve donlisum igin guclu ve
etkili araglar saglar. Bu araglar arasinda nefs muhasebesi, 6z disiplin ve baskalarinda
kendini gorme deneyimleri yer alir (Frager, 2004, 29).

Nefsine hakim olamayan Kisi, nefsin asagilik arzu ve isteklerini normal karsilar.
Onlari basit gunliik islerden sayar. Bu kisi, kendisine hichir seyin tesir etmedigi,
saplantilarinin esiri, kaliplasmis bir sahsiyet olusturmustur. Dunyanin gegiciligini fark
edip nefsin sehvetlerini dizginleyen kisi ise akli ile nefsine engel olabilir (Bardakel,
2000, 63).

Nefs-i Levvame: Nefs-i emmarenin hakimiyetinde bilingsizce yasayan ve higbir
seyin farkinda olmayan insan, iginde bulundugu durumu goéremez, kendisine ve
baskalarina verdigi zarari fark edemez. ilk etapta, iman 1sig1 ve icsel anlayis zayif da
olsa gelistikge insan belki de ilk kez kendisini gérmeye baslar (Kayiklik, 2009).

Bunu saglayan ve kalbi aydinlatan, nefse yapilan operasyonu fark etmesini
saglayan Allah’i zikir ve diinyadan el-etek cekme pratikleriyle kalbin temizlenmesidir.
Boylece kalp iyilik ve giizellige acilir. insanin hayatindaki 1siga donmesi, dikkat, biling
ve zikir pratikleriyle olur. Boylece insan kendini gérmeye ve yaptiklarini fark etmeye
baslar. Insanin giinahlari, kendisine itici gelmeye, tiksinti vermeye baslar (Kayiklik,
2009). Necip Fazil’in yazdigl “Gunah” siirindeki: “Sanirim, insanlarin her sugunda ben
varim; / Glnah uzun bir kervan, t& ucunda ben varim!” (2006, 280) misralari bu

duruma Ornek olarak gosterilebilir.

Kisakirek’te nefs-i levvamenin gorildigine dair “Benim Nefsim” siiri 6rnek
olarak gosterilebilir: “Ruhuma bir kefen bezi yeter de, / Yetmez ac¢ nefsime sirma ve
ipek. / Care yok, yuziinden dustligim derde, / Yesem de toprakla karigik kepek... /
Gunegsle bir tutsam girmez hizaya; / Dar bulur, sigmam der, dipsiz fezaya. / Kuyruk
sallar, sonra hirlar ezaya; / Benim nefsim, benim nefsim ne kopek!...” (2006, 70). Bitin
bunlardan sairin nefsinin Kirliliklerini gordigunid ve ondan sikdyetci oldugunu
anlayabiliriz. Necip Fazil nefsini elestirip onun doyumsuzlugundan bahsederken ayni
zamanda onun ¢ok iyi farkinda oldugunu ve sinirlarini gordiguni ortaya koymaktadir.

Aslinda sairin nefsle ilgili neredeyse tim siirlerinde bu durumu gérmek mimkandur.

Yusuf bin Esbat, nefsani arzulari kalpten sokip atanin, ya mikemmel bir ilahi

korku veya gucli bir sevk oldugunu soylemektedir (Kuseyri, 1999, 241). Burada nefsin
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dondstirilmesi esnasinda kisiyi guduleyen faktorun, ilahi bir sevgi ya da korku seklinde
gorilse bile, Allah’a yaklasma oldugunu ve buna bagli olarak da insanda kendine ¢eki

diizen verme isteginin olustugunu soylenebilir.

Bu asamada kisi hatadan pismanlik duyma devaminda tekrar hata yapma

dongusi icine girer. insanda vicdanin tesirlerinin goruldigi devredir (Kayiklik, 2009).

“Aynalar Yolumu Kesti” siirindeki: . Bagimin tokmagi indi bagima. /
Suratimda her su¢ bir ayri imza, / Benmigim kendime en biylk ceza! / Ey dipsiz
berraklik, ulvi mahkeme! / Aci, hapsettigin sefil gélgeme! / Nur topu gulnlerin kanina
girdim. / Kutsi emaneti yedim, bitirdim. / Dogmaz gilneslere baglandi vade; /
Dislerinde, kdpek nefsin irade. / Giinah, glinah, hasad yerinde demet; / Merhamet,
sucumdan agkin merhamet! / Olur mu, dinyaya indirsem kepenk: / GOzyasi doksem,
Nuh Tufanina denk? ... ” (2006, 271) misralar sairin pismanlikla tévbeye yoneldigini
gostermektedir. iradesini nefse teslim ettiginin farkinda olan Kisakirek buna ragmen
temizlenmeyi istemekte ve vyaptiklarindan dolayr sucluluk hissi tasidigini ifade
etmektedir. “Kara Tahta” siirinde gecen : “Dinyayi yererken de yine onunla ilgim; /
Nefse el sliremiyor kara tahtada silgim...” (2006, 84) dizelerinin yaninda “Hep O”
siirindeki: “Hep nefs cikar kargima, 6lup olip dirilsem; / insandan ka¢cmak kolay;

kendimden kacabilsem...” (2006, 85) misralari da bu durumu ortaya koymktadir.

Nefs-i Mulhime, Nefs-i Mutmaine, Nefs-i Raziyye ve Nefs-i Marziyye, Nefs-i
Kamile’ye kadar olan nefis dereceleridir.

Nefs-i Kamile: Nefsi tamamen asan bu seviyeye ¢ok az insan erigebilir. Artik,
ben ve nefs yoktur sadece Allah’la birlik vardir. “Olmeden once 6lme” gerceklesmistir
(Kayikhk, 2009). Kibra o6lmeden 0lmeyi dinyanin perdelerinden ve karanlik
vasiflarindan kurtularak, irade ile bilerek nefsi 6ldirmenin ardindan Allah’in o Kisiyi
inayet ve yardimi ile yeniden diriltmesi olarak anlatir. Suurlu 6limden sonra meydana
gelen bu hayata hayat-1 hakkaniyye denir (Kubra, 1996, 68). Stfiler icin asil amag da bu
dereceye ulasmaktir. Nefsi en Ust dizeyi nefs-i safiye (kamile) olarak bilinir. Bu
asamada kisilik tipki saf ve mikemmel bir kristal gibidir ve ilahi varidati neredeyse
hichbir kayip ya da bozulmaya ugramadan yansitir. Nefsin bu nihai donisumi asiri
derecede nadir gorllen bir basari olup, yalnizca en blylk evliyada ve peygamberlerde
bulunur (Frager, 2004, 29-30).
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Kisakirek de bu yolda ilerlemeye calistigini ancak evvela kavramakta
zorlandigini ardindan ise bunu yani Olmeden evvel Olmeyi basaramadigini dile
getirmektedir. Ancak daha sonra “Is, 6limi hayalden bagslayip 6liimii delmek, o da alet,
0 da vasita... ig, Allah’ta ebedi safaya ermek...” (2006a, 154) sozleriyle konuya agiklik
getirmeye calismaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken asil nokta Necip Fazil’in kendi
yasaminda bunu ne derece gerceklestirdigi, hayatindaki yansimalarinin neler oldugudur.
“Ve Nefs” siirinde gecen: “Kopek korkusiyle korktum olimden, / Olmeden 6lmeyi
anlayamadim. / Ne glinesler dogup batti Ustiimden; / Bir gund bir giine baglayamadim. /
Hirsima ne sohret yetti, ne de san; / Dondlgiim her nokta diinyadan nisan. / Nefsimin
ardindan kostum perisan, / Ondan bir kil bile avlayamadim...” (2006, 71) misralari
onun bu konuyla ilgili olarak ortaya koydugu ozelestirisi gibi goriinmektedir. Necip
Fazil nefsini dizginlemek konusunda pek de basarili olamadigini, diinyadan ve onun
getirdiklerinden uzaklasamadigini bu dizelerin yaninda “Hani Ya” siiri ile de ifade
etmistir. “Gozine mil cekersen / Gorlnur gercek dinya. / Aynalarda sen hep sen; /
Dost, sevgili, hepsi riya! / Kag, kurtul kelimelerden; / Aglamadan, gilmeden! / Hani ya
sen 6lmeden, / Olecektin, hani ya?...” (2006, 345) Burada ayrica sair yasanan alemden
uzaklasildigi middetce gercek diinyanin gorilmeye baslayacagini da dile getirmekte
yani Ve Nefs siirinde sorun olarak dile getirdigi soruna yine kendisi ¢6zim ortaya
koymaya calismaktadir. Bu iki siirden de anlasilacagl uzere Kisakirek “6lmeden 6Ime”
konusunda basarisiz olduguna deginmekte ve nefs-i kamile evresine ulasamadigini dile

getirmektedir.

Ancak bu siirlerden uzun bir muddet 6nce yazdigl “Nefs Muhasebesi” adl
siirindeki: “Bicaklarim su oldu, boyuna bilemekten; / Bitti benlik madenim her an
torpulemekten.” (2006, 283) misralari bu durumun tam tersini soylemektedir. Burada
sair benligini yok ettiginden bahsetmektedir. Ancak daha sonra yazilan siirleri bunun

tersini dile getirmektedir.

Bu siirler arasindaki anlam farkini sairin bulundugu yasam dénemlerinin farkina
baglamak mumkunddr. Genclik yillarinda dinsel degisimi tamamladiktan kisa bir
muddet sonra yazilan siir o dénemin duygusal coskunlugunu ve yasamda gerceklesen
ani degisimin etkisini tastyor gibi gorilmektedir. Bundan uzun bir miiddet sonra yazilan
“Hani Ya” ile “Ve Nefs” gibi siirler duygulardaki yogunlugun azaldigl ve degisimin
sindirildigi donemde ortaya koyulmustur. Bunun yaninda gegen sire sairin nefs

mucadelesinin zorlugunu tam anlamiyla 6grenmesini saglamistir da denilebilir. Bu
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siirler arasinda celiski gibi gériinen durum aslinda yasam boyunca devam eden sirecin

degiskenligine ve sairin degisen donemlerde degisen hislerine delil teskil etmektedir.

4.5, Tefekkir

Necip Fazil’in Allah konulu siirlerinde sikca isledigi temalardan birisi de
tefekkdrdir. Distinme anlamina gelen bu s6z kavram olarak yaratilmislardan yola
cikarak yaratana yani Allah’a ulasmayi ifade etmektedir. Tefekkir kavrami Kur’an’da
fiill haliyle 18 yerde gecmektedir ve bunlarin ¢ogunlugunda insanin c¢evresindekilere
bakarak ibret almasi, alemin yaratilisi Gzerinde diisinmesi sdylenmistir (Karagdz, 2005,
641-642). insan 6nce kavramsal olarak zikredip sonra da Allah’i tefekkiir edince, O’nu
varliklarda gorme yetisi kazanir (Kayiklik, 2009).

Kisakirek kainatta nereye baksa yarattiklarinda Allah’1 gérdigiinid anlatmak icin
“Hasret” adli siirinde; “Allah’im egyanin hicabindasin! / Sensin suda, kusta, telde ses
veren. / Nice hasret varsa giyabindasin; / Sensin aynalarda seni gosteren...” (2006, 33)
dizelerini kullanmistir. Yaratilmis varlikta yaratanin izlerini bulmayi ifade eden bu
kavrami direkt olarak kullanmamis olmasina ragmen dizelerden ¢ikan anlam son derece
aciktir. Sair gordiklerinin ardindaki hakikati ¢ozmekte ve varligin arkasindaki aslt
varhgl gormektedir. Bu durum Kisakurek’in Allah’t alemin yaraticisi ve ona nizam

veren olarak da algiladigini gostermektedir.

Ayni durum Kisaklrek’in “Mimari” siirinde de gorulmektedir. “Fikret nasil
kurulmus, i¢ ice bu iklimler? / Nasil kaynastiriimig, sesler, renkler, hacimle?” (2006,
37). “Hey” siirindeki “Neye baksam ayni sey, neyi gorsem ayni sey... / Olan sensin,
hey gidi Hakikat Sultani hey!” misralarda Kisakirek’in tefekkir tzerinde durdugunu
gostermektedir. Bunlarin yaninda “Hokkabaz”, “Olmaz m1?”, “Sanat”, “Hayret” (2006)
gibi siirlerde de tefekkire dair misralar bulmak mumkindir. Ayrica sair “Allah ve
Insan” adh siirinde alemin yaratilis amacinin da tefekkir olduguna dair bir saptamada
bulunmaktadir: “Seni aramam icin beni uzaga attin! / Alemi benim, beni kendin igin

yarattin!” (2006, 42) bu dizelerden Allah’in yaraticilik 6zelligi de vurgulanmaktadir.

4.6. Mirsid Ve Tasavvuf Onderleri

Necip Fazil Kisakurek’in dini icerikli siirleri arasinda tasavvuf liderlerine ve
Ozellikle Abdulhakim Arvasi’ye yazdiklari 6nemli bir yer tutmaktadir. Kisakirek,
Arvasi’ye *“efendim, murgidim, kurtaricim, buyuk veli” (2006a) seklinde hitap
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etmektedir. Onun Arvasi’ye dair yazdig siirlere deginmeden 6nce tasavvufta mirsit

kavramina deginmekte fayda vardir.

Tasavvufun temel amaci Allah ile bir olup O’nda yok olmaktir. Buna ulasmak
ise asamali bir yolun takibi ile mimkun olmaktadir. Allah’ta yok olmadan (Fena fillah)
once Hz. Peygamber’de (Fena fir rasul), ondan evvel ise seyhte yok olmak (fena fis
seyh, fena fil mirsit) gerekmektedir. Oztiirk’e dayanarak sdylemek gerekirse burada
diglm noktasi mrsittir. Zira o Hz. Peygamber’in ve dolayisiyla Allah’in temsilcisidir.
Bunun icin onun Allah’ta fani olmus kamil bir insan olmasi gerekmektedir (Oztirk,
1988, 59).

Insan-1 kamil bitiin nefs perdelerini yirtip en son miicerret ruh haline ulasan ve
her bakimdan mikemmel olan insandir. Ruhen en son olgunluga ulasan kimsenin, en
yuce olgunlukta fani olmasiyla Hz. Peygamber’in kendisinde tecelli ettigi kisidir.
Insani-1 kdmil Hakk’in aynasidir (Ates, 1972, 134-136).

Kisakirek, insan-1 kamili Allah dostu olarak gormektedir. Bunlar nefsle
mucadele eden, tefekkir ve zikirle mesgul olan, birlige erismis insanlardir. Tim bunlar
“Allah Dostu” siirindeki “Allah dostu odur ki, nefsine tek pay bigmez; / Kirk yil bir eksi
ayran 0Ozler de onu igmez.” (2006, 87) misralari, “Hayret’” siirindeki; “Seyh-i Ekber’e
gore en ustin makam, hayret; / Ben de sagkinlardanim, Rabbim sonumu hayr et!”
(2006, 88) dizeleri, “Divane” siirindeki “Dulstn o divaneyi ‘her sey icimde’ diyen; /
Ates denilse yanan, su denilse eriyen...” (2006, 89) musralari, son olarak “Onlar”
siirindeki  “Onlar ki, dudaklari olimsiizliuk tasinda; / Imzalari, mavera yurdu

haritasinda...” (2006, 101) dizelerden anlamak mimkdnddr.

Veliler takva sahibi, dindar ve guzel ahlakli mid’minler olduklar icin
goruldiklerinde Allah’1 hatirlatirlar. Bu durum hem halleri ve davraniglari agisindan,
hem de duruslart ve yirlyUsleri seklinde olabilir. Bunlarin dinya malina karsl
kalplerinde arzu yoktur (Bardakgi, 2000, 144). “Musliman Yzu” siirindeki “O yiz, her
hatti tevhid kaleminden bir satir; / O yiz ki, goz degince Allah’1 hatirlatir...” (2006, 94)
dizeleri sairin de bu tip insanlarin kendisine Allah’1 hatirlattiklarini ortaya koymaktadir.

Necip Fazil’a gore bu insanlar 6rnek insanlardir. Bunu “Onlar” siirinde gegen
“Insandan murad onlar, 6limi oldiirenler; / Otenin 6tesinde, sonsuz hayat sirenler...”
(2006, 389) ifadelerden anlamak mimkunddr. Ayrica onlar sahip olduklar

yetkinliklerle insanlara yol gostericidirler.
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S6z konusu durum onlarin Oztiirk’(in bahsettigi ikinci dogumu gerceklestirmek
icin ehil olmalarindan kaynaklanmaktadir. Mirsit, insanin ikinci dogumunu saglayan
kimsedir. Buna gore dinya ana rahmi gibidir ve sdfinin bunu yirtarak manevi aleme
gecmesi ikinci bir doguma benzetilir. Iste miirsit bu ikinci dogumun délleyicisidir
(Oztiirk, 1988, 62).

Insan-1 kamil Allah’in yeryiiziindeki zuhurudur. Bu durumda insani-1 kdmil olan
mdrsit, zorunlu olarak bir ayagi beseri alemde olmakla birlikte ilahi vasiflari temsil eden
bir kudrettir (Oztiirk, 1988, 62). Bardakgl, insan-1 kamilin Allah’in yeryiziindeki
halifesi oldugunu sOyledikten sonra en guizel 6rneginin Hz. Peygamber oldugunu belirtir
(Bardakei, 2000, 129). Buradan anlasildigl kadariyla peygamberin erdiricilik vasfi
mirsidin tagidigl 6zelliklerin basinda gelmektedir. “Mirsit” siirindeki “Bana, yakan
gozlerle, bir kerecik baktiniz; / Ruhuma, buyik temel civisini caktiniz!” (2006, 77)
dizeleri Kisakirek’in daha ilk karsilasmadan itibaren Arvasi’nin etkisi altina girdigini

gOstermektedir.

Mursit peygamberin manevi kimliginin tastyicisidir ve bir silsile ile ona
baglanmasi gerekmektedir. Yani tarikat terbiyesi gormemis bir kisi, mertebesi ne olursa
olsun, tasavvufi manada mdrsit sayilmaz. Cunku mursitligin temel vasiflarindan olan
“peygambere varis olma” keyfiyeti, ancak silsile sayesinde miimkuindur (Oztiirk, 1988,
64). Buna bagli olarak eklemek gerekirse Kisakirek ustadi Abddlhakim Arvasi’nin Hz.
Peygamber’e kadar olan bagini baska bir deyisle silsilesini otobiyografisinde (2006a,
174-175) ortaya koymustur.

“Sonsuzluk Kervani” siirinde Kisakirek bu silsileye seslenmistir. “Sonsuzluk
Kervani ‘pesinizde ben, / Ug ayakla seken topal kopegim!” / Bastiginiz yeri tas tas
Opeyim. / Bir kirinti yeter, kereminizden! / Sonsuzluk Kervani, pesinizde ben... /
Gidiyor, gidiyor, nurdan heykeller... / Ufuk, énlerinde bayrak kulesi. / Bu gidenler,
Altun Kol Silsilesi; / Olguiden, ahenkten daha giizeller. / Gidiyor, gidiyor, nurdan
heykeller... / Sonsuzluk Kervani, istemem azat! / Koleniz olmakmis gercek hirriyet. /
Olmezi bulmaksa biricik niyet; / Bastiginiz yerde ebedi hasat. / Sonsuzluk Kervan,
istemem azat.” (2006, 65). Bu misralardan sairin kendisini ve onlari nasil gordigu
anlasilabilecegi gibi “6lmez” olarak bahsettigi Allah’1 bulmak icin olanlarin gerekli ve

yeterli oldugu disuncesi de kolaylikla anlasiimaktadir.



100

Bu onun erdiricilik vasfinin bir géstergesidir. Muridin Allah’ta fani olmasinin
yolu dncelikle daha énce O’da fani olmus mursitte bunu yasamasi gerekir. Bu durumda
marsit kulu Allah’a tastyan bir konumdadir. Bunun igin deniz benzetmesi kullanilir.
Tasavvuf edebiyatinda deniz tevhidin sembolidir ve birlik gayesi guden tim kiglk
sular ona ulagmaya calisir. Mirsit burada tim kuctk sulari blnyesinde toplayip denize
gotiren nehirlere benzetilir (Oztiirk, 1988, 62-63).

“Ve Onlar” siirindeki “Sebil sebil sunanlar, élimstzluk tasini; / Cizenler, nokta
nokta ebed haritasini...” (2006, 390) muisralari mirsitlerin erdiricilik, 0Ogreticilik

vasiflarini ortaya koymaktadir.

Sayisiz menkibede seyhin, miridinin kalbini okudugundan s6z edilir, seyh
maridinin gizli arzularini, umutlarini ve hosnutsuzluklarini bilebilir, miridin, huzuruna
ciktigi anda igindeki gurur ve ikiytzliluk belirtilerini gorebilir (Schimmel, 2004, 219).
Bu duruma Kisakurek’in yazdiklarinda rastlamak mdmkindur. Seyhinin huzurunda
oturdugu bir giin akhindan “Bizim gibi sefilleri kendi halimize birakmamali... Bizi, tam
tabiriyle tasarruf etmeli... Blyik veli, bizi bir nazariyla tasarruf etmeli, bitiin dis
ahlakimizdan sokip koparmali, kurtarmali ve ayaginin dibine serip, hepsi bu kadar
demeli, beni tasarruf etmeli...” Necip Fazil tam bunlari dustiniirken esine bir daha hig
rastlamadigl bir olay yasadigini belirtmektedir. Anlattiklarina bakilacak olunursa
“Kalbim bir lastik gibi, cephemle sol tarafim arasinda uzuyor ve ben, dinyanin en
korkung acisiyla, en tath duygusu arasinda avazim ¢iktigi kadar bagirmak istiyorum!
Dayanilmaz bir aci ve dil dokundurulmaz bir tat... Bir de basimi kaldirinca ne géreyim!
Efendi hazretleri, bir arslan gibi hasmetli baslarini bana cevirmigler... O midthis

gozlerini uzerime dikmigler, bakiyorlar... Sanki demek istiyorlar:
-Sen misin tasarruf isteyen?... Acaba sende buna dayanabilecek takat var mi?

Hemen ruhaniyetlerine sigindim kalbim yerine geldi, nefes aldim.” (Kisakdrek,
2006a, 146). Tim bu anlatilanlar Schimmel’in yukarida bahsettigi 6zelligin Kisakirek
tarafindan da gegerli sayildigini ortaya koymaktadir. Ayrica bunlar, marsidin maridinin
kalbini okumasinin yaninda, keramet kavramini da akla getirmektedir. Zira bahsedilen
olayda sadece dustncelerin farkinda olmanin yani sira bir eylem ile kalbi kendisine

fiilen cekmek gibi bir durumu da ortaya koymaktadir.

Velilerin dogalistu denilebilecek bazi seyler yapmalari ve sahip olduklari olagan

disi glclere inanig tasavvufun temelinde yatan vakialardan birisidir. Tasavvufta keramet
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velilerin hayatlarinda adeta, genel tabiat kurallarina aykiri olarak harika hallerin
meydana gelmesidir. Mimin ve salih amel sahibi bir sahsin peygamberlik iddiasinda
bulunmaksizin harikulade haller gdstermesidir (Bardakgi, 2000, 155). Sufi veya veli
karsisindakinin zihnini okuyabildigi gibi ne kadar uzak olursa olsun miridinin
sikintilarindan haberi olabilir, bir anda birden cok yerde gorilebilecegi gibi aniden
ortadan kaybolabilir. Bunun gibi bircok keramet onlara izafe edilmektedir (Schimmel,
2004, Bardakgi, 2000, Ates 1972). Bardak¢i (2000, 147) Hz. Peygamber’in manevi
mirasgisi olan mutasavviflarin kendilerine Allah tarafindan lutfedilen harikulade
olaylari gosterebilecek ruhani guice sahip olduklarini 6ne surmektedir. Ayni sekilde
Schimmel de (2004, 228) veliler tarafindan gosterilen pek ¢ok kerametin dogru ve
gercek oldugunu dile getirmektedir. Ancak calismamizin s6z konusu durumun
gecerlilik ya da gercekligini tartismak gibi bir gorevi yoktur. Onemli olan Kisakiirek’in
dogal bir slre¢ olarak buna, tipki diger bircok tasavvufla ilgilenen kiside gorildigu
gibi, inanmasidir. “Ucganlar” siirinde gecen “Ucanlar, i¢c fezada mesafeyi yenesi; /

Sayilar yakacak kadar 151k senesi...” (2006, 97) dizeleri buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Necip Fazil yukarida anlattigi hadisenin disinda baska olaylardan da
bahsetmektedir. Bunlara kisaca bakilacak olursa, kendi hastaligi sirasinda Arvasi’nin de
sikinti ¢ektigi, 6len bir yakininin tabutunun seyhinin éninden gecerken tasiyanlarin
iradesi diginda yon degistirmesi ve onun bir isaretiyle tabutun tekrar tasiyanlarin

hékimiyetine girdigi (2006a) gibi 6rnekleri ortaya koymak mumkdndur.

Aslinda Kisakiirek’e gore marsidinin en biyuk kerameti bunlari gizlemesi ve
alelade bir insan olarak goriinmeye gayret etmesindir. “Gercek keramet, kerametin
gizlenmesidir. Bunun disinda tecelli edenler, velinin irade ve ihtiyari ile degildir. ilahi
hikmet oyle gerektiriyor demektir...” (2006a, 215) sozleri onun konuyla ilgili

duslncelerini agikliga kavusturmaktadir.

Tasavvufta veliye ya da mirside mi yoksa peygambere mi yuksek mertebe
bahsedilmis oldugu sorusunu geleneksel ekoller daima peygambere seklinde cevap
vermiglerdir. Veliligin son noktasi peygamberligin baslangi¢ asamasina dahi esit
gorulmemistir. Her peygamber kendi icinde bir veli veya Ustadin tasidigl bitin
Ozellikleri tasimaktadir. Konuyla ilgili Kisakirek’in “Rutbe” isimli siirine g6z atmak,
onun bu konuda geleneksel tutumu benimsedigini ortaya koymaktadir. Bu siirde Necip
Fazil “Duglnan, ben ne bilyik ritbeye tutkuluyum! / Cunkt O’nun kulunun kélesinin

kuluyum!” (2006, 83) dizeleriyle bir kutsiyet siralamasi yapmis gibi gérinmektedir.
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Allah’in kulu olan peygamberin kolesi olarak mursidini ve ona bagliligiyla da kendisini
dile getirmektedir. Buna gore peygamberin degeri Allah’a olan kullugundan, Arvasi’nin
bayikligh peygambere olan bagliligindan ve kendisinin kidemi ise ustadina olan
bagiyla ortaya c¢ikmaktadir. Siirden yukarda bahsi gecen Allah’ta fani olmus
peygamberde fani olan mirsit maridin elciligiyle mirsit bu yolu kat edecektir ve
fenéfillaha ulasacaktir. Bundan dolayr Kisakirek, émrinin sonuna kadar Arvasi’ye
sadakat gostermistir (Baz, 2003, 340). Oldiikten sonra da onunla birlikte olmak
amaciyla, Ankara’nin Baglum nahiyesine, hocasinin ayakucuna defnedilmek istemistir
(2006, 1989).

“Kamis” siirinde yazdigl “Ben o kutsi nefesin tfledigi kamisim; / Ses onun, ben
imzami atmigim, atmamisim...” (2006, 99) dizeler ile “Oyuncak” siirinde gecen “Ben bir
atim, iradem, elinde binicimin; / Bir ¢ocuk oyuncagi, ucunda bir sicimin...” (2006, 98)
dizeler Kisakirek’in kendisini mdirsidine teslim edis seviyesini ortaya koyar

mahiyettedir.

Kisakirek’in tasavvuf seyhlerini nasil algiladigini “O Erler Ki” siiri 6zetler
mahiyettedir. “O erler ki, gonul fezasindalar, / Toprakta strinme ezasindalar. /
Yildizlari tesbih tesbih ceker de, / Namazda arka saf hizasindalar. / Igine nefs sizan
ibadetlerin, / Birbiri ardanca kazasindalar. / Gind her dem dolup her dem baglayan, /
Ezel senedinin imzasindalar. / Bir an yabanciya kaysa gozleri, / Bir émir gozyasi
cezasindalar. / Her rengi silici agk otesi renk; / O rengin kavuran beyzasindalar. / Ne
cennet tasasi ve ne cehennem; / Sadece Allah’in rizasindalar.” (2006, 388). Siirden de
anlasilacagl uzere Necip Fazil mutasavviflari ask icine dusmis, ayrilik acisi geken,
ibadetlerine ve nefse muhalefette hassasiyete sahip olan, tevazu ve Allah rizasi igin

yasayan kimseler olarak gérmektedir.

Kisakirek’in Yunus Emre igin yazdigl “Bizim Yunus” siiri dervisin yasamini
anlatmaktadir (2006, 382). Ayni sekilde dinsel degisiminden dnce 1926 yilinda yazdigi
“Yunus Emre” siirinde de ondan bahsetmektedir. Bu siirde dnemli nokta ise Necip
Fazil’in “Ruzgéra bir koku ver ki, hirkandan; / Geleyim, izine dogru arkandan; /
Birakmam, tutmusum artik yakandan, / Medet ey dervisim, Yunus’um medet!” (2006,
383) dizeleriyle ondan yardim dilemesidir. Ilerleyen yillarda yazdigi “Seyyid Taha’yi
Ziyaret” adli siirinde bunun kendisine manevi olarak nasil tesir ettigini dile

getirmektedir. “Semdinli daglarinin igtim nur ¢esmesinden; / Kurtuldum akreplerin
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ruhumu desmesinden...” (2006, 391) Kisakirek’in dini sahsiyetlerden gii¢c ve yardim

alma inancina bu siir érnek olarak gosterilebilir.

4.7. Peygamber Tasavvuru

Kisakirek’in dinsel igerikli siirlerinin tasavvuf agirlikli oldugu g6z Ontnde
tutulacak olursa ondaki peygamber tasavvurunun da bu yonde oldugu c¢ikariminda
bulunmak hatali olmasa gerekir. Bu baglamda tasavvufta peygamberin algilanis

Uzerinde durmakta fayda vardir.

Insan-1 kAmilin en milkkemmel 6rneginin Peygamber oldugu, hatta insan-1 kamil
olanlarin Peygamber’in manevi ruhunu tasidigi (Bardakci, 2000, 47) hatirda
tutuldugunda denilebilir ki islam’in temel amaci Hz. Peygamber’e benzemek, onun gibi
yasamaktir. Kisakirek icin de durum bu sekildedir. “O, her seyimiz; topyekin varhk
nimetinin her subesiyle beraber siir telakkimizin de kaynagidir... Ve sair demek, Gaye-
Insan ve Ufuk-Peygamberi, Kainatin Efendisini, Allah’in Sevgilisini sezmeye dogru
hususi ve ileri bir istidat...”(Kisakirek, 2006, 13).

Hz. Muhammet peygamberlik gdrevini almadan énce batini ibadetler yapardi.
Kalbi zikir; Allah’in sifatlari, yaratilis hakkinda tefekkir; guzel ahlak, zayiflara acima,
fakirlere sefkat, diismanlarin cevrine katlanma, belaya sabir, nimetlere siikir, kazaya
riza, yerin ve gogun Rabb’ine teslim olma, islerini O’na teslim etme gibi velilerin ve
seckinlerin olgunluk dénemlerinde yaptiklari ibadetleri yerine getirmekteydi (Ates,
1972, 10). Peygamberlik verildikten sonra tim bu ibadetlerin yaninda teblig gorevi de

eklenmistir. Bu da yasamiyla kendisine inanlara 6rnek olmasi sonucunu dogurmustur.

Cok eskiden beri, Allah’in Peygamberi, muminlerin ideali olagelmistir. Sozleri
hal ve hareketleri, dindarlara 6rnek olmustur. Muslimanlar, yasamin dissal
Ozelliklerinin en ince ayrintisina varincaya kadar ona benzemeye calismiglardir
(Schimmel, 2004, 229). Peygamber, insanlik dlinyasi i¢in, madde ve manada, ahlak ve
hukukta, dustnce ve davranista en mikemmel model, eksiksiz ve kusursuz 6rnektir. Bu
kusursuz Ornekte eksik veya gedik bulmak, tenkit konusu vasiflar gérmek hem
niblvvet kurumunu zedelemek, hem de Allah’in kudretine, dil uzatmaktir. Cunkd
Peygamber’i bir 0rnek olarak secip gorevlendiren bizzat Allah’tir. Allah eksik ve
yetersizi secip gondermez (Oztiirk, 1988, 47). Bu bakimdan onun soylediklerine itaat
Allah’a itaattir. Zira onun sozleri Allah’indir. Kisakiirek Hz. Peygamber’e olan baglilik

ve itaatini “Olgu” siirindeki su musralarla anlatmaktadir: “Mdujdecim, Kurtaricim,
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Efendim, Peygamberim; / Sana uymayan 6l¢, hayat olsa teperim!”” (2006, 81). Ayrica
“O Diyorsa” siirinde gecen “Go6zim, akhm, fikrim var deme, hepsini 6ldir! / Sana ¢ol
gibi gelen, O, gol diyorsa goldir!” (2006, 82) misralari da Peygamber’e olan gliven ve
teslimiyetin gostergesidir. Burada fena fi’r-rasul dustncesinin etkisini gérmekle
birlikte, 6zellikle “O Diyorsa” siirindeki bu ifade Mira¢ hadisesinden sonra Hz.

Ebubekir’in gosterdigi sadakati de hatira getirmektedir.

Ayrica “Peygamber” siirinde de s6z konusu teslimiyet kendini géstermektedir:
“Sende insan ve toplum, sende temel ve bina; / Ne getirdin, goturddn, bildirdinse
amennal...” (2006, 79) dizelerinden bunun yaninda Peygamber’in toplumsal ve bireysel
olarak ifade ettigi degere de bir atif bulunmaktadir. Buna gére o, insani ve toplumu tipki
temelden bina insa eder gibi bir islemden gecirerek yenilemis, farkli bir dizene

koymustur.

Mimin samimiyetle Peygamber’e karsi sevgi beslemistir. Clnki Peygamber
sevgisi, Allah sevgisini dogurur. Bu dlsunce daha sonralari tasavvufta, fena fi’r-resul
kavramiyla ifade edilmistir (Schimmel, 2004, 231). Allah’ta fendya ulasmanin ikinci
asamas! olan bu durum tasavvufta peygamberin 6nemini ortaya koymaktadir. “O’nun
Ummetinden OI” siiri materyalist diinyada ruhu yakalamada tek yolun Peygamber’in
rehberliginden gectigini vurgular niteliktedir. “Beri gel, serseri yol! /... Sel sel
kimelerle dol! / O’nun Gmmetinden ol! / Sen, higlige bakan yon! / Hep sifir, arka ve 6n!
/ Dosdogru Kabe’ye don! / O’nun Gmmetinden ol! / Gel dinya, mundar kafes! / Gel,
girtlakta son nefes! / Gel, arsi arayan ses! / O’nun Ummetinden ol! / Gokte cakiyor
haber, / Geber celik put geber! / Dogrul yeni seferber, / O’nun immetinden ol” (20086,
397). Siirden anlasildigl kadariyla yokluktan kurtulmanin tek yolu Peygamber’e teslim
olmaktan gecmektedir. Zaten Peygamber’e teslimiyet Allah’a teslim olmak ile ayni

anlamdadir.

Kitlelerin kalbinde Peygamber her seyden 6nce sefaatcidir. Kur’an’da taahhdt
edildigi gibi Gmmeti igin sefaatte bulunacak tek peygamberdir. Halk arasinda Hz.
Muhammet’e yoOnelik bu derin saygiyr renklendiren, korkung hesap guninde ona
duyulan given duygusudur. Cinki o *“alemlere rahmet” olarak gonderilmistir
(Schimmel, 2004, 232).

"Peygamber” siirindeki “Sen, fikir kadar guzel; / Ve tek, birden daha tek! / Itrini
stizmils ezel; / Bal sensin, varlik petek... / Sensin 6liime hisar; / Bakisi hep inkisar... /
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Sar bizi, cepecevre sar, / Rahmet ruizgari etek!...” (2006, 64) dizelleri Necip Fazil’in da
Peygamber’in rahmete vesile olduguna olan inancini gozler 6nine sermektedir. Bunun
yaninda 6lim korkusunun veya yok olma duygusunun karsisindaki en buyuk engel de
Peygamberdir. Zira bireye 6ldikten sonra da varliginin devam edecegi inancini asilayan
odur. Ayrica bu siirden anlasildigl kadariyla Kisakirek, Peygamber’i varligin anlami
olarak algilamaktadir. “Allah’in Sevgilisi” siiri bu yargiy1 destekler mahiyettedir.
“Dlguntyorum: O’ndan evvel zaman var miydi?/ Hakikatler, bosluga bakan aynalar
miyd1?” (2006, 78). Sair burada bir adim ileriye gitmis ve onsuz varligin sadece
anlamsiz degil gergeklikten uzak oldugunu dile getirmistir. Ayni durum “O” siirinde de
mevcuttur. “O, Allah’in emriyle Kainat Efendisi; / Varligin Taci, varlik nurunun ta
kendisi...” (2006, 80). Tum bunlari 6zetlemek gerekirse varlik ya da Kisakirek’in
deyimiyle hakikatlerin var olmasi ve anlam kazanmasi Peygamber sayesindedir. Necip
Fazil bu konuyla ilgili disuncelerini ve hakikat peygamber baglaminda kendini
algilayisini Esselam kitabinda su sekilde anlatir: ““tek basina dogru diye bir sey yok;
O’nun getirdigi dogru diye bir sey var... Ben hakikatten O’na giden degil, O’nu
topyekin tanidiktan sonra O’ndan hakikate giden miuminim” (Kisakdrek, trz, 7).

Her alanda 6rnek ve tstiin model olan Hz. Peygamber’in, iste bunun igindir ki,
beden guzellikleri de caglar boyu anlatilmis, yazilmistir. Peygamber’in temsil ettigi
madde ve mana gizelliklerini anlatan parcalara Islam diisiince tarihinde “hilye”
denilmektedir. Hilyeler, Peygamber’in sahip bulundugu ve insanlik dinyasina 6rnek
olan Ustiin, vasiflarin anlatimiyla ortaya cikan edebi parcalardir (Oztiirk, 1988, 47).
Hilyeler, Hz. Peygamber’ duyulan sevgi, dinyadan hayirli bir eser birakarak ayrilma,
Hz. Peygamber’in sefaatine ulasma gibi amaclarla yazilmistir. Bunlar Hz. Peygamber’in
dis gorinisiinii ortaya koymaya yonelik eserlerdir ve ortaya ¢ikmalarinda islam dininde
resim yapmaya sicak bakilmamasi ve Ozellikle Peygamber’in resminin yapilmasinin
yasak olmasi etkili olmustur (Glingér, 2002, 185-199). Necip Fazil Kisakurek’in hilye
seklinde mdstakil bir eseri bulunmamakla birlikte buna benzer bazi Grtinleri mevcuttur.
Sairin Esselam adini tastyan siir kitabi ve Cole inen Nur adli eseri buna 6rnek olarak
gosterilebilir niteliktedir.

Esselam’da Kisakirek Hz. Peygamber’in hayatini, dis gérinimini ve yakin
cevresini siirlerle anlatmaktadir. Bu eser Hz. Muhammet’in 63 yillik émrline bir nazire
olarak 63 bolimden olusmaktadir. Bu yonuyle mevlit benzeri bir forma sahiptir. Hz.
Peygamber’in dogum gininde ve diger dini agidan 6nem tasiyan glnlerde okunan
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mevlitler ona duyulan sevginin dile dokuldiigii siirlerdir. Tum Islam (lkelerinin
dillerinde bu 6zel giinii kutlamak icin yazilmis siirlerin sayisi hesap edilemez. Islam
aleminin dogu ucundan bati ucuna dek, mevlit dindar Muslimanlar icin Peygamber
sevgisini siirler, ilahiler ve minacatlarla gostermek icin harika bir firsattir. Sairler
kasidelerinde genellikle, her seyi kusatan ve seven, akilla kavranamaz olan ve hayatin
birbiriyle celisen durumlari icinde Allah’a sonsuz hamd-0 sena eden hallerinden
fazlasini ifade etmeye kalkismamiglardir. Siirlerinde Peygamber’e hitap ederken,
yureklerindeki acilari, umutlari ve kederleri dile getirmislerdir (Schimmel, 2004, 232-
241). Ancak Kisakurek kitabinin bir mevlit olmadigini belirtmektedir. Bunu Esselam
kitabinin giris kisminda “Bu eser bir mevlit mi?” sorusunu kendisine sorduktan sonra
“Hayir! Sadece O’na olan eritici agkimin ve gevsemez bagliligimin vecd destani...”
(trhsz, 4) cevabini vermesinden kolayca anlamak muimkunddr. Dahasi Necip Fazil
mevlidi bidat olarak nitelemektedir. Bunun nedeni ise bu tiir siirlerin resmi ibadet olarak
gorulmektedir. Kisakurek kendi eserinin bu sekilde kullanilmasina karsi ¢ikmaktadir.
Ayni sekilde o, vasiyetinde 6liminden sonra kendisi icin mevlit okutulmasini da kesin
bir dille men etmistir (Kisakirek, 1989, 316).

Cole Inen Nur (2006b) ise Hz. Peygamber’in hayatini, dogumundan vefatina
kadar, ailesi, yakin cevresi, dis gérinisu, ahlaki gibi bircok konunun yer aldigi bir eser

niteligindedir. Ayrica kitapta hadislere de yer verilmektedir.

Peygamber’in adinin bereketi sorunu sik sik tartisma konusu olmustur.
Turkiye’de erkek cocuklara Muhammet yerine kelimeyi olusturan sessiz harflerin farkli
okunmasiyla elde edilen Mehmet adinin verilmesi, Peygamber’in mibarek adina
gosterilen hirmetin bir sonucudur (Schimmel, 2004, 233). Hz. Peygamber’in adinin
kullanilmasi konusunda Kisakirek’in de ¢ekinceleri vardir. O yazininda, Peygamber’in
ismini direkt olarak kullanmamistir. M....... I seklindeki kullanimi ise Abdulhakim
Arvasi’den 6grenmistir. Necip Fazil Hz. Peygamber ile ilgili bir yazi yazmis ve adini
“Y& Muhammed” koymustur. Bu yaziy Gstadina okudugunda Arvasi ismi kastederek
“Onu ¢ikar oradan, Allah’in Resuliine, has ismiyle ve nida siygasiyla hitap olunmaz”
demis, sair bunun sebebini sorunca da “Haya meselesi... Allah bile Kur’aninda,
sevgilisine, has ismiyle hitap etmedi” demistir. Kisakurek bu cevaptan ¢ok etkilenmis ve
bundan sonra yazdig higbir belgede Hz. Peygamber’in ismini kullanmamistir (2006a,
140).
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Mucizeler, peygamber disinda kimsenin gerceklestiremeyecegi olaganusti
hallerdir ve bunlar peygamberligin bir delili olarak onlara Allah tarafindan verilir
(Bardakei, 2000, 155). Hz. Muhammet’in hayati anlatilirken bircok mucizeye de yer
verilir. Kisakirek bunlari sorgulamadan inanmak gerektigini dusiinmektedir. Ona gore
akil bu tlr olagan Ustu hadiseleri anlamak icin yeterli degildir. Bunlari “Mucize” isimli
siirden kolaylikla anlamak mumkdindir. “Nigin ve nasildan kurtuldun mu, anlarsin! /
Birak, batakta akil, dibi arasin varsin!.../ Mumin, akli da boyle anlar, mucizeyi de.../ ...
Kalpte /laht nurla gériyor, anhiyoruz,/ Kalpten uzak mi distiik, hici nisanliyoruz! ...”
(Kisakurek, trz, 100). Sair mucizenin akilla kavranamayacagini dile getirdikten sonra
Hz. Peygamber’in mucizelerini siralamaya baslar. Bunlarin iginde sakk’l- kamer
denilen ayin ikiye bélinmesi hadisesinden Mirag¢’a kadar uzanan birkac érnek verdikten
sonra “Her sey mucize O’nda, ¢ehre, kag, g6z ve kirpik;/ Yere dugsmeyen dua, fezayi
saran iplik./ Kurtulus mihri ayak, Kur’an’a mecra agiz...” (trhsz, 101) sozleriyle onun

varliginin hakiki ve en blytk mucize oldugunu dile getirmektedir.

4.8. Olim Ve Ahiret Tasavvuru

Necip Fazil Kisakirek’in siirlerinde en ¢ok isledigi konularin basinda 6lim
gelmektedir. Siir yazmaya basladig! ilk yillardan yasaminin son doénemlerine kadar

6lim konusu tizerine birgok siir yazmistir.

Olum konusuna psikolojik agidan bakilacak olunursa Vergote élimiin tecriibe
konusu olmadigini, psikolojinin  dlllerle  konusamayacagini  ya da onlari
konusturamayacagini sdylemekle ise baslamaktadir. Her tecribenin sonu olan bu
olgunun kisilerde ancak yakinlarindan birinin 6lumi ve kendi olimleri hakkindaki
dustinceleri ile olusan tasavvurlar sonucu incelenebilmektedir. Olim bir tecriibe konusu
degil, objektif ve kesin bir bilginin konusudur. Olim her tecriibenin sonudur ve tecriibe
edilemez tipki dogumun tecriibe edilemedigi gibi. (Vergote, 1999, 62- 63). Oliim ve
dogum arasindaki bu benzerlige Kisakurek, “Ezan” siirinde dogumda okunan ezan ve

6lunce okunan salanin melodi benzerligine atifta bulunarak deginmektedir (2006, 143).

Olum olgusuyla ilgili psikolojinin ortaya koydugu genel prensipleri su sekilde
siralaya biliriz: Oliim olgusu siibjektif, karmasik ve kompleks bir yapiya sahiptir.
Bireylerin gelisim diizeyine gére oliimi algilayisi degisim gosterir. Olim olgusunun
gelisim dénemleri agisindan durumu; belirsizlik, bilinemezlik ve hali hazirda olusum

sureci icinde olmasidir. Oltim olgusunun algilanis bicimi, bireyin o anda sahip oldugu
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psikolojik yapisindan etkilenmekte wve ona gore sekillenmektedir. Olimin
anlamlandiriimasi, bireyin davranislariyla bire bir iliskilidir. Yani birey 6lumi nasil
algiliyorsa davraniglarini da o yonde, yeniden yapilandirma yoluna girmektedir (Kog,
2002, 119). Tum bu genel prensiplerden anlasilacagi tzere kisinin 6lume dair duygu,
duslince ve tasavvurlari karmasik bir yapiya sahiptir ve bunlar duragan degildirler. Bu
durum Kisakirek’te de acikca gorulmektedir. Cinkl Necip Fazil’in konuyla ilgili
ortaya koydugu siirlerden, farkli duygusal tecriibeler sonucu, 6lim algisinin degisik
sekiller aldigi gorulmektedir. Yasadiklari 6lumt algilayisini ve ona dair distincelerini
sekillendirirken, bunlar da yasamini sekillendirmede etkili olmaktadir. Ornek vermek
gerekirse Kisakurek’in dinsel degisimden dnce 6lime bakisi ile degisim siireci sonunda
olumle ilgili yazdigi siirler oldukca farkli goérilmektedir. Bunun nedenini Vergote’e
gore acgiklamayacak olursak burada, 6limdan care bulunabilir bir tehlike olarak algilanisi
veya kurtulmasi imkansiz bir son olarak kabul edilisi 6lime bakigi degistirmektedir.
Olum boyun egme ve isyan olan iki tavri birbirine baglar. Zira 6lim hakkindaki
biyolojik ve varolussal, objektif ve subjektif gorusler ¢ok cesitli sekillerde birbiriyle
karismaktadir. Yeniden dirilme Umidiyle yonlenmis ve yogun bir dini hayatin, 6limd
daha olumlu karsiladigi kabul edilebilir (Vergote, 1999, 59-67). Kisakirek’in dinsel
degisimden sonra 6lumu daha thmli karsilamaya calismasinda edindigi yeni inanclar
etkilidir. Ancak bu durumda zaman zaman hesap distincesi onu olumsuz etkilemeye ve

tekrar 6ltim korkusunun baskin bir hal almasina sebep olabilmektedir.

Kisaca, dini inancin varhigi, yoklugu ya da yogunlugu bireyin 6lime bakisini

olumlu veya olumsuz ydnde etkiledigini séylemek mumkandr.

Bunlardan hareketle 6lim korkularinin tg grupta toplanabilecegini sdylenebilir.
flki bireyin 6lim sonrasi hayatta nelerin olacagina dair korkulari, ikincisi 6lim
olgusunun bizzat kendisiyle ilgili korkular, sonuncusu ise bireyin kendi yasaminin son
bulmasina dair korkulardir (Kog, 2002, 123). Kisakirek’in siirlerinde bu korkularin
hepsinin i¢ ice gecmis sekilde bulundugu sdylenebilir. Sairin dinsel degisim sirecinden
once, oOlumun bizzat kendisi ile ilgili korkular ve Olimin kendi yasamini
sonlandiracagina dair korkular baskin durumdadir. Degisim sonrasinda bu korkulari
iceren siirlerin yogunluklari azalmakta ve 6l1im sonrasinda neler olacagina dair korkular
baskin bir hal almaktadir. Buna 1980 tarihli “Seving” siiri 6rnek verilebilir. “Isaret

bekliyorum, yagiz atim eyerli; / Yanarim sorarlarsa, ne getirdin degerli?” (2006, 109).
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Ayni sekilde “Geger Akga” siiri de bu durumla ilgilidir ve sair burada okuyucuya
mezarda gecer akcay! biriktirmeyi tavsiye etmektedir (2006, 140).

Oliim korkusuna geri doniilecek olunursa, ister geng olsun iterse yash olsun
biitiin bireylerin varolussal yapilarinin temelinde 6lim anksiyetesi mevcuttur. Olim
olgusu her bireyde belli 6lciide tepkiye neden olmaktadir. Bireyler 6lim karsisinda
psikolojik anlamda kolayca teslim olmamaktadir. Tim fertlerde icglidisel bir tarzda
yasamini koruma, varhigini devam ettirme, sonsuza kadar yasama arzusunun varligi
mutlak bir gercektir (Kog, 2002, 118- 119). Kisakirek’te bu durumun yansimasini
“Hasret” siirinde gérmek mumkiindir. O burada “Olecek miyim, tam da sdyleyecek
cagimda; / Soylenmedik cumlelerin hasreti dudagimda...” (2006, 143) misralariyla
oliml  kabullenmekte zorlandigint  ve buna kendini hazir hissetmedigini
vurgulamaktadir. “Nasil” siirinde ise kendisindeki 6lum korkusunun baskinhigini
“Bagsim ciglikli gocuk, onu nasil avutsam? / Ne yapsam da 6luma bir saatcik unutsam?”
(2006, 141) dizeleriyle anlatmaktadir. Necip Fazil’in 1939 yilinda yazmis oldugu
“Dipsiz Kuyu” siirinde yer alan “Agzima soguk kurtlar dolacak, géziime kum; / Dipsiz
kuyu, strecek zaman, strecek uykum...” dizeleri 6lumi yok olus olarak algiladigini
ortaya koymaktadir (2006, 137). Ayni sekilde “Oliiler” (2006, 135) ve “Yokluk”
(2006, 138) siirlerinde de buna benzer dizeler yer almaktadir. Bu siirler sairin dinsel
degisim stirecinden sonraki doneme aittir. Ancak Necip Fazil 6lim korkusuyla ilgili ve
6lumi yok olus ya da sonsuz uyku olarak tanimladigi siirlerin blyik bolumint dinsel
degisim siirecinden 6nce yazmistir. Bunlara 1925 tarihli “Oliiniin Odasi” siirini 6rnek
olarak vermek mimkunddir. “Bir oda, yerde bir mum, perdeler indirilmis; / Yerde ¢iplak
bir goémlek, korkusundan dirilmig. / Sitbeyaz duvarlarda, civilerin golgesi; / Artik ne bir
citirti, ne de bir ayak sesi.../ Yatiyor yataginda, dimdik, upuzun, 6li; / Ustii boynuna
kadar beyaz bir tille orttld. / Bezin (stlinde, ayak parmaklarinin izi; / Mum alevinden
sari1, baygin ve donuk benzi. / Son nefesle gdgsu bog, eli uzanmis yana; / Gozleri renkli
bir cam, mihli ahsap tavana. / Sarkik dudaklarinin ucunda bir ¢izgi var; / Kugtk bir
cizgi, kugik, titreyen bir an kadar. / Sarkik dudaklarinda asili titrek bir an; / Belli ki,
birdenbire gitmis ¢irpinamadan. / Bu benim kendi 6lim, bu benim kendi 6lim; / Bana
geldigi zaman, boyle gelecek 6lum...” (2006, 120). Siir Kisakirek’in 6lime pek de sicak
bakmadigini gostermektedir. Ayni sekilde 6limui yok olus olarak nitelendirdigi ve
baskin bir korku duygusunun hissedildigi “Can Sesi” (2006, 121), “Ruh” (2006, 122),
“Tabut” (2006, 124), “Gozler” (2006: 126) siirleri ile 61umu uyku olarak nitelendirdigi
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siirlerdendir. “Ayak Sesleri” (2006, 214) ve “Vehim” siirleri (2006, 216) sairin dinsel
degisimden once olime bakisini ortaya koymaktadir. Insanin 6lim korkusu
Kisakirek’in siirleri arasinda yerini almaktadir. “Tablo” siirinde, akilin 6lumu anlama,
ona care bulma konusunda sinirh olduguna ve bu siirhligin caresizligine “Olimii
sigdiramaz, / Akil daracik koguk. / Olemez, cildiramaz, / Aglar boguk boguk. / flag
yarim sisede, / Koltuk mahzun, kosede, / Ev halki telasede, / Oli yerde, sopsoguk...”
(2006, 131) dizeleriyle deginir. “Isim Acele” siirinde ise insanin kaginilmaz oldugu
halde Oltiime care arayisindan bahsederken bunun bos yere bir gayret oldugundan stz
etmektedir. “Gokte zamansizlik hangi noktada? / Elindeyse yildiz yildiz hecele!/ Hikim
yaziliyken kara tahtada,/ /nsan yine care ara ecele!/.../ Toplayin esyami isim acele!”
(2006, 114).

Dinsel degisim slrecinden sonra Kisakirek Olume daha 1hmli bakmaya
calismistir. Arada 6lim korkusu ve dlumden kagmaya yonelik siirler yazmis olsa da o,
bu doéneminde 6lumi daha olumlu gérme gayreti icinde olmustur. Dinin 6lim
tasavvuruna olumlu etkisi, bireyin yasaminda dini inanca sahip olmasi, onda, Kisiligine
mal olmus icgudimli, bireysellesmis din anlayisinin varligl sayesinde, 6lumi yasam
stirecinin bir pargasi olarak kabul etmesini saglamakla olabilmektedir. Cunku boyle bir
din anlayisi gelistiren birey, saghkli bir yasam surdigl surece tim zihinsel
fonksiyonlarini ve psikolojik i¢ dinamiklerini Askin bir yaraticiya endekslemistir. Olim
Otesi hayata olan inancin bireyin psikolojisinde olumlu etkiler olusturdugunu dile
getiren Kog¢ (2002, 122- 141) bunun yasami ve 6lim olgusunu anlamlandirmada ¢ok
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Oliim sonrasi hayat ve diinya yasami arasinda
dengeyi en iyi kuranin mutasavviflardir. Onlar dinya hayatinin faniligini bir giin sona
erecek olan bir seyahate, Ustlinden gegilip asil vatana ulasilacak olan bir kopriye, tabiri

yapilmasi gereken bir rliyaya benzetirler.

Sdfiler askla bagh olduklari Allah’a kavusmanin ancak 6lumle mimkin
oldugunu bilirler bu sebeple 6limuin mutluluk getirdigine inanirlar (Schimmel, 2004,
152). Sufilerde 6lim korkusundan ¢ok 6lum arzusunun baskin geldigini ve olimi
sevincle beklediklerini sdéylemek mumkindir. Bu duruma ornek olarak, Yaratici ile
kavusmaya vasita olacagl icin Mevlana’nin 6lim anini digin gecesine benzetmesi
gosterilebilir (Kog, 2002, 141). Kisakirek’in “Ddvin” siirinde gecen “Ben 6llince etsin

dostlarim bayram; / Ustiiste tam kirk giin, kirk gece diigiin! / A¢i doyurmaksa kabirde
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meram, / Yemegim Fatiha, gunde bes &6gln. /...” (2006, 119) dizeleri onda bu

distincenin varliginin gostergesidir.

Oliimii, masuka uzanan bir koprii olarak kabul etmeyi 6grenen asik ruhunu gl
bahgesi gibi gilimseyerek vermelidir (Schimmel, 2004, 151). Bu baglamda
Kisakirek’in -~ “Cansiz  At” siirinde 6lim0i bir c¢ocuk nesesiyle karsiladigl
anlasilmaktadir.*“.../ Ya erkence, ya gecce,/ Siram gelir, hoppala! / Altimda gacir gucur,
/ Kigner durur cansiz at.../ Ve 6limsiz hakikat!” (2006, 126). Necip Fazil’in bu nitelikte
bircok siiri bulunmaktadir. Bunlari kisaca ¢zetlemek gerekirse sair “Bayram” (2006,
148) siirinde 6limi bayrama benzetirken tabutu yine tahta ata benzetmektedir. Baska
bir siirinde tabutu “Zafer Arabasi” olarak nitelendirmistir (2006, 144). Olumi topragin
altinda saklamba¢ oynamak olarak tasviri “O Dem” siirinde (2006, 149) kendini
gosterirken “Huner” (2006, 150) ve “Tebessim”de (2006, 147) Azrail’e gulimsemeyi
hedefledigini dile getirir. Ayni duslinceyle “Bos Diinya” (2006, 132) siirinde nobetteki
6lum melegini “Sefa geldi, hos geldi.” diyerek karsilar. “Aralik Kapi” siirinde diinyanin
boslugundan dert yanan sair kapisini aralik birakarak 6lim melegini girmesi icin davet
eder (2006, 133). “Kap1” siirinde (2006, 151) 6limu gulerek karsilamayi 6gutleyen sair
6lumin “Guzel Sey” (2006, 153) oldugunu séylemekte ve buna Peygamberin 6limin(
delil gostermektedir. Benzer olarak “OliimsiizIik” (2006, 274) ve “Nimet” (2006, 240)
siirlerinde 6ltmle birlikte Peygamberle bulusmanin gerceklesecegine olan inancini dile

getirmektedir.

Oliim, Kisisel niteliklerin yok olmasi, ezeli masuk ile zamanin iginde yaratilan
asik arasindaki perdenin kalkmasidir. Olimiin olmadigi askta iyi bir yan yoktur. Olim,
insanin kendi niteliklerinin 6limd olarak veya bedensel 6lim olarak anlastlabilir; ¢linki
bu, asig1 masuga géturir. “Olmeden énce 6liniz” hadisi, sufilere, asagilik nitelikleri
yok etmenin derin anlami Gzerinde uzun uzadiya dustinmeleri ve manevi dirilisi bu
hayatta gerceklestirmeleri imkanini vermistir. Ancak gercek 6lim de kendi basina bir
amactir. Hedef, &sik ile méasuk arasinda duran “ben”in ortadan kaldiriimasidir
(Schimmel, 2004, 151). Kisakurek “Olmeden 6nce 6lme” ifadesini birgok siirinde
kullanmigtir. Buna “Kahramanhk” siiri 6rnek olarak gosterilebilir. “Ne varsa ¢oplige
at, belli basl zamanlik;/ Olimu 6ldirmekte, olanca kahramanlik.” (2006, 392). Siirde
kast edilen gercek 6limden ziyade dinya ile olan ilginin kesilmesidir. Buradaki amacin
gercek olime hazirlik oldugu soylenebilir. Sairin bu durumu “kahramanlik” olarak

nitelendirmesi ise hedefe ulasmanin zorluguna inandigini gostermektedir. Olmeden
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6lmek icin dinya uzaklasiimasi gereken bir yalancidir. Diinya Allah’tan gafil olmaktir
(Can, 2008, 136). Cunki dinya hayatinda Kisiyi mesgul edecek ve onu Allah’tan
uzaklastiracak mesgalelerle doludur. Muvarrik b. Musemric: “Muminin diinyadaki hali,
deniz ortasinda bir agac parcasina tutunup kurtulmak icin, ‘Allah Allah’ diye inleyen
birinin haline benzer” (Oztiirk, 1988, 77) sozleriyle kisinin diinya hayatinda yasadig

zorlugu ortaya koymaktadir.

Dinyanin tasavvufta nasil bir anlam ifade ettigi Hasan Basri’nin konuyla ilgili
gorusleri ortaya koyuldugunda ¢ok daha iyi anlasilabilir. “Olime mahkim olan sey, cok
da olsa 6limsuz seylere denk olmaz. Kendisini uzun sire rahatligin izleyecegi gecici
darhk ve zorluklara tahammdal, kendisini sirekli mahrumiyetlerin izleyecegi gecici
bolluk ve refahtan ¢ok daha iyidir. Hile ve tuzaklarini akil ¢cekecek sekilde suslemis bu
aldatici, bu yalanci ve bu hain diinyadan sakin... Onun vaatleri yalan, emelleri temelsiz,
yasayIsl acl, gizellikleri gonal kararticidir. Diinya denen bu aldaticinin kétaltgine delil
arasan Allah’in onu peygamberlerine ve veli kullarina nasil uzak tuttuguna bak. Bak ve
gor ki, Allah dunyayi, nebi ve veli kullar disindakilere bagislamistir. Onlar bu bagisla
sasirmis, hem kendilerini, hem de Muhammed Mustafa’yr unutmuslardir... Allah’in
seckin kullari diinya denen yalanciyi, her gorildigi yerde kokusundan burunlar tikanan
bir lese, bir pislige benzetmislerdir” (Oztiirk, 1988, 74). Kisakiirek de diinyada stirdiigi
hayatin kisaliginin ve bitmeye mahkim oldugunun farkindadir. Bunu “Emanet”
siirindeki “Bir anlik emanetle ne tirli 6vinelim; / Gel, rahmet kapisinda aglasip
dovunelim!...” (2006, 59) dizeleriyle anlatmaktadir. O, diger sfilerin dinya igin
kullandigi “go6lge” ve “dus” benzetmelerini siirlerinde kullanir. “Hey gidi, golgeler
ulkesi diinya! / Bir gériinmez seyin goélgesi diinya!/ Boslukta ayrilik bolgesi diinya! / Bu
dinyada yeme, icme ve dovin!” (2006, 119). Benzer olarak “Sikir” (2006, 129) ve
“Haberi Yok” (2006, 139) siirleri gosterilebilir. Sair, insanlar 6limle gercek yasama
baslarlar, bu hayatta onlar “yasayan 6li”lerdir dustincesini “Olumstizlik” (2006, 274)
siirinde dile getirmektedir. Onlarin gercekten yasamaya baslayabilmeleri icin diinyanin
geciciliginin farkina varmalari ve gergek hayat olan 6lumu akillarindan ¢ikarmamalari

gerekmektedir.

Buna bagli olarak “Garipcik” siirinde tabiati gurbetten bir pusu olarak
nitelendiren Kisakirek (2006, 179) “Haberci” siirinde (2006, 236) gurbet denilen
dunyanin aslinda yaratandan haberci oldugunu soyler. “Vatan” siirinde (2006, 244) de
ayni durum soz konusudur. “Kamis” (2006, 253) siirinde kendisini gurbette kalan bir



113

kamisa benzeterek ayriliklardan dert yanmaktadir. “Hicret” (2006, 243) siirinde nereye
baksa hasret gordiigiinden ve surdugi émriin surekli hicretle gectiginden bahsederken
“Ramazan” Ayi (2006, 248) saire kaybedilen silay1 hatirlatmaktadir. Benzer sekilde
“Yildizhh Bir Gecede” siirinde (2006, 186) dinya hayatini kurak bir c¢ole
benzetmektedir. Bunlar gibi “Hayret” (2006, 250), “Gecer” (2006, 246), “Murad”
(2006, 249), “Ayrilik” (2006, 242) ve “Kavusmak” siirlerinde de (2006, 241) diinyanin

ayrilik sebebi oldugundan ve 6z vatan olan ahirete gitme isteginden bahsetmektedir.

Olim varolusu kabul etmekte ve ona muayyen bir ebedilik degeri
kazandirmaktadir. Olim diisiincesi hayatin tasarisini yogunlastirir (Vergote, 1999, 68).
Olumden sonra varligin devam edecegine olan inang, bireyde diinya hayatini
degerlendirme dislncesini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu dustince tasavvufta dinyanin bir
hazirhk mekéni olarak gorilmesine neden olmaktadir. Sufilere goére diinya hayati
olumsuz yonleri cok olan, fani ve sonsuz yasama hazirlanma yeridir. Bunlar
mutasavvifin hayatini nasil dizenleyecegi ve nasil algilayacagi izerinde belirgin etkiye
sahiptir. O ne dunya hayatinin ne de 6lim sonrasi hayatin pesindedir. Sufinin istedigi
askla bagh oldugu Allah’a bir an 6nce kavusmaktir. Bunun icin calisir ve gelecekle
ilgili uzun vadeli planlar yapmaz. Dunya sufi igin bir ekin yeridir. Burasinin en buyik
ve tek faydasi 6limden sonraki hayata hazirlik imkani saglamasidir. Insan dinya
hayatinin gailelerine veya cilelerine dalip hazirlik yapmayi unutmamasi gerekmektedir
(Kog, 2002, 141). Kisakurek bu diinyadaki hazirhk asamasina “Kabir” siirinde “.../
Icerde kimine kus tlyi sedir; / Yz Gsti topraga diser kimisi.../...” (2006, 130)
dizeleriyle deginir. Sair burada hazirligin yeterli olup olmamasi durumlarinda olacaklari
dile getirmektedir. “Inanmaz” siirinde Kisakiirek bu konuya deginmekte ve diinya icin
degil ahiret icin calismanin gerekliligine deginmektedir. “Ticaretin tim ziyan diye bir
ses riiyada; / Mezarina birlikte girecek seyi kazan! / Seni gozleyen esya, bitpazari
dunyada, / Patiska kefen, ¢lrlk tenesir, isli kazan./ Minarede ‘610 var’ diye bir aci
sala.../ Er kisi niyetine saf saf namaz... ne ala.../ Boyledir de 6lume kimse inanmaz
hala! / Ne tabutu tasiyan, ne de topragi kazan...” (2006, 116). Ayrica “inanmaz”
siirinden ayrica Kisinin 6limu kendinden uzak dustinmeye yatkin oldugu sonucu da
cikarilabilmektedir. Bu baglamda Vergote (1999) insanin saldirganlik ve cinsellik gibi
6lim olgusunu da bilingaltina itebilecegini dile getirmektedir. Kisaklrek bunun dogru
olmadigini, insanin Olimi daima hatirinda tutmasi gerektigini “Tabut” siirinde dile
getirmektedir (2006, 145).
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Sufinin hayati insanlarin géziinde ancak zahiri bir 6lim olarak gorilebilir. Oltim
onun i¢in hayatin tamamidir. Onun ilgisi tamamen 6lim sonrasinda ulasacagl sinirsiz
yasama yoOneliktir (Kog, 2002, 141 -142). Onlar icin gercek hayat 6limin icinde
saklidir. Dumlu, Milk suresindeki ayette “6nce 6limu sonra hayati yarattik” ifadesine
dikkat ceker ve 6limin olusa gebe oldugunu vurgular. Buna gore, 6lum yokluk gibi
algilansa da o, gercek bir varolustur. Gergek hayati 6limde bulmak gerekmektedir. Her
sey ziddina hamiledir. Var olabilmek igin yoklugun farkinda olmak gerekmektedir
(Dumlu, 2008, 42). Kog¢’a dayanarak oOzetlemek gerekirse: Birey o6lum karsisinda
psikolojik bir celiski yasamaktadir Bireylerde 6lume boyun egme ve ona itiraz etme
davranislari eszamanlidir. Bu sebeple bireyin 6lime kendini en yakin hissettigi anlar,
ebedilik duygusunun da en yogun yasandigi anlardir. Bu agidan bakildigindan 6lumi
kabullenme ve 6limsizluk arzusu cift kutuplu olup tek merkezlidir (Kog, 2002, 121).

Oliim 6liimsiizlige gecis olarak nitelendirilir.

Kisakirek de 6limsuz olabilmek igin 6liman gerektiginin farkindadir. Sairdeki
6lum korkusunu yenen olgu yine 6limin kendisidir. Ona gore 6lmemenin ilaci yine
olumddir. “Eski Rafta” siiri buna 6rnek olarak gosterilebilir. *“...S6ylerler, mezara kulak
dayasan; / Bir daha 6lmemek icin élundr. / ...Olmemenin olsa gerek ilaci...” (2006,
118). Ayni sekilde “Olmemek” siiri de bu diistinceyle yazilmistir. “... Indik de diinyaya
karanliklardan,/ Sira sira mezar, baska ne gérdik?/ Olmemek, ilk ve son, biyik kelime;
/ Carpildik, 6lmemek icin 6lime! / Ver Allah’im, biyuk sirri elime; / Gegmez an, solmaz
renk, kopmaz butunluk.” (2006, 117). Son olarak “Orada” siiri diinyada surllen yasami
bir riyaya benzettigini ve gercek yasamin 6limden sonra baslayacak oldugunu dile
getirdigi siirlere 6rnek olarak gosterilebilir. “.../ Oliim dedikleri, 6liinceye dek; / Diinya,
bali zehir, yalanci petek. / Orada bulursun, biraz bekle, tek, / Burada yasamak sandigin
digsd...” (2006, 115). Mijde siirinde de ayni konu dile getirilmektedir (2006, 152).
“Karacaahmet” siirinde Karacaahmet mezarligini yalanci sehrin ortasindaki gercek
belde olarak nitelendirir. Mezarlik Kisakirek icin ihtiyarligin ugramadigi, ebedi
gencligin taht kurdugu yerdir. Ebedi genclik ise 6limdir (2006, 170). Buna paralel
olarak “Ebedi Taze” siirinde (2006, 237), 6lim sonrasinda eskimek, solmak, porsimek
yoktur inancini dile getirmektedir. “Var-Yok” siirinde de ayni sekilde “varin altinda
yokluk, yokun altinda varhk” disuncesi yansimaktadir (2006, 348). Bu durumun
dunyada yasayanlarca nasil algilandigini ise “Levha” siirindeki “Mezarlar susarken
dilsizler, dudaksizlar;/ Ustiinde ot biter, kus oter, ari vizlar...” (2006, 96) dizeleriyle
anlatmaktadir. “Biter” siirinde ““.../ Olim... O geldi mi ne var korkacak? / Korkular
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biter. / ... / Unuturuz hayat adli uykuyu / Uykular biter. / .../ Kabir sualiyle kapanir
kepenk, / Korkular biter.” (2006, 128) dizeleri 6limin tum korkulara ¢are oldugu
duslincesini vurgulayan sair igin 0lim, dunyada gurbet hayati sirdiginin bilincinde
olan insan igin, 6z vatan pinarlarindan serbettir (2006, 95).

Oliim distincesine ayrilmaz bir bicimde bagli olan Ahiret distincesi, duygusal
direncleri ve tutarli kaginma davranislarini dogurmaktadir (Vergote, 1999, 71).
Kisakirek, Cennet ve Cehennemi arinma yeri olarak gérmektedir bunu “Cehennem”
(2006, 353) ve “Su 1” (2006, 188) siirlerinden anlamak mimkindir. Ayrica ahiret
Kisakirek icin merak konusudur bunu “Kesiksiz An” siirindeki: “Zamanin olmadigi
diyar acaba nasil?/ Kesiksiz bir an midir, bundan sonraki fasil?” (2006, 357) dizeleri

ortaya koymaktadir.

Inanch veya inangsiz olsun her insan icin 61im, hayati kendisine emanet edilmis
yegane varolus gibi gostererek ona bir bedel verebilir. Hayatini iyi doldurmus olma
suurunun 6lumiu daha sakin kabullenmeyi kolaylastirdigi tespit edilmistir (Vergote,
1999, 68 ). Tam tersi bir durum ise kiside 6lim korkusunun artmasina neden
olabilmektedir. Kaybedilen yakinlar kiside 6lim korkusuna neden olabilirken ayni
zamanda Olumden sonraki hayatta onlara kavusma dusuncesini de beraberinde
getirebilir. Kaybettigi yakinlardan sonra Kisakirek hayatinin anlamsizlastigini
hissetmekte ve 6limd ister hale gelmektedir. Bunu “Bos Dunya” (2006), “Bos Ufuklar”
siiri (2006, 239) ve “Gittiler” (2006) siirlerinden kolayca anlamak mimkunddr.

Olumden sonrasini disiinen Necip Fazli cenazesi ile ilgili isteklerini de siir
olarak yazmistir. “Vasiyet” siirindeki “Son gun olmasin dostum, ¢elengim, top arabam;
/ Alip beni gotirsun, tam dort inanmig adam...” (2006, 111) dizeleri bu duruma 6rnek
olarak gosterilebilir. Kisakirek icin 6lim “Bulyik Randevu”dur ve zamani belli
degildir. “Blyik randevu... Bilsem nerede, saat kagta? / Tabutumun tahtasi, bilsem
hangi agacta?” (2006, 136) bu dlstinceyi ortaya koymaktadir. 1982 yilinda 6limunden
kisa bir siire 6nce sair belki de s6ziine ettigi buyik randevunun yaklastigini hissetmeye

baglamis olmal ki, “Anneme” siirinde ““.../ Anlamam, anlatamam; / Dlsen dlstl
pesime, / Artik vadeler tamam...” demektedir (2006, 323). “O An” (2006, 57) ile ilgili
dilegi ise “Olurken Allah bir diyebilmektir”. Necip Fazil’a gore aslinda herkesin bildigi
ama tam manasiyla idrak edemedigi son nokta 6limdur. “Sarki” siirinde bu duruma
deginen sair “Her agizda, her telde, fanilik diriltisi / Sonunda tek bir sarki, tabutun

gicirtist...” (2006, 110) dizeleriyle 6liman kaginilmazligini anlatmaktadir.
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SONUC

Necip Fazil Kisakirek’te Dini Yasayis isimli ¢alisma boyunca, sair ve yazar
Necip Fazil’in dini yasayisl ve siirlerinden yansiyan din anlayisi din psikolojik agidan
incelenmeye gayret edilmistir. Calismanin konusu, amaci ve metodu belirlendikten

sonra ilk bolumde din ve dinarlik konusu Gzerinde durulmustur.

Din ve dindarhik konulari tizerinde durulduktan sonra Necip Fazil Kisakirek’in
dindarlik algisini siirlerine dayanilarak agiklanma yoluna gidildi. ilk etapta sairin “din”
deyince anladiginin Islam dini oldugu ortaya ¢ikmistir. Buna gore Kisakirek, dinin
kavramsal olarak ne oldugu Gizerinde durmaktansa Islam dinini anlamaya ve 6grenmeye
yonelmistir. Bu konuda yetkinlestigine inanan Necip Fazil 1960 ve 1980 yillari arasinda
kaleme aldigi iman ve Islam Atlasi (1985) kitabini yayinlamistir. S6z konusu eser icerik
bakimindan “ilmihal” niteligi tasityacak genisliktedir. Kisakirek burada kendi tabiriyle

Islam dininin sekil, run- amel ve hikmetini ortaya koyma gayreti igcinde olmustur.

Necip Fazil’in “din” denilince islam’i kast etmesi, “dindar” kavramiyla da
Mdslimanlari kast etmesi sonucunu dogurmaktadir. Ona goére dindar inandiklarini canla
basla savunmali, ibadetlerini karsilik beklemeden ifa etmelidir. Kisakirek’e gore sosyal,
iktisadi, edebi tum alanlarda ortaya c¢ikan yozlasma ve bozulmalarin sebebi
Muslimanlarin, islam ahlakindan ve onun sagladigi bakis agisindan uzaklasmalaridir.
Buradan hareketle gegmiste Osmanli ordusuna basari getiren de Islam inancidir Tiirk
edebiyatinin  kiymetlenmesini saglayan da. Kaybedilen deger ve gicli yeniden
kazanmanin yolu ise yeni nesillerin saglam bir din egitiminden gecirilmesidir. Ancak bu

yapilirken islam’in 6zii olan tasavvufi terbiye ve ruh merkeze koyulmalidir.

Ikinci boliimde Kisakiirek’in hayatina ve o6zellikle dinsel degisim konusu
Uzerinde durulmustur. Bu yapilirken sairin otobiyografileri ilk plana alinmistir. Dinsel
degisime kadar olan boltimde ailesi, egitimi ¢ocuklugunda ve ergenliginde din ile olan
temasi Uzerinde durulmustur. Marasli bir aileye mensup olan Necip Fazil dini tecrlbe
ile daha cocuklugunda karsilasmistir. Ancak bunlar onda pek de kuvvetli bir tesir
birakmamistir. Dine ilk meraki ergenlik yillarinda baslayan sair, varlik, yokluk, ebedilik
ve Allah konulari Uzerinde diisinmus, bunlari anlayabilmek icin tasavvufi bazi eserler
okumustur. Ancak kisa stire sonra bu aragtirma merakindan vazge¢mis ve din ile olan
ilgisini neredeyse tamamen koparmistir. 1934 yilina kadar din ile sadece siirlerde din?

Ogeler kullanma 6lgusiinde iliskisi olmustur. Bu dénemde Dar’ll- Finun’da Felsefe ve
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Paris’de Universite egitimi alan Necip Fazil, kisa bir siirede s6hreti yakalamistir. S6z
konusu yillarda sair, basta icki ve kumar olmak Uzere dinen haram sayilan bircok fiili
islemekten ¢ekinmeyecek derecede dinden uzaklasmistir. Kendi tabiriyle Kisakirek, bu
dénemde Bohem hayati strdirmustir. Ancak tim bunlar arasinda bile iginden bir ¢agri
duydugunu hissetmektedir. 1934 yilinda Abdilhakim Arvasi ile tanisan Kisakirek’in

dinsel degisim sureci fiilen baglamistir.

Calismanin bu kisminda din psikolojisi alan yazinindan faydalanarak dinsel
degisim konusu islenmistir. Bu baglamda ilk olarak konuyla ilgili kullanilan terimler ele
alinmig ve degisimin yonine iliskin bir kapalilik icermekle birlikte, diger kavramlardan
daha objektif bir terim olarak goérilmesi sebebiyle dinsel degisim kavraminda karar

Kilinmistir.

Necip Fazil’in yasadigl degisim hadisesinin daha net anlastimasi i¢in konunun
din psikolojik olarak agiklamasi yapiimistir. ilk etapta dinsel degisimin yoniine bakilmis
ve Kisakirek’in mensup olunan dinde yogunlasma denilebilecek tarzda bir degisim
yasadig tespit edilmistir. Ayrica Necip Fazil’in duygusal yogunluk olarak en hafif
degisim seklini yasadigl gorulmistlr. Zira inangtan inangsizliga gecis ve hicbir dine
inanmazken bir dini kabul etme ¢ok daha blyik ruhi bunalimlara sebep olmaktadir.

Gerceklesme sekline gore dinsel degisim konusuna bakildiginda ise entelekttel,
mistik, deneysel, duygusal, yeniden canlandirmaci ve cebri olmak tzere alti farkli bicim
oldugu din psikolojisi kaynaklarinda bulgulanmistir. Kisakirek tzerinde bunlardan
mistik, duygusal ve yeniden canlandirmaci dinsel degisim tirlerinin etkisi oldugu

gorulmektedir.

Dinsel degisime aldigi sure agisindan bakilacak olunursa burada ani ve yavas ya
da kademeli dinsel degisim olmak (zere iki maddenden bahsetmek gerekmektedir.
Duygusal bireylerde ani dinsel degisim gorilurken, cogunlukla akil ve mantik
cercevesinde hareket etmeye calisan, inceleme ve arastirma sonucu kara veren Kisilerde
kademeli dinsel degisime daha fazla rastlanmaktadir. Kisakurek’in, dinsel degisimden
once herhangi bir arastirma safhasi gecirmemis olmasi, onun ani dinsel degisim yasamis
oldugu yonunde bir disunceyi akillara getirmektedir. Ancak yeni karsilastigl degerleri
kabullenip bunlari hayatina yansitmasi uzun bir stre¢ aldigindan buna tam olarak ani
degisim demek dogru degildir. Entelektiiel hazirlik agisindan degerlendirilecek

olunursa, hicbir hazirligi olmadan dine yonelmesi ani dinsel degisimi akla getirirken,



118

ruhi olarak kendisini hazir hissedene kadar dini hayatini degistirmemesi yavas dinsel

degisimin 6zellikleri arasindadir.

Bireyi dinsel degisime goturen faktorlerden psikolojik olanlara bakildiginda
bunlarin sucluluk ve glnahkarhk hissinden kurtulma istegi, anlama ve zihinsel tatmin
istegi, kimlik bunalimi ve var olussal glvenlik istegi, dramatik tecriibeler, estetik
etkilenme ve manevi faktorler oldugu gorilmektedir. Necip Fazil’da bunlardan en ¢ok
anlam arayisi etkili olmustur. Sairin dinsel degisimi icin yeter sebep diinyadaki
varligina anlam katma istegidir. Ruhundaki boslugu doldurmak igin bircok ideolojiyi
inceleyen Kisakurek bunlarda aradigini anlamsal tatmini bulamamistir. Tasavvufla
karsilasinca c¢ocuklugundan beri eksikligini hissettigi anlami yakalamistir. Bunun
disinda gunahkarhktan kurtulma isteginin de etkisi biyuk olmustur. Sair dinsel
degisimden sonra eski yasantisinda yazdigl birgok eseri reddetmesi gunahkarlik
duygusundan kurtulma isteginin bir sonucudur. Ayrica ¢ocuklugunda ve gengliginde
yasadigl dramatik tecribeler Kisaklrek’in dinsel degisiminin gerekli sebeplerini
olusturmustur. Sosyo- Kkdlttrel faktorlerden ise sosyal etkilesim Necip Fazil’in
degisimde biyk rol oynamistir. Daha sonralari “efendim” diye hitap edecegi Arvasi’ye
daha ilk tanistiklari glinden itibaren blylk bir hayranlik ve saygi besleyen sair, yavas

yavas tlim cevresini degistirmis ve yeni bir gruba dahil olmustur.

Dinsel degisim evrelerini (¢ baslik altinda toplamak mumkindir. Bunlar
bunalim evresi, arayis ve bulusma evresi son olarak karar verme ve teslim olma evresi
seklinde siralanir. Kisakurek bu evreler esnasinda biylk catismalar yasamistir. O kendi
dinsel degisimini bu yonlyle Gazali’nin yasadigl tecribeye benzetmektedir (2006a).
Gazéli’'nin yasadigl dinsel evrimi inceleyen Kayiklik (2002), onun tasavvufa gelene
kadar baska alanlarla ilgilendigini ancak tasavvufla karsilaginca taklit yoluyla elde ettigi
birikimlerden kurtularak i¢ alemini doyurmak amacina ulastigini belirtir. Ancak bu
kolay bir sire¢c olmamistir. Gazali gecis asamasinda tam bir catisma yasamistir. Bir
tarafta san, sohret ve makam; diger tarafta inancinin geregi olarak cekici dinyadan
uzaklagma ve ahiret icin yasama egilimi vardir. O, bunlardan birini tercih edene kadar
blytk sikintilar ¢ekmistir. Bu catismalardan dolayr saghgini kaybetmistir. Tum
bunlardan sonra tasavvufi yasantiya yonelmistir. Gazali’nin yasadigl dinsel degisimin
sorgulama, arayis, gerilim, catisma, karar, yeni dinsel yasayis bicimi ve bu yasayisla
elde edilen i¢sel huzur asamalariyla siralamak mumkindir. Kisakirek’te Gazali’deki

gibi bilingli bir arastirma asamasi yoktur. Cunku o tasavvufi yasantiyr benimsedikten
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sonra 6grenmeye ve arastirmaya baslamistir. Ancak Necip Fazil’in da yapmasi gereken
tercih konusunda buyuk bir catisma yasamasi, bu sebeple sagligini kaybetmesi ve en

sonunda tasavvufi yasayisa yonelmesi Gazéli ile benzer gérinmektedir.

Dinsel degisim konusunda son olarak, hangi yaslarda degisimin daha sik
goruldugine bakilacak olunursa bu dénemlerin; ergenlik, ilk yetiskinlik, orta yas
bunaliminin goraldugi kirkh yaslar ile yashlik donemleridir. Kisakirek’in otuz yasinda
dinsel degisim yasadigl g6z 6niinde bulundurulursa arastirmalardan g¢ikan sonug ile

tutarli oldugu gorulmektedir.

Calismanin Uglincu boliminde Kisakirek’in, siirlerinde cokga isledigi dinsel
temalardan hareketle, dinT tasavvurlari Gzerinde durulmustur. Bu tasavvurlarin
hangilerinin incelenecegine ise siirlerden yola ¢ikarak karar verilmistir. Tasnif edilen
siirlerde yogunluk gosteren konular bu kapsam altina alina alinmigtir. Siirlerin tasavvufi
icerikli olmasi sebebiyle bunlarin islenmesi esnasinda tasavvuf ve tasavvuf

psikolojisinin temel kaynaklarindan yaralaniimaya gayret edilmistir.

Ilk olarak Allah konusuna géz atildiginda Necip Fazil’in yaratici, kudret sahibi,
tek, ezeli ve ebedi olan bir tanri tasavvuruna inandigi siirlerinden ortaya ¢ikmaktadir.
Bu onda Islam dininin inananlarina sundugu Tanri tasavvuru oldugunu géstermektedir.
Ayrica o, Allah’a ulagsmanin yolunun asktan geldigine inanmaktadir. Akil bu konuda
yetersizdir. Ancak kalp yoluyla yaraticlya ulasilabilir. Ask ise kolay bir yol degildir.
Insan her seyden vazgecip askin atesine atilmadikga Allah’a ulasamaz. Tasavvufun
temelinin Allah aski oldugu hatirda tutulursa bu distncenin Necip Fazil’in siirlerinde

yer almasinin olagan bir durum oldugu anlasilacaktir.

Kisakdirek’in siirlerinde zikir oldukca sik islenen bir konudur. Sair zikrin Kisinin
kalbini yumusattigini ve insani Allah’a yaklastirdigini disinmektedir. Hem kalp hem de
dil ile zikrin belli bir zamani ve mekani olmadigina inanan Kisakurek sadece insanlarin
degil tim canli ve cansiz varliklarin durmadan Allah’1 zikrettigine inanmaktadir. Necip
Fazil’in siirlerinden anlasildigl kadariyla onu Allah’in adini anmaktan hichir sey men
edemez. Surekli zikrin nefis terbiyesi icin gerekli olduguna inanan Kisakurek nefsin
Kisinin en biyik dusmani oldugunu distinmektedir. Nefsini terbiye etmek konusunda
basarisiz olduguna inanan sair icin o, degersiz, adi ve kisinin en blylik dismanidir.

Olmeden 6lmek distincesini yasamina uygulamak gerektigine inanan Kisakurek burada
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kast edilenin nefsi 6ldirmek degil onu terbiye etmek oldugunu, diinyadaki her seyden

tipki bir 61U gibi uzak durmak gerektigini disinmektedir.

Kisakirek’in tefekkur konusunda yazdiklarindan anlasildigi kadariyla o,
alemdeki her varligin bakildiginda Allah’1 hatirlattigini distinmektedir. Bu baglamda
sair dinyanin vyaratihs gayesinin tefekkir yoluyla Allah’t bulmak olduguna

inanmaktadir.

Kisakiirek’e gore tasavvuf seyleri takva sahibi, dindar ve guzel ahlakh
ma’minlerdir. Onlar bireylerin Allah’a ulagsmalarinda rehberlik gérevini yapmaktadirlar.
Necip Fazil’in hayatinda Arvasi’nin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Sair yasaminin tim
alanlarinda hocasinin tavsiyelerine gore hareket etmeye calismistir. Tasavvuf Ustatlarina
gelenlerine bagli kalmak insan igin en biyuk sereftir. Seyh miridin Allah’ta ve
peygamberde fendya ulasmadan 6nce fani oldugu, keramet sahibi insan-1 kamildir. Bu

bakimdan o olmadan Allah’a ulasmak mumkin degildir.

Necip Fazil’in peygamber konulu yazilmis bir¢ok eseri vardir. Bunlarda ortak
nokta Ustln ve mikemmel insan olan peygambere Allah tarafindan bircok mucize
bahsedilmistir. O, Allah’in alemleri ugruna yarattigi sevgilisidir. Kisakirek, Kur’an-i
Kerim’de Allah’in, Peygamberine 6zel ismiyle hic¢ hitap etmedigini 6grendikten sonra
hicbir eserinde ve konusmasinda Hz. Peygamber’in ismini kullanmamistir bu durumu

ise saygl ve haya duygusu ile aciklamistir.

Olim olgusunun Necip Fazl’daki yansimalari dinsel degisim oOncesi ve
sonrasinda farkhliklar gostermektedir. Degisim éncesinde 6limu yokluk olarak distinen
sairde belirgin bir 6lum korkusu kendisini gostermektedir. Ancak dinsel degisimini
tamamlayip tasavvufi yasantiya uyum sagladiktan sonra 6limd; sevgiliye kavusma, 6z
vatana donus gibi nitelendirmistir. Bununla beraber Kisakirek’te 6lum korkusunun
tamamen yok oldugunu sdylemek mumkun degildir. O, sahip oldugu yeni inanclar
cercevesinde yasadigl 6lim korkusunu yenmeye calismistir. Bu baglamda 6lim sonrasi
hayata inan¢ onu rahatlatmis ve bir daha éImemek yani 6limsiz olmak icin 6lumin
gerekli oldugunu dustinmeye baslamistir. Tum bunlara ragmen sair 6lum korkusundan
Oomriintin sonuna kadar tam olarak kurtulamamistir. Onda bu korkuyu besleyen bir inang
da “hesap ginune“ duydugu inanctir. Dinyada hazirligini iyi yapamamaktan dolayi

kaygilanan Necip Fazil bu sebeple 61im korkusunu tasimaya devam etmistir.
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