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OZET

EDEBI BiR ESERDE SAIRIN DINi YASAMASI
- ARIF NIHAT ASYA ORNEGI -

Siileyman DOGANAY

YuUksek Lisans Tezi: Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal
Damisman: Dog. Dr. Aam YAPICI
Nisan 2009, 75 sayfa

Bu calisma, Cumhuriyet Donemi Turk Edebiyati sairlerinden Arif Nihat
Asya min siirlerindeki dini yasantisim konu edinmistir ve konuya imkanlar dahilinde
psikolojik agidan yaklasmay: kendisine hedef segmis bulunmaktadir. Oncelikle sairin
hayat1 ve kisiligi hakkinda bilgi verilmis, daha sonra onun siirlerinde dini inanca
yonelik diustince ve tasavvurlari, dini inancimin uygulamaya donusmesi ve dint

yasayisin besleyen diger tesirler din psikolojik agidan analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arif Nihat Asya, Edebi Eser, Dini Y asayis, Kisilik, Din Psikolojisi




ABSTRACT

RELIGIOUSLIFE OF A POET INHISLITERARY WORKS
-THE CASE OF ARIF NiIHAT ASYA-

Siileyman DOGANAY

Master Thesis: The Department of Philosopic and Religious Sciences
Supervisor, Dog. Dr. Asam YAPICI
April 2009, 75 pages

This study deals with the religious life in the poems of Arif Nihat Asya, one of
the poets of Turkish Literature of Republican period, and aims to scrutinize the topic
from the point of psychology. First, the information about the life and personality of the
poet is studied. Then his thoughts and imaginations related to religious belief in his
poems, his beliefs' transformation to practice and other factors supported his religious
life are analysed from the point of psychology of religion.

Keywords: Arif Nihat Asya, Literary Work, Religious Life, Personality, Psychology of
Religion



ONSOz

Insan, cok yonli bir varliktir ve onun anlasiimasina cesitli yollardan gidilmesi,
cesitli tekniklerden yararlamimas: dogal bir davranistir. Edebi sahsiyetlerin eserleri,
hatiralar1 veya diger yazilari, edip hakkinda oldukca zengin bilgiler verir. Dahasi, edebi
Urinlerden hareketle yazarin ya da sairin gizli kalmus taraflar, agiklanmis veya
aciklanmamus gorUsleri, hayat anlayis1 ve yasadigi donemin sosyo-psikolojik, kulttrel
ve siyasal atmosferi izlenebilir.

Edebi sahsiyetlerin eserlerini esas alarak onlarin i¢ dinyasina yonelmek, Din
Psikolojisi’nin arastirma alanlarindan birisidir. Bu calismada, “Bayrak Sairi” olarak
taninan Arif Nihat Asya nmin eserlerindeki dini duygu, goéris, tutum ve davranslari
imkénlar dahilinde ve bilimsel dlgller igerisinde belirlenmeye caligilmistir. Arastirma
U¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde arastirmanmin konusu, sinirlari ve amaci
belirlendikten sonra uygulanan metotlar hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci bolimde
sairin hayatindan 6zlU gizgiler sunularak kisiligi ve kisiliginin olusumu hakkinda
degerlendirme yapilmstir.  Uclincli  bolimde ise sairin  musralarnyla cizilen g
gorintisiine, dint duygu, gorUs, tutum ve davranislarina agikhik kazandirilmaya
caligilmastur.

Bu calismamn konu tespitinden sonuglandiriimasina kadar desteklerini her
zaman yan basimda hissettigim kiymetli hocalarim sayin Prof. Dr. Kerim Yavuz'a ve
sayin Dog. Dr. Asim Yapicr'ya, tenkit ve degerlendirmeleriyle calismama yon veren
sayin hocalarim Dog Dr. Hasan Kayiklik’a, Yrd. Dog. Dr. Nuran Yilmaz'a ve Dog. Dr.
Fatih Yahya Ayaz a en icten tesekkirlerimi sunuyorum. Bu calisma, C.U. Arastirma
Fonu tarafindan IF2007YL12 no'lu proje ile desteklenmistir. Katkilarindan dolay:
tesekkir ederim.

Siileyman DOGANAY

Adana—2009
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BIRINCIi BOLUM

GIRIS

1.1. Arastirma

1.1.1. Konunun Bdirlenmes ve Sinirlandirilmas

Din Psikolojisinin arastirma alanlarindan birisi de edebi sahsiyetlerin eserlerini
esas alarak onlarin dinsel tavir ve tutumlarina agiklik kazandirmaktir (Y avuz, 1982: 90).
Bu hedef dogrultusunda Turk Edebiyati’ nin taninmis sairlerinden Arif Nihat Asya nin
misralariyla gizilen i¢ goruntisini agiga ¢gikarmanin ¢ok ilgi gekici bir konu olacagin
dustindiik. Arastirmamizin temelini olusturan soru, Turk Edebiyati’ nda 6nemli bir yeri
olan sairimizin siirlerinde dine ne derece yer verdigi ve bunlarin icinde kendisini ne
derece yansittig1 sorusudur. Asil calisma alammiz sairin dinsel yoni olduguna gére
arastrmamizin sinirlarimin da buradan gikarilmas: dogaldir. Nitekim biz kendimizi
genel manada Arif Nihat Asya nin siirlerindeki dini hayat gizgileri ve buna bagli dinsel

dinyas ile simirlandirmis bulunuyoruz.

1.1.2. Calismamn Amaci

Bu arastirma, Arif Nihat Asya mn siirlerindeki din ile ilgili distincelerini,
duygularini, tasavvurlarim, misahedelerini gesitli bakis acilarindan hareketle tasvir ve
tahlil etmeyi ve bunu da onun siirleri vasitasiyla ortaya koymay: amaglamaktadir. “Arif
Nihat Asya’ denilince gogu insanin aklina, Adana min diisman isgalinden kurtulusunun
yil doniimi ve ayni zamanda sairin vefat ettigi bes ocak giiniinde yazdig: “Bayrak” siiri
gelir. Oyle ki vatan ve bayrak sevgisi icimizde onun siirleriyle gergek ifadesini
bulmustur. Ayrica Fetih Marsi’ ndaki Fatih 6vgust ve genglige 6gutleri bircok insamin
dilinde bu ezginin yer almasina vesile olmustur. Naat’ inda ise Hz. Peygamber sevgisi ve
Ozlemi; iman ve inan¢sizlik, ahlak ve ahlaksizlik, hak ve batil arasindaki savas hali
duygusal ve coskulu bir dille tasvir edilmektedir. Bu haliyle o, ¢ogu insan tarafindan
sevilen, siirleri ezberlenen, dini ve milli bayramlarda siirlerinden biri okunmadan
gecilmeyen bir sair olarak karsimiza gikmaktadir. Kuskusuz Arif Nihat’in ideolojisi ve
edebi yonlu hakkinda cok cesitli calismalar yapilmistir. Ancak tespit edebildigimiz
kadariyla onun dini yasayis1 hakkinda mustakil bir arastirma mevcut degildir. Arif



Nihat'in dini yasayis1 hakkinda halk arasinda dillendirilen pek cok goriUsin sosyal
temsillere bagli genellemelerden ibaret oldugunu sdylemek durumundayiz. Dolayisiyla
onun inanci iginde nasil yasadigi, bu yasantinin davraniglarina nasil yansidigi, kisaca
onun din ile iligskisini arastirmamn islevsel ve anlamli olacagi kanaatindeyiz. Arif
Nihat'in halka mal olmus ve genel anlamda toplumsal bir tasvip kazanmis bir sair
olmasi, bu calismaya baslamamizda 6nemli bir etken olmustur. Bu nedenle sairin dini
hayatina niifuz edecek sekilde incelenmesi onu anlamay: kolaylastiracaktir.

Arif Nihat Asya nin siirlerinden hareketle dini yasantisini tahlil etmek isteyen
bu mitevazi calisma ile hem onu daha iyi anlamaya hem de Din Psikolojisi alan
yazinina katkida bulunmak istiyoruz. Amacimiz belirledigimiz konuyu bilimsel bir
yaklasimla arastirmak ve sonuglandirmaktir. Bunu neticelendirmek bizim vazifemiz
olacaktir ancak sunu belirtmek gerekir ki arastirmamiz, bu alanda yapilan son ¢alisma
olmayacaktir. Arastrmamizin yeni ¢alismalara fikir kaynagi olmasini ve ornek teskil

etmesini diliyoruz.

1.1.3. Arastirmada Uygulanan M etot

Calismamizin - konusunu, amacint  ve sinirlarint  belirledikten  sonra
arastrmamizdaki metodik meselelere gecebiliriz. Metot, bilimsel bir arastirmanin
belirlenmis bir hareket tarzi icinde dizenlenip yuritilmesi ve bilimsel sonuclara
ulasmay: esas alan bir yol olarak tammlanabilir. Bu hareket tarzinda esas olan dogru
bilgiye ulasmak icin dogru tespitlerde bulunmaktir (Arslantirk, 2001: 63). Bitin
bilimsel alanlarda oldugu tzere Din Psikolojisi’ nin de kendisine 6zgl metotlar1 vardir.
Arastirilacak konunun biinyesine uygun olarak bu metotlardan birisinin takip edilmesi
gerekir. Zira belirli yontem ve tekniklerin takip edilmedigi bir arastirmada ilmi
sonuglara ulasmak mimkin degildir. Din psikolojik metotlarin 6ncelikli hedefi dini
olaylar1 ya da yasayislar1 sistemli bir sekilde toplamasi, diizenlemesi ve onlar1 bilimsel
Olctler icinde agiklamasi ve yorumlamas: olduguna gore (Yavuz, 1986hb:153), bizi
burada ilk olarak konumuzlailgili metotlarin ilgilendirdigini sdylemeliyiz. Yavuz'un da
belirttigi Uzere bilimsel bir arastirmada yapilacak ilk is ve uyulacak ilk kural, istenen
bilgilerin bilimsel glvenilirlik ve gegerlilik ol¢ulerine uygun olarak toplanmast ve bu
bilgilerin yine aym Olculere bagli kalarak islenmesi ve yorumlanmasidir (Y avuz, 1986b:
153-154). Konunun 6zelligine gore dnce dogru anlama yollar1, saglam bilgi toplama
kaynaklar1 ve gercege uygun isleme teknikleri belirlemek amaciyla, Arif Nihat'in



siirlerindeki dini anlayislara daha iyi nifuz edebilmek igin literatlr taramasi yaptik.
Oncelikle sairin “Otiiken Nesriyat” tarafindan “Arif Nihat Asya Bitiin Eserleri” adiyla
yayimlanan eserlerine, daha sonra onunla ilgili haberler, kitaplar, mulakatlar, hatiralar,
gazeteler ve diger vakitli matbuat gibi Edebiyat Tarihi ile ilgili kaynaklara ulasmaya
calistik. Sairin siir kitaplarim inceledik ve siirleri arasindaki yolculugumuz esnasinda
din ile ilgili yerleri bulmaya gayret ederek calismamiza konu olabilecegini
disindigimuiz ifadelerini tespit ettik. Daha sonra sairin ailesi, okul hayati, ailesinin
dini inanglailiskisi, gevresinin manevi ve kultlrel hayati, hayatinda inanclailgili dnemli
dalgalanmalarin olup olmadigi, egitim-0gretim ve mesleki hayatiin dini hayat: ile
iliskileri vb. konularda guvenilir bilgilere sahip olmak amaciyla biyografilerden ve
otobiyografilerden faydalandik.

Calismamizin genelinde yer alan ve uygulanmasinin bizim icin pek de kolay
olmadigini distindiigimiz semantik tahlil yontemiyle sairin siirlerindeki dini duygu,
goris, tutum ve davranislarini aciklamaya ve yorumlamaya calistik®. Zira baskalarinin
i¢ hayatina, dis diinyay: onlarin gozuyle gorecek kadar sokulmak ¢ok zor bir istir ancak
calismamiz agisindan konuya baktigimizda semantik tahlille anlama metodunun
yasanmis halleri bugtine aktarmada 6nemli bir yeri oldugunu distintyoruz.

Arastiricimin gorevi, eserin meydana gelmesini saglayan sartlari ve genel
atmosferi ortaya ¢cikarmak ve eseri yazamn durumunu kendine konu etmektir (Egemen,
1952: 31). Biz de calismamizda sairimizle ilgili bir eserden istifade ederken onun hangi
sartlarda yazilchgimi, stbjektif yoninli ve elimizdeki siirlerinin kendi soylediginden
baska daha neler sdyleyebilecegini distunerek yorumlamaya calistik. B. Z. Egemen’in
belirttigi Uzere sanat eserleri sanatkarin i¢ demini agiga ¢ikartan baglica vasitalardir ve
bir sairi arastirdigimiza gore onun i¢ diinyasina yaklasmaya ¢alismak ve siirleriyle disa
yansiyan tezahirlerine elimizden geldigi kadariyla ulasmak baslica gérevimiz oldu.

Din Psikolojisi’nin baska bir hedefi de dini yasayis1 butin derinligi ve genisligi
icinde aslina uygun olarak kavramaya gayret etmek ve kavranilan seyleri psikolojik
analizler ve tasvirlerle ortaya koymaya calismaktir (Yavuz, 1982: 92). Biz de elimizdeki

1 Semantik tahlil, Din Psikolojisi’nde kullamlan veri isleme vasita ve tekniklerindendir. Semantik,
kelimenin anlam derecesini arastiran bir bilimdir. Bir insamin kullandigi kelimelerden her biri, o kisinin
sz konusu kelimenin icine sigdircigr belli goris acilarim temsil etmektedir. Bu bakimdan semantik
tahlil, kisilerin zihin yapilarint ve dinya gorUslerini anlamada bir yol olarak kabul edilmektedir
(Hokelekli, 1993: 14).



dokiimanlarin tasvirini yaparken disiinceye dayali agiklama metodunu® kullandik.
Konudan ve metinlerin gercek anlamindan uzaklasmamaya Ozen gostererek ele
aldigimiz butdn siirlerini tasvir ve tahlil etmeye calistik. Bunu yaparken ayrica dini
esaslara dayal1 agiklama metodundan faydalandigimizi sdyleyelim ¢lnkd galismamizin
bilimsel olarak gecerli ve gtivenilir kaynaklara dayanmasin arzu ettik.

Sonug olarak Arif Nihat Asyamin gerek kendi siirlerinden gerekse kendisi
hakkinda yazilan eserlerden yola ¢ikarak onun siirlerindeki dini yasayisim psikolojik bir
yaklasimla ele almaya calistik. BOylece anlama, agiklama, yorumlama, analizlerden
giderek sentezlere ulasmay1 metodik bir ¢izgi olarak kabul ettik.

! Aciklama metoduna tasviri ve anaitik metot da denmektedir ve o, biitiin sekilleri icinde dint yasayisin
ya da dini hayatin pskolgjik tasvirini ve tahlilini yapmayr kendine esas gérev segmistir. Boylece dini
yasayislar Uzerinde fikir ylritmek suretiyle bunlara dayal1 sonuclar ¢cikarmaya calisir (Yavuz, 1986b:
162).



IKINCi BOLUM

ARIF NIHAT ASYA’NIN HAYATI ve SAHSIYETI

2.1. Hayatindan Onemli K esitler

Arif Nihat Asya, 7 Subat 1904 tarihinde istanbul’un Catalca ilgesine bagl
Incegiz kdylinde diinyaya gelir. Sairin bilinen en bilyik dedesi Kapusuz Hact Ahmet,
Tokat’a bagli Kapusuz kdyiinden istanbul’ a gécmiis ve orada debbaglikla ugrasmis bir
ahi ustasidir. O zamanlar “Mehmet Arif” adiyla anillan sair, Ziver Efendi ile Fatima
Hamm'in tek ¢ocugudur ve yedi gunlik bebekken babasi vefat eder. Annesi, U¢ yil
sonra Osmanli ordusunda gorevli Filistin'li bir subayla evlenir. Arif Nihat, annesiyle
birlikte Filistin'e gotirilmek istenir fakat bu talep dedesi Ibrahim Tevfik Efendi
tarafindan reddedilir ve dedesinin himayesine kalir. Dort yasina gelen Mehmet Arif, ilk
hocasi Huseyin Efendi’den Kur'an harflerini 6grenmeye baslar. Kisa bir zaman sonra
babaannesi vefat eder ve gicebe hayat1 baslar. Catalca'ya bagli Orciinlii Koy’ nde
oturan halasinin yaninda kalir ve kuzenleriyle birlikte kdy mektebine devam eder.
Osmanli imparatorlugu’ nun son derece karmasik meselelerle karsi karsiya oldugu
zamanlardir ve Balkan Savasi’ ndan hemen 6nce Istanbul’ a tasinirlar. Bazen halasinin,
bazen de kendisinin amca dedigi, babasinin amcasi debbag Recai Efendi’nin yamnda
kalir. Halasimin gayretleriyle Gllsen-i Maarif Ruisdiyesi’'ne kaydolur. 1916 yilinda
buradan mezun olur ve Bolu Sultanisi’ ne parasiz yatili talebe olarak girer (Orakgi, 2003:
11-16). Arif Nihat, bu himaye edilis macerasini: “Babamdan dedeme, dedemden
halama, halamdan amcama kald:m. Sonunda amcamdan halama dénmils ve halamdan
millete kalmegim.” (Asya, 2005g: 116) sHzleriyle Ozetler.

Mehmet Arif, Bolu Sultanisi’ nde ¢ yillik birinci devreyi (devre-i ula) bitirir ve
burada ikinci devre (devre-i sani) kaldirildig: igin 1920 yilinda Kastamonu Sultanisi’ ne
nakledilir. Sultani’deki sanat faaliyetlerine katilr ve Aciksdz ile Genglik adli
mecmualarda ilk siirlerini yayinlar. Bu siirlerde Mehmet Arif ve A. N. (Ayin Nun)
imzasinm kullanir. 1923 yilinda Sultani’yi bitiren sair ayn yil iginde, 6nceki adi Dar’ |
Muallimin-i Aliye olan Yuksek Muallim Mektebi’'ne dnce misafir, sonra da talebe
olarak kabul edilir. Burada okurken 6nce Istanbul Postahanesi Harici Telgraf Kontrol

Kaleminde, sonra Anadolu ajans: istanbul Mimessilligi emrinde calisir (Oner, 1979:



11-15). ikinci sinif 6grencisiyken ilk eseri “Heykeltras"1 yayinlar. Son siniftayken ilk
evliligini yapan sair, 1927 tarihinde mektebin Edebiyat Zimresi’'nden mezun olur.
1928 de Adana Erkek Muallim Mektebi Edebiyat Muallimligine atanan sair, bir yil
sonra Adana Erkek Lisesi Edebiyat Muallimligine nakledilir. 1933 yilinda, Adana da
Fransizca 6gretmeni olan Hakki Mahmut Soykal vasitasiyla, Mevlevi dedesi Ahmet
Remzi Akyurek’le tanisir, ondan el alir, dervislik cilesinden geger, bilahare seyhlige
yukselir (Yildiz, 1994: 19).

Mehmet Arif, 1934'te askere alimir. Yedek subay okulundayken *“Soyadi
Kanunu” geregi “Asya’ soyadim alir. Askerligi bitince Adana ya doner ve 6gretmenlik
gorevine devam eder. 1936'da “Arif Nihat Asya’ imzasim tasiyan ilk eseri “Ayetler”i
yayimlar. Bu arada bazi yayin ve kultir kuruluslarinda da rol almaya baslar. Adana
Halkevi’'nin yayin kurulusu olan “GorUsler” dergisinin yaklasik bes yil yazi islerini

yaratar.

Arif Nihat Asya, ilk esi Hatice Sena Hamm' dan bosandiktan kisa bir siire sonra,
1941 yilinda Adana Erkek Lisesi Kimya Ogretmeni Servet Akdogan’la evlenir'. Bir yil
sonra Malatya Lisesi Mudurligd’ ne tayin edilir. Maarif Vekili Hasan Ali Ycel'le
aralarinda gecen sert ve imal1 bir tartisma sonucu 1943’ te mudurlik gorevine son verilir
ve aym okulda Edebiyat 6gretmeni olarak birakilir. Ayni yil Diyarbakir’ da iki ay siiren
ikinci askerligini yapar ve 1945'te Adana’ yatayinini ister. Adana Erkek Lisesi Edebiyat
Ogretmenligine tayin edilir. 1945'te “Kanatlar ve Gagalar”in ilk baskisi yapilir. I¢
kapagina 1945 tarihi konulan “Bir Bayrak Ruzgar Bekliyor” isimli siir kitabi da
1946’ da piyasaya cikar.

Sair, aymt yil Adana gencliginin halktan da destek gbren israr1 Uzerine
milletvekilligine aday olur. Bagimsiz aday olarak yirmi bir bin oy alir fakat bu oy
milletvekili olmasi igin yeterli degildir. Bir yil sonra, tam kirk G¢ yildir goérmedigi ve
sag olup olmadigini dahi bilmedigi annesi Fatima Hamm, Dis Isleri Bakanligr na
bagvurarak oglunun bulunmasini istemistir. Esi Servet Asya ve kizi Firat Asya ile
birlikte Filistin’in Akka sehrine giderler. Annesi yar: felclidir, Ferid ve Seniye adinda
iki cocugu vardir. Aile, butin Filistinliler gibi Yahudi tehditlerinden rahatsizdir ve bir

! Sair, ilk esinde bulamadigr mutlulugu ikinci esinde tattigin bir siirinde soyle dile getirir. “ Ne siirden, ne
de sohrettendir / Mutluluk, Arif'e, Servet'tendir” (Asya, 2005e:137). Ayrica Yildiz'in (1991: 10)
belirttigi Uzeresair, siirin ikinci misrasinda ebced ile evlilik tarihi olan 1941’1 vermektedir.



yil sonra Akka nin isgali Uzerine Fatima Harim ve esi Abdurrezzak Efendi Adana'ya
gelirler (Orakei, 2003: 11-15).

Arif Nihat, Malatya dayken bir misamerede kendi siirini okutarak sahsi
propagandasini yaptigi gerekcesiyle sorusturma gegirmistir. Bu tatsizlik Adana’ da da
devam eder. Maarif Vekili Hasan Ali Yicel tarafindan kendisine, Adana gazetelerine
siyasi mahiyette yazilar yazchgimn misahede edildigi, devam halinde kanuni muamele
yapilacag: bizzat ve yazili olarak ihtar edilir. Buna ragmen yazmaya devam eder. Bakan
ihtarinin ardindan sorusturmalar ¢ogalir ve okul mudurt tarafindan, 6grenciler ve
ogretmenler arasinda ziimrelesmeye sebep olmasi hasebiyle baska bir vazifeye tayini
yolunda kanaat beyan edilir’. 1948 de Edirne Lisesi Edebiyat Ogretmenligine tayin
olur. Sairin Adana’ dan sirgiin edilmek suretiyle ayrilmasi halki gok tzmis ve bes bin
kisilik bir kalabalik tarafindan ugurlanmistir. Ayrica o tarihlerde Adana da
yayinlanmakta olan Kalem dergisinin son sayis;, manevi kayip olarak kabul ettikleri
Arif Nihat Asya'ya tahsis edilmis ve bu sayidaki Dr. Cezmi Tirk imzali, “Asya’
baglikl1 bir yazida “sag olursak bu yilbasindan itibaren Adana da (Asya) adli bir dergi
yayinlanmaya baslayacaktir” denilmistir (Yildiz, 1991: 15).

Adana halki, Arif Nihat Asyayr Seyhan'dan milletvekili segmek icin imza
toplar ve sair, 1950 secimlerinde DP listesinden milletvekili secilir. Zaman zaman kendi
partisine ve onun hiikiimetine de kars1 sert ¢ikislar yapar ve 1954 yilinda aktif politikay:
birakip Eskisehir Lisesi Edebiyat Ogretmenligi gorevine baslar’. Burada, 1933'ten beri
mintesibi bulundugu Mevleviligin bir tezahlrl olarak Yunus Emre havasini teneffis
eder. Bir bucuk yil sonra Ankara Gazi Lisesi Edebiyat Ogretmenligine atamr. 1956’ da
Rubaiyyat-1 Arif | ve Kubbe-i Hadra min ilk, Kanatlar ve Gagalar’ in ikinci, 1959’ da Bir
Bayrak Ruzgar Bekliyor'un ikinci baskisimi gikarir. Ayni yil, Bakanlar Kurulu Karari ile
aralarinda esi Servet Asya min da bulundugu otuz 6gretmenle birlikte Kibris' a Lefkose
Erkek Lisesi Edebiyat Ogretmenligine gonderilir. Burada iki yil kalan sair, kadrosunun
bulundugu Ankara Gazi Lisesi’ nde dort ay daha 6gretmenlik yaptiktan sonra emeklilik
icin dilekge verir ve 1962’ de gorevinden ayrilir.

1 Yildiz a gore sairin, siirini okutturup propaganda yaptigi iddiasi asilsizdir. Ayrica énceden sairin
hakkinda son derece olumlu dciller tanzim eden idareciler, bakan ihtarimn ardindan kanaat
degistirmiglerdir (Yildiz, 1991: 12-13).

2 Kendi deyimiyle, “mektep kiirsiisinden Meclis kirsiisiing’ gegen Arif Nihat, dogru bildigini her sart
altinda ve ¢ok acik bir tavirla sdylemeye alismis bir egitimci olmasinin da tesiriyle, milletvekilliginde
de net bir tavir gostermistir. Kizi Firat Asya, sairin ¢ok yumusak, sevgi dolu bir insan olmasina ragmen
bazi konularda hi¢ taviz vermedigini, vermeyince de gorevini severek yapamadiginm, boyleikle
politikayla bagdasamadigim soylemistir (Oner, 1979: 68-72; Yildiz, 1991: 15).



Arif Nihat Asya, emekliye ayrildig: tarihte elli sekiz yasim hentiz doldurmustur
ve hareketli bir meslek yasaminin eseri olarak esasli bir misahede birikimine sahiptir.
Butun bunlar kendisine emeklilik hayatimin hemen basinda genis bir yayin faaliyetini
davet edici unsurlar haline gelmistir. 1924'ten 1962'ye kadar toplam yedi adet eseri
basildig1 halde, emekliliginden 6limine kadar on sekiz eserinin ilk, tg eserinin ikinci,
iki eserinin tguncd, bir eserinin de dordiinct baskist yapilmistir. Diger taraftan da gesitli
sanat dergilerinde siirleri ve nesirleri, ginlik gazetelerde de fikra agirlikta olmak tzere
nesirleri yaymnlanmistir (Isik, 2002: 116). Sair, yurdun birgok yerinde dizenlenen
toplantilarin, siir matinelerinin en ¢ok aranan sahsi olarak gencg nesile siiri sevdirici
calismalarda bulunur. Davet edildigi her yere gitmeye gayret eder ve gittigi yerlerden
yeni siir ilhamlariyla doner. 1966'da Defne dergisinin kuruculari arasinda yer alir.
1968’ de bir ay kadar siren ve Bulgaristan, Avusturya, Macaristan, Almanya, Isvicre'yi
kapsayan bir seyahate ¢ikar. Bu seyahatin intibalarin ihtiva eden Avrupa dan Rubailer
adli kitabr dogar. 1974'te milli sanat degerlerimizi ortaya ¢ikarmak, yerli-yabanci
cevrelerde tanitmak ve korumek; sanati haysiyetine ve hirriyetine kavusturmak
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gayesiyle kurulan “Sanat Dernegi” nin kurucular: arasinda yer alir. Cok yonlt ve yogun
sanat calismalarina devam ederken birkag defa kalp krizi gegiren ve 1974’ in sonlarina

dogru hastaneye kaldirilan sair, 5 Ocak 1975 tarihinde vefat eder (Orakei, 2003: 11-14).

2. 2. Kisiliginin Olusmas

Arif Nihat Asya min kisiliginin olusumu hakkinda tartismaya girmeden ©nce
kisilik, diger adiyla sahsiyet kavramimin tammi ve olusumunu etkileyen faktorler
Uzerinde durmak gerekir. Burger, kisiligi “bireyin kendisinden kaynaklanan tutarl:
davranis kaliplar1 ve kisilik ici stirecler” olarak tanimlarken (2006: 23), Clceloglu ise
“bireyin i¢ ve dis cevresiyle kurdugu, diger bireylerden ayirt edici, tutarl: ve yapilasmis
bir iliski bicimi” (1998: 404) seklinde tarif etmektedir. Kisilik kavraminin genel
gergevesinin genisligi ve psikolojinin gelisimi boyunca etkisi olan yaklasim ve
akimlarin  ¢oklugu, tek bir kisilik tammminda ittifak etmeyi zorlastirmaktadir
(Mehmedoglu, 2004: 42). Ancak yapilan bitin tanimlamalara bakildiginda insanlari
birbirinden ayiran, bir insanin bitun ilgilerinin, tutumlarinin, yeteneklerinin, konusma
tarzimin, dis gérundsuniin ve gevresine uyum biciminin 6zelliklerini igeren, sahis olarak
insamn butdnlGguind, bitin dzelliklerini belirten bir kavram (Kaya, 1998: 75) seklinde
tarif edebilmek de mimkaindur.



Kisiligin olusumu hususunda arastirmacilar tarafindan sikga sorulan sorulardan
birisi, kisiligin dogustan mi geldigi ya dakisiligin gevresel faktorlerle mi belirlendigidir.
Psikologlar bu konuyla ilgili olarak insanin kendisi ve dis diinyasiyla olan iki temel
iliskisi Uzerinde durmaktadir. Nitekim insan, dinyaya geldikten sonra uzun stren bir
gelisme sirecine ihtiyag duyar ve bu sire icinde belli bir dinya ve hayat anlayisina
ulasarak gelismesini tamamlayip toplumuna karisir (Yavuz, 1986a: 129). Ferdin
kabiliyetleri onun kisiliginin bir pargas: oldugu gibi, sekillenmesinde de 6nemli bir
etkendir. Kisinin ait oldugu kulttirtin kendine has ayirici degerleri, din ve ahlak anlayist,
degisik davraris bicimleri, toplumsallasma sirecinde kurulan iliskileri Kisiliginin
sekillenmesinde rol oynar. Bu siiregte soy, zaman ve gevre faktorleri insanin kisiliginin
olusumunda baslica etkenlerdir ve insanlar arasi farklar hem kalitim ve hem de sosyo-
kulturel cevre farkliliklariyla agiklanmaktadir (Hokelekli, 1985: 16-28). Yavuz'un
(1983: 111) belirttigi Gzere fert, yalmz basina ne dogustan gelen istidat ve kabiliyetlerin
Urdnaddr, ne de yalniz basina toplumun mahsultdir. Kisinin sahsiyet ve karakterinin
olusmasinda ruhsal glclerin ve gevresinden gelen dis faktorlerin biyuk etkisi vardir.

Arif Nihat Asya nmin Kisiliginin olusmasinda rol oynayan “soy” faktorl Gzerinde
konusabilmek ve bazi tahminlerde bulunabilmek icin yeteri kadar malzeme
bulunmamaktadir (Yildiz, 1994: 45). Ancak sairin en blylk dedesi Hact Ahmet’in
debbaglikla ugrasan bir ahi ustasi oldugu bilinmektedir. Stlalenin debbaglikla ilgisi,
sairin babasimin amcast olan Recai Efendi vasitasiyla 1912'lere kadar devam
etmektedir. Ahilik (fUtovvet); dogruluk, comertlik, tevazu, insan sevgisi,
misafirperverlik, dindarlik, nefse esir olmamak, zinadan kagmak, is ve sanat sahibi
olmak, affedici olmak gibi dini ve insani esaslara siki sikiya bagli bir meslek teskilati
olmasi yaninda, insamn sosyal blnyesini kuvvetlendiren ve saglam bir nizam icinde
yasamasim temin eden dini, tasavvufi ve ahlaki bir mekanizmamn da en mihim
subelerinden biridir. Dedelerinin bu teskilattan getirdikleri hayat dusturlarinin Arif
Nihat’a kadar intikal ettigi distunulebilir. Sairin 1933’ lerde Mevlevilige temaytliinde bu
ailevi gelenegin etkide bulundugunu soyleyebiliriz. Ayrica yatili okula gidinceye kadar
uzun sire himayesinde kaldigi Uvey halasi Gilfem Hanim da Catalca muftisinin
kizidir ki bu husus, Arif Nihat’in koklu bir dini atmosfer icinde yetistigini gosterir.

Sairin iginde yasadig1 zamam ve gevreyi degerlendirmek, onun Kisiligini tanima
hususunda bize kayda deger bilgiler verebilir. Cocukluk ve genglik yillarinin biyuk
imkansizliklar icinde gegtigini, cocuklugunu Balkan felaketinin alt Gst ettigini,
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sonrasinda Birinci Dinya Savasi ve onun getirdigi yokluk, sefalet ve izdiraplarin
etkisini uzun yillar duyurdugunu sdyleyen Arif Nihat (Bakiler, 1975b: 42-47), bu trajik
manzaranin ferdi plandaki derinligini ortaya koymaktadir. Sairin soz ettigi yokluk ve
1zdiraplarin nedenlerinden birisi, bitln Glkeyi ilgilendiren savas ve benzeri olaylar, bir
digeri ise ailesinde ve gevresinde yasadig: turlti olumsuzluklardir. Hentiz yedi giinlik
bir bebekken babasiz kalmasi, U¢ yasindayken annesinden ayrilmasi, degisik akraba
evlerine siginmak zorunda kalisi, yedi sekiz yaslarinda kdyunden gégerek yeni bir
cevreye girmesi, uzun siren yatililik hayatinda hi¢ bilmedigi tasra sehirlerine gidisi,
savas yillarinin getirdigi sefaletten 6tirt hastaliklarin akraba evlerinden canlar alisi

onun aile ve gevre hayatinin hakim manzarasidir.

Yildiz'1n belirttigi Gzere Arif Nihat Asya nin Kisiligine dair bilgi verenlerin cogu
onun ¢ok neseli, esprili, ince ve keskin zekali, kalender, hazircevap, dobra dobra, ¢ok
yonlu bir insan oldugu hususunda ittifak halindedirler. Mitevazi, zengin gonulld,
prensip sahibi, misfik, cesur, eli agik oldugunu belirtenlerin sayisi da az degildir. Bu
hikimler umumiyetle dogru olmakla birlikte, cogunlukla sanatinin ulastigi son merhale
ileilgilidir (1994: 55-56).

Hayatin degistirilemeyen ama insani degismeye zorlayan gercekleri vardir ve
bunlarin lehte veya aleyhte baskilar1 sonucu insanin ruh ve fikir dinyasinda degismeler
meydana gelir. Sanatkarin da duyus ve distintstinde bazi merhaleler olusur. Sairin elli
bes yillik sanat hayatinda kaleme aldigi siirlerine ve hakkinda sdylenenlere
baktigimizda, varligimi idrak macerasinda bazi tutum, kanaat ve iman merhalelerinden

gectigini sdyleyebiliriz.
2. 2. 1. Arays Icerisindeki Arif Nihat

Insanoglu, dogumdan o6lume kadar farkli donemlerden gecmekte ve beden
yapising, icinde bulundugu yasa gére bu donemlerde farkli Ozellikler gostermektedir.
Insan hayat: genel olarak cocukluk, genclik, yetiskinlik, orta yashlik, yashlik ve
ihtiyarlik olmak Uzere alt1 evreye ayrilabilir. Bu evrelerden digerine gegiste kesin yas
sinirlart yoktur fakat gelisimde belirli ve ardisik bir seyir izlenmektedir (Kulaksizoglu,
2000: 17).

Insanin yasam boyunca gegirdigi bu degisim ve gelismeler gelisim psikolojisinin
konular1 iginde yer alir ve o, insanin ana rahmine dismesinden 6lumiine kadar gegen
zaman sirecinde gecirdigi degisim ve gelisimi incelemektedir (Kayiklik, 2003: 14).
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Insanin gegirdigi bu donemler ve yas sinirlari; bebeklik (0-2 yas), ilk cocukluk (2-6
yas), son ¢ocukluk (6-11 yas kizlar, 6-13 yas erkekler), ilk ergenlik (11-15 yas kizlar,
13-17 yas erkekler), son ergenlik (15, 17-21 yas), yetiskinlik (2140 yas), orta yas (40—
60 yas) ve yaslilik (60 ve Uzeri yas) olarak kabul edilmektedir (Peker, 1993: 101).

Bu donemlerin her birini digerlerinden ayiran belirgin 6zellikler vardir. Bireyin
Kisilik gelisimi ve bireydeki dinsel 6zellikler bunlardandir. Ornegin ergenlik, bireyin
cocukluktan yetiskinlige gecisini saglayan bazi 6zelliklerinden dolayr diger gelisim
dénemlerinden farkl: bir donemdir. Gencin kendini, hayat: ve toplumu sorgulayarak
eskisinden farkli bir sekilde dinyay: algilamaya basladigi bu donemde en onemli
sorunlardan biri, ilk olarak Erikson tarafindan dile getirilen “kimlik krizi” veya “kimlik
karisiklig1” olarak adlandirilan kendini tamima ve tamimlamada gektigi sikintidir. Boyle
bir donemde dini yasanti da yasanan hayatin bir uzantist olarak sorgulamadan ve
elestiriden uzak kalmamaktadir. Soyut disunme kabiliyetinin gelismeye baslamas: ve
okulun, gevrenin ve tecribelerinin yardimiyla, ergende cevresindeki olaylar: tahkik
etme, her seyin hakikatini anlama, problem tahlilleri ve Ust seviyede genellemeler
yapma becerisi meydana gelir (Kula, 2002: 31 — 37).

Bu gelisim donemlerinden hareketle Arif Nihat Asya nin hayatin ilk yetiskinlik
donemi ve sonrasi seklinde iki kisma aywrarak incelemenin daha isabetli

degerlendirmeler yapmamiza vesile olacag: kanaatindeyiz.

1936 yilina kadar devam eden ve sairin edebi hayatindan ¢ikarilmasini istedigi
ilk yetiskinlik doneminin asli unsurlar1 hizin, ruhi sikintt ve fikri huzursuzluktur.
1924'te yayinlanan Heykeltiras ve 1930'da yayinlanan Yastigimin Riyas: adli siir
kitaplarini, bu iki eserinde imza olarak ‘Asya soyadim kullanmadigi gerekcesiyle
reddetmesinin ve bunlarin kendi eseri olarak bilinmesini istememesinin sebebi, genclik
yillarinda disiincedeki arayslaryla ilgilidir (Oner, 1979: 15; Orakci, 2003: 16).
Osmanli Devleti’nin ¢okis sirecinin bunalimi ve yirminci asrin ilk yillarinda dogan
sanatcilarin buyik cogunlugunda rastlanan bu ruh halinin, Arif Nihat'ta glinahkarlik
duygusu, 6lum dustincesi ve intihar arzusu, inan¢ sarsintisi, kaderden ve zamandan
sikayet halinde tezahur ettigi sdylenebilir (Yildiz, 1994: 56).

Sairin genclik yillarinda kaleme aldigi bazi siirlerinden hareketle onun bir
donem arayis icinde oldugunu sdyleyebilmek mumkindir. “ Her zevkin icinde var
benim adim / Gunahlar esiri bir derbederim / Yalniz affedilmek zevki duymad:m”
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(Asya, 2005a: 247) diyerek her tirlt zevki tattigini ifade eden sairde bir giinahkarlik
duygusu hakimdir. Yaptig1 davraniglardan zevk aldigim sdylemekte fakat bundan
pismanlik da duymaktadir. Clinkii kendisini gunahlarina teslim olmus bir derbeder
olarak nitelendirmektedir. Onun igin affedilmek yasadigi bitin zevklerin en tatlisi
olacaktir. Fakat kendisini ginahkér olarak goren sairde bir Umitsizlik hékimdir. Bu
duygularla bazen 6lmeyi bile istedigi, hatta bunun intihar arzusuna da donuUstUgul
gordulebilir. “ O kadar yorgunum ki bari Azrail olsun / Gelip koluma girse / Olmasayd:
uzakta beni disinen bir kiz / Ve siz olmasaydiniz / Varligime topraga sererdim
annecigim” (Asya, 2005a: 226) diyerek hi¢ gormedigi ve yasayip yasamadigini dahi
bilmedigi annesine seslenen sairin, genglik yillarinda bazi ruhi ¢alkantilar iginde oldugu
sezilebilmektedir. Kendisini hayata baglayan tek sey, yillardir 6zlemini gektigi annesini
gorebilme Umididir. Yasamaktan oOtori ¢ok yoruldugunu sdyleyen ve Azrail’in
randevuya hemen gelmesini arzulayan Arif Nihat, daha da ileri giderek randevudan
Once hayatina son vermeyi bile distindigini belirtmektedir. Sair, bikkinlik ve bezginlik
duygusuna kapildig: icin 6limi istemekte ve onu bir siginak olarak gormektedir
(Yildiz, 1994: 58). Olum kendiliginden gelmese bile onu kendi eliyle getirmek istedigi
zamanlar olmustur. “ Kalbimi 6limin énline serdim / Hayat:m bir avug toprak olsayd: /
Onu bir hamlede kendim gignerdim” (Asya, 2005a 251). Sair igin hayat, bir avug
topraktan Gte bir deger tasimaktadir. Clinki kendisini sevenlerin bulunmasi onu bu

isteginden vazgeciren 6nemli sebeplerdir.

Sairin genglik yillarinda esasl1 inang sarsintilardan gegtigini su ifadelerinden de
anlamak mimkundir. “ Slinir yasanms bir rii ya/ Yasayan at:l:r ve unutulur / Oliirsem
zindana at:l:r bir nur / Kazanan ahiret, kaybeden dinya / Art:k ne gilmek var, ne de
aglamak / Curttir hisseden bir kalbi toprak / Celenkle, Yasin'le bir 6l icin / Bir
yaprak, bir nefes dldirtlmesin® (Asya, 2005a: 234) diyerek 6ltinin arkasindan okunan
Yasin'in 6lu icin nefes tiketmek oldugunu sdylemektedir. Olumi trajik bir hadise
olarak gdrmekte ve hisseden kalbi ¢lriten bir olgu olarak tasavvur etmektedir. Hayat
bir ryadir ve 6lum, bir rlyay: siler gibi hayat: silip gotirmektedir. Sairde guinahkarlik
duygusunun hékim oldugunu bu dizelerde yine gorebilmekteyiz. Nitekim onun igin
6lumiin manasi, bedenin topraga atilmasi ve unutulmayaterk edilmesidir.

Oluniin arkasindan okunan Yasin'i nefes tikketmek olarak kabul eden sairdeki
inang sarsintilart bazen buhran denilebilecek kadar derin olmustur. “ Lakin hig¢ minnetim
yoktur sabaha / Ginesin dogdugu yere bakarak / Madeni bir sede guldim Allah’a”
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(Asya, 2005a 252) ve “ Menhus bir aninda yetistim bu cihanin / Kesti-i dalalette de
batsam yeri vardir / Hig secde mi ister ululardan ulu Yezdan / Ben secde deyip uykuya
yatsam yeri vardir” (Asya, 2005a; 239-240) dedigi dizelerinde gorilecegi Uzere
kutsallar karsisinda oldukca isyankér bir tavir takimilmaktadir. Dinya ile barisma
Umidini bu derece yitiren sair, bir yandan kendi kaderini kurcalamaya, bir yandan da
kaderden sikéyet etmeye baglar. “ Kaderin kistti bugtin benligime / Bari munis kalemim
sen kiisme” ( Asya, 1921. Akt. Eski, 2008: 248) diye seslenen sair, kaderinin kendisine
kislp zulmettigini disinmekte ve onunla hesaplasmak istemektedir. “Hi¢ korku
duymad:m hayaletlerden / Bu gece derdimle yaln:z kal:nca / Zulim hesab:n: sordum
kaderden” (Asya, 2005a: 253) ifadesiyle hayaletlerden korkmadigini sdyleyen sair,
dertleriyle bas basa kalip bunaldiginda iginde hissettigi aciyr bir zulim olarak
nitelendirmekte, bunu da kadere baglamaktadir. Sairin korku duymadigim soyledigi
hayaletler onun kendi icine dondigi, benligi ile bas basa kaldigi zamanlarda yine
kendisinin icat ettigi dismanlardan baska bir sey degildir. Genglik ya da ilk yetiskinlik
déneminde yasadigi bunalimlar bir yandan dine ilgisizligi beraberinde getirirken, bir
yandan da dine ilgisizligin beraberinde getirdigi manevi bosluk onu ruhsal bunalimla
basa ¢ikma siirecinde olumsuz etkilemektedir. Bunalimlar: ve dine ilgisizligi, 6zellikle
felek ya da kaderle ciddi bir hesaplasma icinde olmasi, cocukluk ve ergenlik déneminde
anne-baba sevgisi ve ilgisine aclik cekmesiyle iligkilidir. Bitin bunlar sairimizin
genglik yillarinda zaman zaman kendi igine sigmaz oldugunun bir belirtisidir.

Sairin bu devrede kendisinde hékim olan unsurlar ruhi sikinti ve fikri
huzursuzluktur. Ancak yukaridan beri sylediklerimizle ortismeyecek nitelikte olan,
onun huzurlu ve kararl bir insan oldugunu distundirecek sekilde siiri de vardir. Nitekim
“Aylarca ugrastlar minimini bir kizn heykelini yapmak icin ve bitince sordular / -
Olmus mu? / -Hay:r, dedim, onun gézleri maviydi. / Kirpikleri ince fircalarla gbzerine
tatl: bir mavilik verdiler. / Dedim ki / -Onun saglar: sariyd: ve teni boyle bombog
sayfalar gibi degildi. / Saclarin: sariya, tenini pembeye boyadilar ve / -Artik elbette
oldu. / Demek isteyen bak:slarla yiizime bakt:lar. / -Hay:r, dedim, hay:r..ctinki o tastan
degildi” (Asya, 1924. Akt. Yildiz, 1994: 74) dedigi siirinde, heykeli yapmaya calisan
kisilere adeta oyun oynar gibi mesgjlar vererek onlara bir gercegi anlatmaya calistigini
goruyoruz. Sair, sanatkérin hunerlerini sergilemesi veya malzemesini en iyi sekilde
kullanmasiyla, Allah'in yaratma sanatim higbir sekilde taklit edemeyecegini
soylemektedir.
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Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, insan karmagsik bir varliktir ve tim hayati
boyunca kisilik 6zelliklerini oldugu gibi yasamina yansitan bir insan bulabilmek kolay
bir is degildir. Nitekim Adler'in belirttigi gibi simirlart kesin olarak belirlenmis
mizaglara ¢cok az rastlanmaktadir ve bir mizacin diger bir mizaca donustigi sik sik
gorulmektedir (Adler, 1973: 196). Arif Nihat Asyamn genglik devresinde yazdigi
siirlerinden hareketle sairin bu donemlerinde fikri ve ruhi agidan bir arayis icerisinde

oldugu sdylenebilir.

2. 2. 2. Durulma Devresindeki Arif Nihat

Arif Nihat Asya nin, 1933'lerde Mevlevilige meylettigini ve 1936'dan 6nce
yazdigi iki siir kitabin reddettigini sOylemistik. Artik sair, otuz yillik bir 6mri geride
birakmis ve kendisini, hayati ve insam daha iyi tamima imké&mna kavusmus bir
yetiskindir. “ Zirainsan ortayas donemine geldiginde, kendi durumunu degerlendirmeye
amaktadir. Orta yas insamnin en 6nde gelen sorunu, uygun kararlar alarak uyumlu bir
yasam bicimini ifade eden olgunluk dizeyini yakalamaktir. Bundan sonra ilgi ve
faaliyetlerdeki cesitlilik azalmaya baslar. Onemsiz veya az 6énemli olanlar atilir, daha
Onemli olanlar tzerinde durulur. Artik yasam daha sade bir hal almaya baglar ve 6nemli
olan seyler etrafinda odaklanir. Bu dénemde birey, dnceki donemlere oranla yasaminda
dine daha farkli ve daha fazla yer verebilir® (Kayiklik, 2003: 77). Daha 6nce gesitli
nedenlerle az da olsa dinsel deneyim sahibi olan orta yas insan, iginde bulundugu
bunalim, kararsizlik ve gerilimlerden kurtulmak ve izleyecegi yeni yolu bulmak igin
dine ilgi gosterebilir (Hokelekli, 1993: 285).

Arif Nihat Asya'mn 1933'lerden sonraki siirlerine baktigimizda sairde dini-
tasavvufi duyus ve disunustun verdigi haz ve heyecana, kendine duydugu givene,
cevreye uyum ve tabiat sevgisine rastlamak mimkindir. Ornegin ilk olarak “Kur’ an”
bashigiyla yazdigi, daha sonra “Siphe’ bashg: ile degistirdigi bir rubaisinin®
elestirilmesi Uzerine sunlar: sdyler: “ Burada iman buhran: gegirmis kimselerin (sek)ten
(yakin)e gidisleri dile getirilmistir. Boyle insanlar vardir; bizde de en mesghuru
(Tazarru’ name) sahibi Snan Paga’ dir. Ben de bdyle bir slphe devres gecirmis; hem
kendimin, hem benzerlerimin, gecit yerlerindeki ruh halini terennim etmis olabilirim.

! “Daldan oku, biilbil, yine Kuran': bana / Ac, sevgili ay, sihirli dinyan: bana / Gelsin bu ilahi geceden
bekledigim/ Al siphemi, riizgar, getir iman: bana” (Asya, 2005b: 258).
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Istikamet karardan tereddiide desil, tereddiitten karara olduguna gore, bir yanima da,
yantma da stz konusu degildir” (Asya, 2005h: 232).

Din psikolojisi alaminda yapilan ¢alismalarda dindarlik ile kisilik arasindaki
iliskiden siklikla bahsedilmektedir. Din ile kisilik arasinda karsilikli bir iliskinin mevcut
oldugunu vurgulayan Uysal, insanin dogustan getirdigi 6zelliklerle cevreden kazandig:
Ozdlliklerinin bir bltin olusturdugunu sdylemektedir. Ona goére, insamin sonradan
kazandig1 Ozellikleri, yani karakter yapisi, toplumun ahlaki ve dini degerlerine gore
sekillenmektedir. Bu da din ile kisilik arasinda dogal bir iliski oldugunu ortaya
koymaktadir (2006: 94). Ayrica beraberinde bir dinya gortsu getiren her din, kiltdr
icerisinde  Ozumsenerek  bireylerin  zihinsel ve ruhsal yapilarim  etkileyip
sekillendirmekte ve onlara neyi nasil gbrmeleri gerektigine dair kilavuzluk yapmaktacdir
(Yapici, 2003: 141). Arif Nihat Asya bir yazisinda; “ Metafizige inanirzm; ¢unki butdn
yollar ona gikar ve milletimin bir dili oldugu gibi, bir dini de vardir” (Asya, 2005f:
128) demektedir. Bu sozlerindeki madde ve mana mukayesesinde maddeciligi
reddetmesinin sebebi, Yildiz'in (1994: 97) belirttigi Uzere asil cevherini dinden alan bir
maneviyat¢iligi benimsemesindendir “ Ben, dinyada fizk devrinin haddini bildirecek
bir metafizk devri bekleyenlerdenim” (Asya, 2005h: 146) dedigi dizesinde yine
dustinus tarzinda dinin kuvvetli bir tesire sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Arif Nihat Asyamn gerek kendi eserlerinden, gerek kendisiyle yapilan
sohbetlerden, gerekse yakinlariyla yapilan milakatlardan hareketle sairin Kisiligi
hakkinda kayda deger bilgiler elde edebiliriz. Ornegin sair, dost cevresi son derece
genis olan bir insandir. Kiz1 Firat Asya, 6 Aralik 1988 tarihli bir televizyon programinda
sunlart sdylemistir. “...insanlara olan sevgisi... Ben hayatimda bu kadar ¢ok insam
yiiregine sigdirabilen baska bir kisi gérmedim. Oyle bir yiirek ki bu kadar sevgiyi nasil
alabiliyor...) Gonul zenginligi diyebilecegim tarafi bence gok onemliydi” (Yildiz,
1991: 37). Sair, prensip sahibi bir insandir ve prensiplerinden hicbir zaman taviz
vermeyen bir karaktere sahiptir. Kiz1 Firat Asya bir dergide yaptig: roportajda babasi ile
ilgili hatiralarint soyle anlatir. “...Cepegevre sahsi prensiplerle orttlmis bir dinyadir
bu. Oyle prensipler ki babam hayat1 boyunca onlar icin fedakarlik ve miicadele etmis,
bu prensiplerin disina asla cikmamis, ¢ikmay: disinmemistir. Iste, disardan sert
gorinen bu dinyanin ici alabildigine yumusak, sicak, derin ve romantiktir: sevgi, sefkat
doludur. Bu ask Allah’a ve O'nun yarattigi canli cansiz her seydi” (Oner, 1979: 69).
Sairin: “ Yolum cebimdedir benim; ¢:kar:r, 6nime serer, yuririm (Asya, 2005h: 16)”
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deyisinde kendi kendine yeterlik ve kararlilik, “Senin ayaklar altina serpilmig
paralarmn: egilmesini bilenler toplayabilir” (Asya, 2005h:24) sbzinde haysiyetine
diskinlok, “ Senin gibi U¢ sfir daha bulsam arabama tekerlek yapardim” (Asya,
2005h:32) deyisinde ise ¢cok sert bir tGislupla ortaya konulmus bir gurur vardir.

Arif Nihat’ in sahislara yonelttigi tenkitlerde hicve ve nikteye diskin bir kisilige
sahip oldugunu goérmek mimkindir. Onda hicvin dozu bazen asiridir ve kelimeler
bazen oldukga keskinlesir. Bu mizacini kendisi sOyle ifade eder: “ S5z dinlemeyen,
disipline sgmayan benim gibi dik kafal:lar Utt tutmayan kumas gibidir: tatl: sbylemeye
calusirim olmaz, arada bir kelime bazen pilav yerken dis kiran tag gibidir” (Asya,
2005h: 110).

Arif Nihat, kendisiyle barisik bir insandir. Nitekim; “ ...Benim yuzim guzel bir
yuz degildir fakat yizer icinde bana en ¢ok yakisan: odur...ve aynalar icin degil, benim
icindir! Glzel degildir, sevimli degildir, belki manal: da degildir. Fakat gelmis, gelecek
bitiin yizerin bana en ¢ok yakisan:dir. Hilkat, onu verirken benim fikrimi sordu da
verdi. Benimiyi, benim dost, benim kardes yizim” (Asya, 2005h: 214) dedigi nesrinde
sairin iyisiyle kétusiyle sahip oldugu ozellikleri kabul eden ve benimseyen, i¢ huzuru
yakalamis bir insan oldugunu gérmek muimkuandur. Sair, bir roportajinda Melamiligin,
insanin  bitlin zaaflarim ortaya koyabilmesi ve onlar1 gozler 6nine serebilmesi
oldugunu, ruhun ancak bu sekilde temizlenebilecegini, kendisinde Melamiligin® de
oldugunu sdylemistir (Y1ildiz, 1994: 89).

Sair baska bir siirinde tok gonullu bir insan oldugunu, az ile yetinmeyi kendisine
ilke edindigini su sozleriyle dile getirir. “ Buyrun!” dediler... Yok gbziimiz cokta, dedik
| Zaten yerimiz uzakta bir nokta... dedik / Sayet, dediler, olursa bir hacetiniz.../ Allah’a
sukdr, mertebemiz tokta!... dedik” (Asya, 2005b: 241). Nitekim esi Servet Asya nin
anlattigina gore, Arif Nihat paraya katiyen kiymet vermeyen, maas zarfim hig agmadan
arkadaglarinin masasina koyup herkesin ihtiyaci kadar almasini, kalammn kendisine
yetecegini sdyleyen bir insandir (Yildiz, 1994: 89). Bu da, onun maddiyata 6nem
vermedigi gibi baskalarina yardim etmekten hoslanan bir sahsiyet oldugunu
gostermektedir. Meslek hayatinda durist karakteri ve her yerde cesareti, mertligi,
kibarhigi ile tamnan Arif Nihat, tutku derecesindeki yurtseverligi, milli degerlere

1 Meamilik, her tirli gésteris ve dinya kaygilarindan uzak kalmay: 6giitleyen Sinni tarikati olarak
tammlanmaktadir (Karaalioglu, 1978: 450; Turkge Szl Uk, 1998: 152).
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baglilig1, zarif nikteleri, hosgorici, rind mizac ile de bulundugu cevrelerde sevilen bir
insandir (Kabakli, 1978: 257).

2. 3. Duygu ve Dusuncelerinin Calismalarina Y anamas

Arif Nihat, daha yedi gunliuk bir bebekken babasi 6lmus, dort yasindayken de
annesinin evlenmesiyle dedesi ve babaannesinin bakimina kalmistir. Cocukluk ve
genglik yillart buylk imkéansizliklar ve sikintilar igcinde geger. Cocuklugunu Balkan
felaketinin alt-Ust ettigini, ardindan gelen Birinci Dinya Savasinin da bitin
yokluklarini, sefaletini, 1zdiraplarim yasadigim belirtir. Bebekken yetim kalis1, ardindan
Oksuizlugl tatmasi onun ruhunda derin izler birakmis; bu durum sanatina da ilham
kaynag: teskil etmistir (Yildiz, 1994: 32). “Oksiizlik duygusu ve anne hasreti, sairin
ilerleyen yaslarinda bile dinmemistir. Ahmet Hasim, Ahmet Hamdi Tanpinar gibi
sairlerin de yasadigi bu durum Arif Nihat’1n siirlerine yansimistir” (Orakei, 2003: 15).

On iki yasindayken yatil1 okula girmesi, uzun bir yatililik hayat: yasamasi,
degisik cevre ve sehirlerle karsilasmasi, 6nce Bolu’ ya, sonra Kastamonu’ ya gidisi, onun
icin gurbete cikis olmustur. Bu sartlar Arif Nihat'ta strekli bir hiizin halini ve hasret
duygusunu beslemistir (Yildiz, 1994: 54). Saadettin Yildiz'in degerlendirmesine gore,
Arif Nihat yetmis y1l stiren dmrintn hakim rengini ilk yirmi yildan almis, bu yirmi yilin
birikimi tayin edici faktor olmustur. NUkteleriyle perdelemeye calistigi ve sahsiyetinin
Onemli bir parcast olan hiiziin de bu ilk yirmi yilin mirasidir (Y1ldiz, 1994: 575).

Siirlerine, yazilarina yansiyan ve distince diinyasinin temelini olusturan esaslar,
milli degerler, Turklik suuru ve milli kdltdrdir (Orakegi, 2003: 15-17). Genis olarak
milliyetcilik soztiyle anlatilabilecek olan fikirleri, 1925 ten bu yana birgok doruklardan
gegerek duygu zenginligi, kilttr artimi ve yasama gesitleri 6lglisiinde gelismis, daha da
olgunlagsmustir (Kabakli, 1978: 257). Turk’tin tarih icindeki blydklGgini ve ylceligini,
Islam’in ruhlarda meydana getirdigi Urpertiyi, tore ve geleneklerin insan hayatina
verdigi disiplini ve bitin yaratilmislar: yaratandan 6turi ayni sicaklikla kucaklatan ilahi
sevgiyi, baglamlacak ylce degerler olarak gostermistir. Turk milletinin degerlerine
baglilik, islami inanclar, gelenekler, vatana kars: derin bir sevgi onun dinya gorisuni
olusturur. Tarihi ve mistik yonleri agir basan bir milliyetcilik anlayigsim sanatina rehber
yapan sair, milli edebiyatin ilk sartinin, milleti ve milliyeti kabul etmek ve bunlara karsi
olmamak oldugunu belirtmistir. Cok renkli, cok konulu ve degisik bicimlerde siirleriyle
orijinal bir sahsiyetin sahibi oldugunu ortaya koyan Arif Nihat, dintn buglinin ve
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yarinin meselelerini Turk gozuyle incelemis ve gergevelerini milli ve manevi degerlerin
cizdigi bir pencereden bu meselelerin teshisini yapmis ve tedavi carelerini sunmustur
(Oner, 1979: 25-27). “Kubbe-i Hadra’ merhalesinde Mevlana nin ruhu ile de tamsan
Arif Nihat Asya nmin biraz daha derinlik ve sonsuzluk 6zleyisine gegtigi gortulmektedir.
Yurdun insaning, diline, Kur’an'ina, nakisina, kilimine, mimari eserlerine yeni bir
Yahya Kemal'in bakislariyla egilmis, bu degerleri yikmak isteyen ters ideoloji
sahiplerine, cahillere ve politikacilara kars1 davaci ve yergici de olmustur (Kabakli,
1978: 258). Milli benlikten kopmamak sartiyla her tlrll yeniye acik ve degerli olan
her eskiye bagli olan sair, “Bayrak” siirini yazdiktan sonra “Bayrak Sairi” olarak Un
salmustir (Oner, 1979: 26). Olimiinden kisa bir siire 6nce yapilan bir miilakatta séyle
der: “ Ingiltere Turanc:’ dir, Rusya alabildigine Turanc:’ dir; /srailliler de dyle. Biitiin
bunlar:n icinde ben Turanc: olmusum ne ¢ikar? Hatay, Hatay dedik Hatay': aldik.
Hatay demek Turancil:k yapmak demekti. Bugiin de K:br:s K:br:s diyoruz ve mis gibi
Turancil:k yapryoruz. Insallah onu da alir:iz. Benim daha nice Turan'larim var...
Saymakla bitmez’ (Karapinar, 1972. Akt. Orakei, 2003; 17).

Arif Nihat Asyanin milli meselelere olan ilgisi, Olecegi ana kadar devam
etmistir.  Oluminden birkag saat 6nce yaptigi degerlendirme bu  6zelligini
gostermektedir: “ Yaz bunlar:, her yerde anlat bunlar:. Biz Orta Dogu’ nun lider devieti
olabilirdik. Orta Dogu’yu ihmal eden bizim idarecilerimizdir. Ah nasirlagmes beyinler!
Ah gormeyen gozer! Duymayan kulaklar! Ah haritasn: yirttigimen dinyas! Batl:
olmak sevdasna tutulduk. Bat: biz bir tirlt kabul etmedi. Bat:n:n kat:l:g:, taassubu,
pesin fikirli olusu 50 yil sonra gézerimiz acar gibi oldu. Geriye donip bakt:gimizda
arkamezda Orta Dogu Ulkelerini de bulamad:k” (Bakiler, 1975a. Akt. Oner, 1979: 80).

Sair, yabanci ideolojilere 6zellikle kominizme karsi oldukca sert bir tavir
takinmig, kokl disarida olan her ideolojinin karsisinda olmustur. MillT ve manevi
degerler karsisinda son derece hassas olan sair, bu degerlere yonelik her turlt hareketle
micadele etmistir (Orak¢r; 2003: 17). Hayatin ve insanlarin aksayan ve gullng
taraflarini nikte yonu agir basan bir hiciv ile sergileyen Arif Nihat'in dili, Aclan
Sayilgan’in deyimiyle dosta, insana, glizele bal serbet; ama kétlye, cirkine, bagnazliga
zehir zemberek olmustur( Oner, 1979: 31).

Arif Nihat Asya mn siirlerinde tarih oldukga 6nemli bir yer tutar. Mehmet
Kaplan'in degerlendirmesine gore, “ Turk tarihinin eski sanl: devirleri ile Turklugin
bugiin icinde bulundugu durum arasindaki tezat, birgok Turk sairi gibi, Arif Nihat
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Asya’ nin ruhunda da milli hiiziin, 6zZleyis ve yeniden dogma hideri yaratnust:r. ‘ Destan’
basl:kl: siirde sair Turk rkenin akinciligine, orijinal bir islupla canlandirir” (Kaplan,
1990: 393). Arif Nihat'taki bu maziye hayranlik duygusu, onu gegmisin bir taklitgisi

yapmaz; yeni ve orijinal olmasint bilir. Siirlerinde olusturdugu “mazi dekoru”, estetik
bir unsur olarak siire katilir (Orakei, 2003: 19).

Arif Nihat'in siirlerinde din ve tasavvuf oldukga agirlikli olarak yer alir.
Bunlarin disinda ask, hayat, tabiat ve yurt guzellikleri, destanlar, halk hikayeleri onun

siirinin - muhtevasim  olusturan ilham kaynaklart olmustur (Oner, 1979: 32).



UCUNCU BOLUM

ESERL ERINDE DINiN TEZAHURU

3. 1. Dini inanca Y 6nelik Diisiince ve Tasavvurlari
3. 1. 1. Allah inana ve Dini Baglanma

Bilindigi Gzere dini agidan iman, Allah’a ve O'nun buyruklarina inanmak ve
bunlar: icten tasdik etmek demektir. inang ise daha genel anlamda kabul etmek
anlamina gelmektedir. Bu manada “inang” kavraminin anlamimin icerigi daha da
genisletilmis olmaktadir (Hokelekli, 2001: 156). Bununla birlikte dini ¢erceve icerisinde
konuya baktigimizda inang, iradenin istegi dogrultusunda kalbin arzu ederek ve
serbestce yaptigi bir segimdir (Yavuz, 1994: 115) ve inancin netlesebilmesi igin icten,
lekesiz bir kabul edis sz konusudur. Cunk iman, kisinin gonul ferahlig: ile kabul ettigi
bir seydir. Dini inancin baslangi¢ noktas: tasdik ve kabuldir. Dince bildirilen esaslar
kabul edilir, bunlarin dogru olduguna inanilir ve bunu itaat ve uyum izler (Peker, 1993:
47).

Islam’in iman esaslarinin basinda Allah'a iman vardir. Allah inanci, dinin
temelini teskil eden bir inanctir. Inanan bir insan igin Allah, hem en yiice bir varlik, hem
de diinyada varolusunu anlaml1 kildig1 igin guvenip baglanabilecegi ve dolayisiyla her
turlt kotulik karsisinda siginabilecegi bir ilahtir. Bu yizden dini iman “itaat-tesimiyet”
ve “glven-sevgi” bagindan olusur (Hokelekli, 2001: 160). idami anlamda dinin
varligint kabul etmek, Allah’aiman ile baslar ve bu 6teki iman baglantilarin davet eder.
Allah’in varligini kabul etmeden 6teki iman 6gelerine gegmek Islami agidan bir mana
tasimamaktadir (Akseki, 1993: 405-414).

Bu bakimdan biz oncelikle Arif Nihat'in Allah inancini ve bu sayede dine
baglanmasin degerlendirmek istiyoruz. Cunku dini yasayisin basinda hi¢ stphesiz ilahi
kuvvetin ya da Allah'in icte yasanmasi gelmektedir. Bu yasayis aym zamanda dini
inancin temelini olusturur (Yavuz, 1988: 259). Sair oncelikle metafizige agilan bir
insandir. O, her seyin madde ile agiklanamayacagini, ¢ciink bitiin bes duyunun sinirlar
icine sikisip kalinamayacagini, gorunur ademde milletin bir dili oldugu gibi onun
inandig1 ve baglandigi bir dininin de oldugunu belirtmektedir (Asya, 2005f: 128).
Kendisini de diinyada fizik devrinin haddini bildirecek metafizik devri bekleyen biri
olarak kabul etmektedir (Asya, 2005h: 146). O, boyle distnerek kendisinin manevi
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alana yonelen bir Kisilikle yogruldugunu ve fikri olusumun bundan etkilendigini
gostermektedir. Onun imam saglam bir inang Uzerine dayanmaktadir. Nitekim Arif
Nihat’1 cok yakindan tamyan Yavuz Bulent Bakiler bir yazisinda; sairin tesadiiflere hig
inanmadiging, igten inanmis bir mi'min oldugunu, evrende her seyin mikemmel bir
nizam iginde cereyan ettigini gozledigini ve bu mikemmelligin bir kurucusu olduguna
herhangi bir kusku duymaksizin igtenlikle inandigim sdylemistir (Bakiler, 1982: 7-10).
Sairin vefat ettigi gtin yaninda bulunan esi Servet Asya, onun gozlerini kendiliginden
yumdugunu, ellerini iki yamna usulca indirdigini, yart anlasilir yar1 anlasilmaz bir sesle
Kelime-i Sahadet’i getirmeye calistigini, son nefesini blyUk bir samimiyetle inandigi ve
baglandigi yaratamnin mubarek ismi olan “Allah” ifadesiyle verdigini belirtmektedir
(Bakiler, 1976. Akt. Yildiz, 1994; 36).

Arif Nihat'in genclik yillarinda bir yandan tlkenin basina gelen askeri, siyasi,
ekonomik sorunlarin agirlig1 hissedilirken, bir yandan da buna paralel olarak onun kendi
i¢ dunyasinda gesitli sarsintilar yasadigi gordlmektedir. Nitekim daha ortaokul
cagindayken yazdigi ilk musralarinda cesitli sikintilar icinde oldugu sezilmektedir.
Esasen Ulke dort bir yandan kusatilmis ve disman isgaliyle bogusmaktadir. Sairin
bundan etkilenmesine ragmen kendisinin yetim ve 0ksiiz olarak biytimesi, daha sonra
gelen evlilik ve bu evliligini sonlandirmak zorunda kalmasi, onun genglik yillarindaki
hayatimin ruhsal calkantilar icinde gectigi sdylenebilir. Nitekim o; “Daldan oku, bulbul,
yine Kuran’: bana / Ag, sevgili ay, shirli dinyan: bana / Gelsin bu ilahi geceden
bekledigim / Al sUphemi, rizgar, getir iman: bana” (Asya, 2005b: 258) derken, ses
guzelliginin semboll olan bulbulin sesiyle, ruhuna sinmesi igin Kuran’in nagmelerini
okumasini ister. Bununla birlikte yeni ayin dogusuyla beliren los isiklar gecenin
karanligint alip goturirken, yerini sihirli bir dinya olusturarak ilahi bir geceye
donusturmektedir. Sair, boyle bir atmosfer igerisinde kendi iginde yer alan stpheyi
rizgarin alip gotirmesini beklemektedir. Bu bekleyis bir bakima igindeki stphenin
silinip gitmesiyle sonuclanacak bir bekleyistir. Boylece sair stpheden kurtulup gonal
rahathigina kavusmayr ummeaktadir. Sairin edebi hayatindan ¢ikarilmasini istedigi bu
devreye ait teredditlerinden kurtulusunun beyan: ise s6z konusu bu siirdir. Gorulecegi
Uzere sair, suphe ve tereddidin verdigi sikintidan kurtulma cabasim sozlerine
dokmektedir. Bu siiri hakkinda yapilan elestirilere karsi; boyle bir siphe devresi
gegirmis, hem kendisinin hem benzerlerinin gegit yerlerindeki ruh halini terenntim etmis
olabilecegini sdylemektedir. Ancak istikametin karardan tereddiide degil, teredditten
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karara olduguna gore bir yamlima veya yaniltmanmin stz konusu olamayacagini ifade
etmektedir (Yildiz, 1994: 94). Sairin belirttigi Uzere “gegit yerlerindeki” psikolojik
havanin eseri olan sUphe, imana dogru gidisin bir isaretidir. Nitekim dini inang dogustan
gelen bir ihtiyactir, fakat onun bir anda gelisip olgunlasmast mimkuin degildir. inang ilk
olarak cocuklukta baslamakta, siiphe ile sorgulanarak gelismekte ve yaratici distinceyle
olgunlagsmaktadir (Kayiklik, 2006: 145). Bunu da temin edecek olan, imanin ruhunu
doldurarak kendini icten oksamasidir. Arif Nihat, ruhunun derinliklerinde uyanmasini
bekledigi dini inancin uyamsim arzularken burada Kuran'in etkileyici ve insan ruhunu
kendine ceken guclyle etkilenmeyi ummaktadir. Sair, hayatin akisim gbzlemleriyle
orult bir bicimde yasarken her gegen geceyi tespih tanelerine benzeterek bu tespihi bir
gekenin oldugunu tasdik etmektedir (Asya, 2006a: 46). Artik imanmini saglamlastirmak
Uzere harekete gecen sair, yaraticisim 1srarla bulma gabasi iginde bulunan gittikce
sarsilmaz bir inanca yonelen bir tutum icine girmistir. Cankd Allport’un dedigi gibi
inancin son asamasi, zorlu bir sekilde Uretici distinceyi karakterize eden sUphe ve
kabullerin diginda buytyen olgunlasmis inancgtir (2004: 139). BOylece sairin arayisimin
sonunda kesinlesen imana ulasmastyla o, iginde bir durulma halini hissederek su itirafta
bulunur: “Emin elerin gokten indirdigi / Degismez hakikat bu din-i mibin / Bilenler
bilir / Ki Cibril emindir, Muhammed emin” (Asya, 2005d: 248). Buna gdre imann
kaynagim bildiren din, degismez hakikatin kendisidir. Bunun sahibi ise onu
gonderendir. O, imamn icerigini kendine tamamen bagli olan melekle, insanlarin
tamamen guvenini kazanan segilmis ve insanliga her yonden Ornek olabilecek
Muhammed'i yeryiztinde dinin yayicisi olarak gorevlendirmistir. Boylece ilahi varlik
kendine her bakimdan layik olan birisini gercek imanin yayicisi olarak yeryizindeki
insanlarin kurtulus yolunu gostermek tizere rehber kil mistur.

Arif Nihat, siirlerinde Allah’a olan inancini saglamlastirdiktan sonra kendisinin
O’'na olan imamindan guc alarak inandigi varligr degisik siirlerde bize aciklamaya
calismaktadir. Onun burada ilk temas ettigi nokta Allah’in kudretinin sinirsizligidir.
Ornegin, Allah’in her seye kadir oldugunu, her seyi en mikemmel sekilde yarattigini ve
O'nun kudretinin benzersizligini yarattigi eserlerinde gérmenin her zaman mumkin
olacagint ifade etmektedir. Bu benzersizlik karsisinda insanin yaptigi eserlerin
Olglistizltguni gorup icinde Allah'in yaratma sanatinin essizligini derinden hissedince,
“Bu carpek taglar: insan yapacak / Ve sonra elinden ¢kana meftun / Cihanda saheser
diye tapacak / Kéhne bir atdlye icinde mahpus / Sanatkar demiyor: Taglar: insan /
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Insan: tag etmek Allah'a mahsus / Bir alt:n killgesi almus eline / Yontmaya baslad:
donup bakarak / Model guzellerin en glizeline / Ey ondan bir heykel yapacak ahmak /
Allah’:n camurdan yaratt:gin: / Sen misin gevirip alt:n yapacak?” (Asya, 2005a: 223-
224) derken icgindeki samimi duygularint igtenlikle siralayabilmektedir. Halik’in
fevkalade yaraticiligiyla insanoglunun yarisamayacagin ve O'nu taklit edemeyecegini
disinmektedir. Cunki yaratict O, guzelligin asil sahibi O’dur. Buna karsilik insamn
yaptiklar1 ancak insanca olur. Insana hayat veren, insanin etten-kemikten ibaret bir
varlik olmadiginin delili olan sey, Yaratanin “kendi ruhumuzdan Gfledik' diyerek
belirttigi ruhtur. Bagka bir ifadeyle Allah'in “en giizel sekilde yarattik” dedigi insamn
yine kendi benzerini olusturmaya galismasi, saire gore asilsiz ve anlamsiz bir iddiamn
Otesine gecemeyecektir.

Sair, Allah’a 6zgu fiilleri icinden geldigi gibi kaleminden dokmege baslar.
“Bogalacaklar: bilir / Dolacaklar: bilirsin / Gogecekleri bilir / Kalacaklar: bilirsin /
Biz, olmugslar: bilmeyiz / Sen, olacaklar: bilirsin / Gidecekleri / Gelecekleri /
Dogacaklar: ,/ Olecekleri / Aglayacaklar: / Gillecekleri bilirsin / Biz, olanlar: bilemeyiz
/ Sen, olacaklar: bilirsin” (Asya, 2005d: 89). Bu samimi sozleriyle Arif Nihat, Allah ile
insanoglunu mukayese etmekte ve iki tarafin farkint kendilerine teslim etmektedir. O
burada sadece Allah’in “ilim” sifatina dikkati ¢ekerek Yaraticinin yaratilandan farkin
dile getirmekte ve bunu tasdik etmektedir. Buna karsilik insanin eksikliklerle dolu olusu
ortaya cikmaktadir. Nitekim O, ezelden ebede her seyi bilendir. Kullar1 ise O'nun
dilediginden baska bir sey bilemezler?. Biitin bunlardan sonra Arif Nihat emniyeti
Rabbine baglanmada bulur ve O’ na teslim olmaya karar verir. Bu; basit, gelip gegici bir
tedimiyet degildir. Ruhun derinliklerinden beslenen ve devamli olan, suurlu ve kokli
bir teslimiyetin kendisidir. Sair, bu kararim Kuran-1 Kerim’'den ayetlerle daha da
guclendirir. O, bir siirinde “ Zaifiz, glgsiiziiz biz, €l / Elindir, kol kolun, Tanr:’m/ Ne
oldurmak murad etsen / Yeter bir tek “Ol” un,® Tanr’m/ Garip kalms say:lmaz dul /
Yan:ndaysan dulun, Tanr:’ m” (Asya, 2005d: 77) ifadesiyle Allah’a imaminin kesinligini

! insanin yaratilis1, Hicr Suresi 28-30 ayetlerde soyle anlatilmaktadir: “Vaktiyle rabbin melekler soyle
buyurmustu. ‘Ben, kuru camurdan, sekil verilebilir 6zellikteki kara bal ¢zktan (insan denilen) 6limli bir
varlik yaratacagim. Ben, o varliga belli bir sekil verip ruhumdan Ufledigim (yani tam anlanwyla bir
insan haline getirdigim zaman) onun tsttinl igtinii kabul edin!”

“...0, insanlarin gecmislerini geleceklerini, yapt:iklarin: yapacaklarini, sakl: tuttuklarin: disa
vurduklar:ne bilir. Bildirdigi seyler duginda, insanlar O’ nun ilminden hichir sey kavrayamadar...” ( K.
2/ 255).

3“0, herhangi bir seyin meydana gelmesini diledigi zaman ona sadece “ OL” der ve o sey de hemen olug
sirecinegirer.” (K. 36/ 82).

2
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gogerir. Bu ifadeleriyle o, Allah bir sey istedigi zaman o seyi gerceklestirmenin veya
meydana getirmenin O'na gi¢ gelmeyecegini, Allah igin her seyin kolay oldugunu
s0ylemektedir. Buna karsilik o, insamn gui¢siiz bir varlik oldugunu belirtmektedir.
Bilindigi tzere kimi kimsesi olmayan, kendisine kol kanat geren bir sahibi bulunmayan
insan garip ve yardima muhtagtir. Fakat insan, Allah’a kars1 kulluk g6revinin bilincinde
olur ve Yaratan da kulundan razi olursa insan igin en guvenilir, en kuvvetli yar ve
yardimci Allah olacaktir. iste bu noktada inancin verdigi emniyet ve guvenlik hissi
devreye girmektedir.

Insan zayf ve kendi kendine yetmeyen bir varliktr. Bu zayifligim ve
yetmezligini icinde bulundugu sartlar cercevesinde elinden geldigince gidermeye
calistyorsa da bunda tamamen muvaffak oldugunu sdylemek oldukca zordur. iste bu
haliyle insan karsilastigi problemleri ¢ozmek ya da hi¢ karsilasmamak icin Allah'a
siginmay1 tercih etmektedir (Kayiklik, 1994: 49). Allah’'a ictenlikle inanan ve O’'na
siginan insan, her seye giicl yeten bir varliga yonelmenin huzurunu yasayarak yasamini
daha anlamli hale getirecektir. Saire gore darhiktan, sikintidan kurtulmak her zaman
Allah’in yardimi ile mumkun olabilir. Her insamin hayat sahnesindeki rolt farklidir.
Herkes aymi yasam standartlarina sahip degildir. Kimisi arzu ve emellerine rahatlikla
ulasabilirken, kimisi de cesitli eza ve cefalarla bogusabilmekte, bu nedenle insanlar
gerek psikolojik gerekse fiziksel agidan yipranabilmektedir. Bununla birlikte Arif Nihat
insanin derdinin dermamnmn Allah olduguna inamir. Bu, onda zamanla kesin bir inanca
donusdr. Nitekim “ Gider felaket, gelir saadet.../ Seninle izzet seninle nusret / Habir’ im
Allah, Habir’im Allah / Sehikem Allah, zefirim Allah! / Bugln icim dar: sikayetim var /
Duyar makanmn, sag:rsa kullar / Nasir’im Allah, Nasir’im Allah / Sehikem Allah, zefirim
Allah” (Asya, 2005d: 84) diyen sair, yardimci olarak tasvir ettigi, kendisine nefes
aldirip verdiren Allah’in yardimiyla sikint: ve dertlerden kurtulup saadete ve mutluluga
kavusabilecegine inanmaktadir. Arif Nihat, yaratam karsisinda igten gelen bir imanla
egilmekte, O'nu kendisine her zaman yar ve yardimci olarak disinmektedir. Sonra
sikintili bir amnda bunu insanlarla paylasmay: tasarlacigimi, onlara derdini agmak
istedigini, fakat onlarin kendisine kulak tikadiklarini sdylemekte ve onlar1 Allah’a
sikéyet etmektedir. Bu sikayet, Allah’a samimi bagliliginin bir ifadesidir. Arif Nihat’in
talebi de sitemi de O’ nadir ve O’ ndan baska gidilecek bir merci de yoktur. igini rahatsiz
eden sikintisina insanlar ortak olmasa da Allah bunlardan haberdar olandir. Clnkt O,
bir bakima skintilarin ve sikayetlerin iletildigi yice bir makamdir. Sair, iginde
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tasimaktan rahatsiz oldugu sorunlarimi Allah’a gotirerek hafiflemekte, bunlarit O’ nunla
paylasmakta ve ¢ozimini de O’'na havale etmektedir. Boylece o birazcik olsun
rahatlamis olmaktadir. Zira her sey sonunda Allah'ta digimlenmektedir. Allah’in
yardimi ve takdiri olmadan insan nefes alip verecek durumda degildir. Cunkd insan
guicslizdur, caresizdir. Her derdin ¢6zimt o' ndadir. Her sey O’ nun istemesine baglidir.
Sair buna derinden inanmaktadir. Nitekim o, bu inancim su ifadelerle disa
yansitmaktadir: “ Benim degil can, benim degil ten / Ki renk, boy, en -bitin-
senin..ben /  Fakirim Allah, fakirim Allah; / Sehikem Allah, zefirim Allah! /
Teveccuhundur Umidim, arzum / Teveccuhinden kal:nca mahrum / Hakirim Allah,
hakirim Allah / Sehikem Allah, zefirim Allah / Ne burda servet, ne surda kiymet / Yeter
bu —sayed- olursa rahmet / Seririm Allah, seririm Allah / Sehikem Allah, zefirim Allah”
(Asya, 2005d: 85). Sair, bu duygu ve dustinceleriyle insam yaratip var edenin, yasatanin
ve diledigi zaman da verdigini teslim alanin, insanin sahip olduklarinin gergek sahibinin
aslinda Allah oldugunu, insamin emanetci oldugunu ve hep bu suurla hareket etmesi
gerektigini belirtmektedir. Ona gore insan fakirdir, muhtactir. Ancak o, bu hallerini
O’ nun destegi ile ¢ozebilir. insan, kullugunun geregini yapmali ve Allah’in tevecciihiine
mazhar olmalidir. Bunlart yapmazsa o kendini daha da distrmis olur. Hele insan
zenginligin parada pulda, malda milkte oldugunu zannedip Allah’'in rahmetini
dustinmezse, O'nun rizasimt kazanmazsa fakirlige dusmuis olur. Cinkl asil gig ve

zenginlik otekileriyle birlikte Allah’in rizasim kazanmaktir.

Sair, Allah'in kullarina verdigi sonsuz nimetlerden, sevgi ve rahmetinden de
ornekler vererek O'nun sinirsiz comertligini su sekilde dile getirmektedir. “ Duada
ellerimi faza agt:gim igin olacak, Allah’:n verdikleri parmakiar:m:n arasndan yere
dokaldi... egilip toplayamad:m” (Asya, 2005h: 28). Sairin kalbi bu duyguyla dolup
tastikca kendinden gecer gibi bir hale distligli gorilmektedir. Boyle bir ruh hali
icerisinde kendisi dahil her seyini veren Tanrisina gonilden tesekkir etme duygusu
iyice bilinglenen Arif Nihat dogadaki her varligin Allah’atesekkir ettigini disundr. “ Su
icen kusu her yudumda gagasin: goklere kaldirarak Allah’a sUkreder gordum” (Asya,
2005h: 13) derken bunun bir stkretme isareti oldugunu ileri strer. Goraldugu gibi,
icguduleriyle hareket eden bir kusun bile sukir ettigini disuinmekte, kendisini diger
varliklardan ayiran “akil” sahibi olan insamin, Allah'in taleplerini yerine getirisinin
dogal oldugunu vurgulamaktadir. Bu duygularla cosan sairin dilinden su misra dokuldr:
“Kulun olarak dogmasayd:m kendiligimden gelir, fahri kulun olurdum Allah’:m”
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(Asya, 2005h: 18). Goruldugu gibi sair, niktedan Kisiliginin bir emaresi olarak Allah’a
olan bagliligim degisik sekilde ifade etmektedir. Ona gore insan, Allah'in yiceligini
kendi akliyla kavrayabilecek glctedir.

Saire gore insanin sahip oldugu veya olacagi, yaptig1 veya yapacag: her seyin
Allah'in izniyle oldugunun bilincinde olmasi gerekir. insana zenginligi verip geri
alabilecek olan da, fakirligi alip zenginlik verebilecek olan da Allah’tir. O’ na gore insan
bir emanetcidir. Sair; “ Ben: -Yarabbi sukur! Dedim/ Ev sahibi: - Bir sey degil, dedi.”
(Asya, 2005h: 16) diyerek insamn higbir zaman kibirlenmemesi, bilakis mitevazi
olmasi gerektigini disinmektedir. Sair, ev sahibinin kendisine tesekkir edildigini
zannedip nezaket gosterdigini niktedanlikla anlatmaktadir. Aslinda sair, ev sahibi
araciligi ile Allah' a tesekkir etmektedir. Oyle ki insan, hangi sosyo-ekonomik statilye
sahip ana- babadan dinyaya gelecegini bilemez ve bu konuda herhangi bir etki veya
tercih hakkina da sahip degildir. Kimileri ¢ok rahat bir yasam standardina sahip
olabilecegi gibi, kimileri de hayatim devam ettirebilmek icin cesitli sikintilarla bag
etmek zorunda kalabilmektedir. Fakat Allah’in huzurunda insanlar arasindaki fark
zenginlik-fakirlik, guzellik-girkinlik ile degil Allah’a iman dereceleri ile 6l¢ulmektedir.
Insana diisen en erdemli davramslardan birisi de helalinden kazanmak ve olmayanla

paylasmaktir. Bunu yaparken de kendisinin bir “araci” oldugunu unutmamalidr.

Arif Nihat Allah’a kars1 besledigi sevgiden kaynaklanan baglilikla insanlarin,
Allah’1 ve dolayisiyla dinin emir ve yasaklarint 6grenirken veya baskalarina dgretirken
nasil davranmalar: gerektigi hususunda da mesgj vermektedir. Bilindigi (izere Islam
inancinda Kur'an-1 Kerim Allah’in kelamidir ve tek bir harekesi bile degismeden
ebediyen yine Allah tarafindan korunacaktir. Bu nedenle Kuran’'in hem okunup
anlasilmasinda, hem de hayat kilavuzu olarak insanlik icin bir rehber niteliginde
kullamlmasinda dikkatli davramlmas: gerekir. Sair; “Dogru okudugundan emin
olmad:g:n ayetin sonunda -Sadak’ Allahi’l Azm -* deme!” (Asya, 2005h: 21) diyerek
insanlara bir dgut vermektedir. Cunkt Allah’in sdzi olan Kuran-1 Kerim'in okunmasi
esnasinda bilerek veya bilmeyerek yapilabilecek bir yanlis telaffuz veya yanlis anlama
yine yanlis degerlendirilmesine sebep olabilecektir. Burada sair baska bir konuya da
deginmektedir. Bilmeyen insana bir seyler 6gretmek, ehil insanlarin gorevidir ve onlarin
sorumlulugundadir. Bilmeden yapilan yanlis degerlendirmeler veya oOgretiler dine
verilebilecek en blylk zararlardandir. Bu nedenle sair, insanlari uyarmakta ve isin
ehline, dinin gerek 6gretim gerekse yorumunun uzmanlarina verilmesini istemektedir.
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Buraya kadar verdigimiz aciklamalarla Arif Nihat’in Allah’a olan inancin: ¢esitli
tezahirlerle ortaya koymaya calistik. Bunlar bazen Allah’a yakaris, bazen Allah’a
sUkdr, bazen de Allah’a seksiz ve suphesiz baglilik ve teslimiyet seklinde ortaya
cikmistir. Masliman'in da Rabbi karsisindaki durumunu kavramasi, hayatinda ilke
edinmesi gereken hususlarin Allah’a itaat ve sukir olmasi gerektigi sairin siirlerinde 6n
plana ¢ikan unsurlardandir. ifadelerinden anlasildig1 kadariyla sair, yaratan karsisinda
insanin durumunu ¢ok iyi anlamis ve Allah’a yireginin ta derinliklerinden gelen bir
teslimiyetle baglanmustir.

3. 1. 2. Peygambere Duyulan Ozlem

Islam’1 kendi butunlugt icinde kabul eden ve ona biitiin varligiyla inanan
sairimiz, bagli bulundugu dinin elgisine de biyik itibar etmektedir. Esasen onu bu
duyguya gotiren temel faktor, kendini kendi haline getiren kaltUrin vazgecilmez
Ogelerinden biri olan dinine ve onun rehberine samimiyetle bagli olmasinin sonucudur.
Hz. Peygamber, her seyden dnce kendisinin Msliman olmasina vesile olan ve kendini
Allah’a gotiren bir rehber oldugu icin sairimiz tarafindan sevilmekte ve ona sikran
duygusu beslenmektedir. Arif Nihat, sadece Hz. Peygamber’ e degil, onun disinda kalan
peygamberlere de samimiyetle baglidir. Onlara bagliligi, Hz. Peygambere bagliligimn
bir uzantisidir. Hatta sairimiz évgulerini ona ve 6teki peygamberlere yapmakla kalmaz,
Islam’a nifuz edilmesinde hizmet eden blyik dindarlarn ve yasayslaryla
Muslimanlara 6rnek olan buylk sahsiyetleri her zaman saygiyla hatirlamaktadir. Onun
dinle ilgili siirlerinde en ¢ok sozi edilen Hz. Muhammed'dir. O, siirler icerisinde
peygamber, resul, nebi, habib-i kibriya, elci gibi kavramlarla anilmakta ve bunlarin
sayisi ylz civarinda toplanmaktadir (Yildiz, 1994: 515). Bu da ortaya koymaktadir ki,
Arif Nihat'in siirlerinde karsilastigimiz en 6zel sahsiyet kuskusuz Hz. Peygamber’in
kendisidir. Bu da sairin siirleriyle ortlen inancimin hareket ettirici guctni teskil
etmektedir. Cunk( Islami anlamda Allah inancindan sonra gelen temel inanclarin
basinda Hz. Muhammed’e iman gelmektedir. Diger peygamberlere olan inang ise bu
inancit tamamlayan bir unsurdur ve bu iman mimin olmann sartlarindan biridir. Ona
inanmak, miminin onu kendine rehber edinmesi ve onun gibi hareket etmesiyle
mumktnddr. Arif Nihat bunun bilincindedir. O da rehberinin dedigi gibi hareket
etmektedir. Sair bunu, Misliman olmamin ve Misliman gibi yasamanin vazgecilmez
bir kurali olarak gorir. Bundan dolay: Arif Nihat, Hz. Peygamber’in sevilmeye layik
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oldugunu bildigi icin onu sevmekte ve ona bu sevgiyle baglanmis bulunmaktadir.
Esasen onun icinde besledigi bu sevgiyi Kuran-1 Kerim'de bir prensip olarak gormek

mumkundar?t.,

Arif Nihat Asya min siirlerinde Hz. Peygambere olan bu sevgiyi disa yansitan
cesitli ifadeler bulmak mimkinddr. Bunlar birlestirildiginde sairin ona derin bir
sevgiyle bagli oldugunu goririz. Bu sevginin tezahtrini Hz. Peygamberin dogumuna
dair yazdigi siirde bulmak hi¢ de zor degildir. O, “Bir mucize var... belki siler
kuskusunu / Ey Asya, cagir stphelerin yolcusunu / Anlat, ki bu alemde “ seriat” bir agac
| Saklar kokd, tarihlerin en kutlusunu” (Asya, 2005e: 110) dedigi siirinde sair, onun

dogumunu tiim zamanlarin en kutlu ve hayirli olay: olarak gérmektedir?.

Arif Nihat’in inancina gore Hz. Peygamber’in dinyaya gelmesi insanlik
alemine, yani Allah’in yarattigi ne varsa hepsine bir mijdedir. “ Degil insanlara yalniz—
ey cag- / Mijdeler hem yere, hem esyaya / Ki Muhammed gelecek dinyaya” (Asya,
2005d: 80). O gelmeden dnce yasanan biittin cahillikler yok olacak, kétulukleri yapanlar
pisman olacaklar ve affedilirlerse kurtulacaklar, adaletsizlik ve zulim artik diinyada
barinamayacak, haksizlik yerini adalete birakacaktir. Onun askina, guzellikler kok
salacaktir. Hz Peygamber, kendisinden onceki peygamberlerin tutusturdugu fakat
aydinlatma guct bitmek Uzere olan mes’aleyi yeniden tutusturmak amaciyla Allah
tarafindan gorevlendirilmistir. Allah’in, daha 6nce génderdigi peygamberler araciligi ile
insanlara ilettigi fakat insanoglunun zaman gectikge unuttugu veya saptirdigi emirlerini
onlara tekrar sunmasi gayesiyle Hz. Muhammed’i sectigini sOyle dile getirir. “ Sbzde
kalmus ulu deryaligini /| Tekrar 6gretmek icin deryaya / Bir Muhammed gelecek
dinyaya” (Asya, 2005d: 81). Bu kutlu gelis o kadar mikemmeldir ve Muhammed 6yle
bir 6zlemle beklenmektedir ki, kendisi diinyaya gelmeden 6nce Glenler, keske onu
dinyadayken gorebilseydik, onun zamamnda yasayabilseydik diyecekler ve hayatta

! Kuran-1 Kerim bu konuylailgili olarak Tevbe Sures’ nin 24. ayetinde séyle buyurmaktadir: “De ki: Eger
babalarimiz, ogullarimz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabamz kazandigimz madlar, kesada
ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler size Allah'tan, Resulinden ve Allah
yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar
toplulugunu hidayete erdirmez.”

2 Burada dikkati ceken diger bir husus da, Sadettin Yildiz'in belirttigi {izere siirin tigiincii misrasindaki
“seriat” kelimesinin kokl “sin, ra, ayn” harfleriyle yazilan “ser’” dir ve bu harflerin ebced degeri
sirastyla 300, 200, 70'tir. Sair, burada miladi 570 tarihini dismus, bunu da “saklar koki” ifadesiyle
belirtmistir. Ayrica “Bekleyenler”, “Vesileti'n Necat”, “Seyyidi't Sadat” igmli dortluklerinde Hz.
Muhammed'in (sav) dogum tarihini diserken, “Hz. Peygamber’in Vefat” isimli siirinde ise adindan da
anlasilacag: Uzere 6lUm tarihini dismustr (Yildiz, 1994: 517; Tural, 2003: 377).
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olan insanlara gipta edeceklerdir’. Bitin olmiisler aslinda oldiiklerine degil, onu
goremediklerine hayiflanmaktadirlar ¢inkii Hz. Muhammed nuruyla bitin ciham
aydinlatacaktir.

Gorulecegi Uzere Arif Nihat'in Hz. Peygambere olan imam saglam temeller
Uzerine oturmaktadir. Nitekim “ Emin ellerin gokten indirdigi / Degismez hakikat bu
dini mibin / Bilenler bilir / Ki Cibril emindir, Muhammed emin” (Asya, 2005d: 248)
ifadesiyle onun guvenilirlik vasfindan bahsettigini sdylemistik. Bilindigi gibi Hz.
Peygamber daha cocuk yaslarindayken dahi insanlar ona “Muhammedil emin” diye
hitab etmislerdir (Cagrici, 1998: 67). Clnkl o, hicbir zaman yalan sdylememis, hic
kimseyi incitecek bir davrams sergilememistir ve insana esas degeri kazandiran ahlaki
meziyetleriyle Unltdar. Bilenler bilir ifadesiyle onun en belirgin 6zelliginin emin sifati
oldugunu vurgulamaktadir (Saricam, 2005: 78). Bu tespit Arif Nihat’'1 peygamber
sevgisi ile costurmakta ve bu cosku onu mutlu etmektedir. “’Allah’ ad:r sagdayd:,
Muhammed solda / Arif, O’'na sen kul, buna immet ol da / Cik kafilelerle Ka'be nin
yollarzna / Onlar kilavuzken kisi kalmaz yolda” (Asya, 2005c: 240) diyen sair, Allah’a
layikiyla kul, peygambere de immet olunursa, onlar rehber olarak segilirse insamn
highir zaman yolda kalmayacagina inanmaktadir. Allah’a ve peygambere itaatin Kisiyi

her zaman dogru yola goturecegini, yanlisa saptirmayacagini disinmektedir.

Hz. Peygamber, Kuran'da bildirildigi Uzere yaratilmiglarin en hayirhisidir ve
insanliga rahmet olarak gonderilmistir?. Bunun gibi Kuran’da onu 6viicii bircok ayet
bulunmaktadir. Arif Nihat’in da bu ve benzeri ayetleri dogrular ve destekler nitelikte
siirleri vardir. “ Sen ki immi kalansn 6mrince / Gokten ‘ikra’ sesiyle milhem olan /
Gokte Adent den 6nce halkedilen / Ve inip enbiyaya hatem olan” (Asya, 2005a: 9-10)
ifadesiyle sair, Hz. Peygamber'in okumayazma bilmemesine ragmen kendisine
Kuran'in vahyolundugunu ve bunun bir mucize oldugunu sdylemektedir. Tim
insanlardan dnce yaratildigim ve bitlin peygamberlere dénder oldugunu belirtmektedir.
Ayrica Hz. Muhammed, insanlar bunaldikca ruha meltem, gontilde ve mabede adi Allah
ile tev’em, Ummetinin sevinciyle iki dinyada hurrem; émrince Gmmi kalip, gokten
"ikral” sesiyle mulhem; bir gonil gecesi Ars-1 Ala da kavugsma sirina mahrem; ziibde-i
du alem; gelisi insanlik icin mijde, gidisi matem; rusul-i kiram iginde —musellem-

1 “Desin emrvat: (6liiler) / ‘Biz erken goctik / Giptalar nurlanacak ahyaya (yasayanlar) / Ki Muhammed
gelecek diinyaya (Asya, 2005a:81)" .
2 « Ey Peygamber! Biz seni sirf climle aleme sefkat ve merhametimizden dolay: gonderdik.” (K. 21/ 107).
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Resul-i Ekrem olandir (Asya, 2005a: 10). Bitun bu vasiflar sairde sevginin yaninda
yuceltmenin ya da Ovgunin igtenligini agikga ifade etmektedir. Bu engin sevginin
arkasinda, onun hi¢ kimseye nasip olmayan “mirag” olayin yasamis olmas vardir.
Benzeri olmayan bu essiz olayin bas dondiriici olmasi, izahi son derece gig olan bir
yasayistir. Oyle ki yildizlarin 1s1k damlast gibi goriindiigi, ayin sedeflestigi, kugunun
Allah’a yaklastigi, Ay’dan da Zihal’den de uzaklarda olan hedefe ulasmak demektir.
Bu vasfiyla da o, yicelmenin timsalidir. Sair, Hz. Peygamber'in miracim tahayyul
ederken 6yle duygulanmaktadir ki, bu duygularla dolup tasmasi onu costurmakta ve Hz.
Peygamber’i asir1 derecede yiceltmeye goétirmektedir. O bunu Hz. Peygamber’in
insanlara olan sevgisiyle ifade etmektedir. Sair bu noktada aynen “Hem Tanr: yadir
muhabbetin, hem bizedir / Zaten bizi sen gdzetmezsen kim gozetir / Ey en blyik insan,
goge ¢:kman ayr: / Oradan yere inmen ayr: bir mucizedir” (Asya, 2005c: 199) derken
ona gore Hz. Peygamber en degerli, en bliytk insandir ve Allah ile kullar1 arasinda bir
muhabbet koprisudir. Hem Allah’in en sevgili kulu, hem de kullarin en sevdigi
insandir. Peygamber her zaman Ummetinin iyiligini disinmekte, onlart hep
gozetmektedir. Allah, en sevgili kulunu bir gece huzuruna ¢agirmis ve onunla, arada bir
engel olmaksizin konusmustur. “Ruhun kadar hafif yuregin, kollarin, basin /
C:kmaktasin buyuk yola, Cibril yoldag:n / Geldim dedin, ugurlayanim Mescid-i Haram/
Bindin Burak a Mescid-i Aksa binektag:n / Gormek dilerseniz o ilahi misafiri / Saygyla,
ey ezel ve ebed, sz de yaklas:in” .(Asya, 2005d: 35) diyen sair gegcmise ve gelecege
seslenmekte ve Allah’'in huzuruna c¢ikan misafirin bu essiz yolculuguna sahitlik
etmelerini istemektedir. Burada sair Hz. Peygamber’in bu seyahatinin zamandan ve
mekandan minezzeh bir hadise oldugunu, yani alisilagelmisin disinda, anlasilmasi ve
anlatilmasinin guc bir yasant1 oldugunu ifade etmektedir. Nitekim saire gore kollarin ve
basin, ruhun hafifligi ile esdeger olmasi, Hz. Peygamber’in miracinin fiziksel manada
da gerceklestiginin bir kanitidir. Bu olay sairde hayranlik uyandirmis ve Hz.

Peygamber’ e en blyUk insan diyerek évgulerde bulunmasina vesile olmustur.

Bilindigi Uzere edebiyatimizda ¢ok ©Onemli bir yeri olan “nat” turd Hz.
Peygamber askim isleyen methiyelerdir. Arif Nihat da yine aym adla yazdig: siirinde
ona olan derin sevgisini ve bu icten gelen 6vgusini ve 6zlemini samimi ifadelerle dile

getirmektedir. Bu siirin temasi, peygamberin dvilmesinin yaninda bitin bir insanligin

! Hz. Muhammed'in bir gece Mekke'deki Mescid-i Haram'dan Kudiisteki Mescid-i Aksa'ya
gotirilmesine “Isra’, oradan da gége gikarilmasina “Mirag” denir (Akbulut, 1992: 32-35; Yavuz,
2005: 132-135; Tatl1, 2008: 15-16).
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ona ne kadar muhtag oldugu, ondan uzak kalmanin verdigi dayanmimas: gig istiraptir
denilebilir. Sair, Peygamberine icini dokerken onun yasadigi doneme zihinsel olarak
geri donmektedir. O donemi hayal ederken Hz. Peygamber’i cok sade bir yasam icinde
bulur. Her sey kendi dogallig: icindedir ve seccadesi kumlardir. Bu sadelik icinde Islam
dini dalga dalga yayilmaktadir. Allah’in en buyuk ve tek, Hz. Muhammed'in O’ nun
kulu ve elgisi oldugunu ilan eden ezanlar, o gunlerden bu giinlere gelerek gokleri
inletmektedir ve onun tebliginin stirdiginun kamtidir (Kabakli, 2003: 315-323). Tekbir
sesleri kubbelerden tasmakta ve peygamberle islenen dualar ilahi deme ulasmaktadir.
Allah, Muslimanlardan o kadar hosnuttur ki, hicbir duay: geri cevirmemektedir (Asya,
2005a: 64). Yice Peygamberin huzuruna dinyamn her tarafindan gelenler mimin
olarak donmektedirler. Hz. Muhammed Islam 6yle glizel temsil ve teblig etmektedir ki
onu bir kere dinleyenin inanmamas: imkansizdir. Onun Gmmetinden olanlar hem bu
dinyada, hem ahiret hayatinda aziz ve mutlu olanlardir. Sair, Hz. Peygamberi
Hatice' nin goncasi, Aise’ nin giiliit, immetinin gdzbebegi, goklerin resulu, diskinlerin
kanadi, yoksullarin sahibi olarak distnir. Neticede Allah’'in elgisi olarak dinyaya
gelmis, Islam anlatmak icin dort bir yana elgiler gondermis, ruhunu Allah’'a, elini
Ummetine vermistir (Asya, 2005d: 62—70). Bu tasavvurlarim kaleme doken sair, Hz.
Peygamberin hayatinda ©6n plana c¢ikan, O6nemli yasam asamalarim olusturan
hadiselerden ornekler vererek bu motifleri siirinde kullanmistir. Saire gore o, Oyle
sevgili bir kuldur ki, on iki yaslarinda amcasiyla birlikte ticaret kervaninda Sam’'a
giderken bir bulut onu giinesin yakici sicagindan golge yaparak korumustur. “Ne oldu,
ey bulut / Golgeledigin baglar / Hatirznda me ey yol / Bir aziz yolcuyla / Asarak daglar
taslar / Kafile kafile, kervan kervan / Simale giden yoldaslar” (Asya, 2005d: 69) diye
soran sair buluta ve yola seslenerek icindeki peygamber sevgisini disa yansitmaktadir.
Hz. Peygamberi cok seven, ona kendi canindan bile daha ¢ok deger veren immetinin
yaninda, onu sevmeyen ve ona dusmanlik besleyip zarar vermek isteyen insanlar da
vardir. Nitekim “ Gozeri perdeleyen toprak / yuzZere serptigin toprakt: / Yere
dokilmeyecekti ey Nebi / Yabanlar:n goziinde kalacakt:” (Asya, 2005d: 68) ifadesiyle
sair, Hz. Peygamberi 6ldirmeye gelen misriklere kars1 Allah’in yardimiyla onun nasil
galip geldigini ve onlarin emellerini nasil bosa ¢ikardigim anlatmaktadir. Yine baska bir

! Bu misrada gegen “gonca’ ve “giil” kelimeleri, eski siirde kullamlan bir tesbih olup Hz. Muhammed'i
temsil etmektedir. Hz. Hatice, onun ilk esidir ve Hz. Peygamber onunla evlendiginde henliz yirmi bes
yasindadir ve heniliz peygamber olmamistir. Dolayisiyla bir gonca gibidir. Hz. Aiseile evlendigindeise
peygamberdir ve artik gonca, gul olmustur. Bu cimledeki Hatice' nin goncasi ve Aise€ nin gl olmasi
hem bunun isareti, hem de onlarin peygambere kars1 duyduklart sevginin semboltdir (Tural, 2003:
372).
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dizesinde peygamberin hicret arkadasi Ebubekir’le, misriklerden kurtulmak amaciyla
bir magaraya saklanmalarini ve orada yasananlar1 sOyle tasvir eder. “Su tekbir getiren
magara / Oriimeeklerin degil / Peygamberlerindir, meleklerindir / Oriimecek ne havada /
Ne suda, ne de yerdeydi / Hakk: goremeyen / GozZlerdeydi” (Asya, 2005d: 70) ifadesiyle
yine Allah'in yardimiyla onlart musriklerden korumak ve dismanlarim yaniltmak
amaciyla magaranin girisine bir érimcegin ag drmesinin aslinda insanlik igin bir mesaj
oldugunu, bu olayin simgesel bir nitelik tasidigini distinmektedir. Saire gore, o
musriklerin kalbi dogru yolu bulmaya meyilli olsaydi hidayete ermelerine ramak
kalmst1 ve incecik bir drimecek agina takilip kalmayacaklard.

Peygambere bu derece sevgi ve baglilikla hitab eden sair Muslimanlarin
hallerinden sikayetcidir. Dini hayatin, Islam’in ideal devri Asr-1 Saadet’teki ictenlikle
ve tarihin akis1 icindeki mikemmelligiyle yasamak istemekte, islam'in ilk yillarindaki
heyecam aradigini ifade etmektedir (Yilchz, 1994: 578). Bu arayis, ¢ogu zaman
peygamber hasreti seklinde ortaya cikmaktadir. Artik Hz. Peygamberi ananlar agliyor
gibidir. Cunki yerylzinde haset, riya, inkar, hiyanet altin devrini yasamaktadir. Tarih,
Ebu Leheblerin, Ebu Cehillerin dldigiint sdylemekte ise de onlar kitalar dolasmakta,
kufrd ve kotulugl yaymaktadirlar. Sair burada bir benzetme yaparak Mekke'yi Hz.
Peygamber icin yasamlmaz bir yer yapan Ebu Cehil ve Ebu Leheb yizinden onun
Medine'ye gittigini ifade ederken, kendisinin gidecek highir yerinin olmadigim
sdylemek ister. Eskiden Ebu Lehebler Medine’ye gelemezken buginin Ebu Cehilleri
bitin dunyaya yayillmiglar ve mazlumlara kagacak bir yer birakmamislardir.
Muslimanlarin bu duruma dismesinin sebebinin ise onun yolundan ayriimalar: ve
sevgisini eskisi gibi gondllerinde hissetmemeleri oldugunu dustndr. Bu durumdan
memnun olanlar Hz. Peygamber’in hasimlaridir ve atlar1 artik hendekleri bir atlayista
asmaktadir. “ Atun: hendeklerden —bir atlayista / Asird: asiranlar / Bayram yapt:
yabanlar / Semave'yi bosaltip / Save'yi dolduranlar” (Asya, 2005d: 75). Hendek
Savasi’ nda atlarim hendekten geciremeyen musrikler, artik peygamberin asiladigi ruhun
kaybolmasiyla rahatlikla bu engelleri asmiglar ve zulmin dinyaya hakim olmasinin
éniinde hicbir engel kalmarmstir.

! Save, Hz. Muhammed' in dogumu esnasinda kuruyan géldiir. Semave ise, o giine kadar kurumus oldugu
icin akmayan, fakat bu kutlu dogum sirasinda akmaya baslayan nehirdir. Dolayisiyla bu mucizeyi
tersine ¢evirmek anlamindaki Save' nin dolup Semave nin bosalmasi, yerylzinde sanki bdyle bir
dogum olmamus, cahiliyeyi ortadan kaldiran bir peygamber gelmemis gibi, sapikliklarini ve zulimlerini
devam ettirmeisteginde bulunanlarin oldugu hususunda sairin yaptig: bir uyaridir. Diger bir deyisle hak
ve batil arasindaki micadelenin artik inananlar aeyhine dondiginin isareti olan bu nisralardan sonra
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Kabe' nin Ustiindeki siyah ortlyt bir bakima matemin semboli olarak anan sair,
insanlarin bunu hak ettigini de distndr. Cunkd onlar rehberlerinin yolunu izlemek
yerine cikmaz bir sokaga kendi ayaklariyla girmislerdir. Insanlar giinah islemekte
birbirleriyle yarismaktadir ve dogrulugun hikmi gecmemektedir. Bu nedenle, Kabe'ye
siyahlar bugtinki kadar hi¢ yakismamustir.

“Ylreklerden tagsn / Yine imanlar / Itri bestelesin Tekbir’ini / Na'tini Galip
yazan, Mevidini Sileyman’lar / Situnlarz, kemerleri, kubbeleriyle / Geri gelsin
Snan’'lar” (Asya, 2005d: 71). Bu tepkisinden sonra sair, Peygamberine seslenerek
onun Ademogullarina vicdanlarim dinlemede destegini ummaktadir. Hatta daha ileri
giderek yureklerden imanlarin, kubbelerden Tekbirin tastigi ve kubbelere @minlerin
doldugu zamanlar1 geri getirmesini istemektedir. Sair, artik sanatkarlarin da bu
kaynaktan beslenmedigini, peygamber sevgisinin sanatkarlara artik ilham kaynagi
olmadigini gérmenin Gzlntls icerisindedir. “Gel, ey Muhammed, bahard:r / Dudaklar
ardinda sakl: / Aminlerimiz vard:r / Hacdan déner gibi gel / Mi’ractan iner gibi gel /
Bekliyoruz yillardir” (Asya, 2005d: 69) diye haykirarak yuregindeki Hz. Peygamber
askim ve hasretini yansitmaktadir. Sairin ¢agirdigi aslinda Hz. Peygamber’in kendisi
degildir. O, inananlarin kalbinde peygamber sevgisinin yine hakim olmasi icin insanlara
seslenmektedir. Hz. Muhammed insanlar1 terk etmemistir fakat insanlar onu
unutmusglardir. Bu nedenle zalimlerin ellerine dismuslerdir. Tahammil edilemez bir hal
alan bu zulme her zaman oldugu gibi O, engel olacaktir. Bu gafletin hi¢ yasanmanus
olmasini dileyen sair, peygamberden uzak kalinan bu zamanda onun Hac veya Mirag’ta
oldugunu tahayyll eder. “Yok mu, ey yolcu, bu yoldan donmek / Yeniden Refref’e
binmek yok mu / Goge ¢iktin yine... lakin, bu sefer / Ya Muhammed, yere inmek yok mu
| Aglwyor, agliyoruz ardindan / Bu sicak yaglara dinmek yok mu / Varms Ukba’ da
bulusmak amma / Bize diinyada sevinmek yok mu / Seni gérmekte gecikmisleri de /
Gelip, eshal:n edinmek yok mu?” (Asya, 2005d: 78) diye adeta yalvarircasina
Peygamberine icini doken sair imamnmin verdigi cesaretle, gerceklesmesi mumkidn
olmayan arzularimi kdgida dokmektedir. Dinyadan ahirete goctikten sonra sevgili
peygamberiyle kavusmanin moumkin oldugunun farkindadir fakat onu 0Oylesine
Ozlemistir ve ona ihtiyacit oldugunu distinmektedir ki, Peygamberin dinyaya tekrar
gelmesini ve onun devrinde yasamayan insanlar: ashab edinmesini dilemektedir. Burada

sairin icinde tarifi imkansiz bir peygamber sevgisi ve hasreti oldugu asikardir.

sair, Hz. Muhammed sevgisinin, bu ginin mazlumlan olan inananlarin gonlinde yesermesi
temennisinde bulunmaktadir (Tural, 2003: 374).
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“Konsun, yine pervazara / Guvercinler / (Hu Hu) lara karissn / Aminler /
Mubarek Aksamdir / Gelin ey Fatihalar, Yasin'ler” (Asya; 2005d: 70). Hz.
Peygamber’in gelisiyle pervazlara givercinler konacak onlarin Allah't zikretmeleri
aminlere karisacaktir. Boylelikle islamin ideal devri Asr-1 Saadetteki ictenlik ve tarihin
akist icindeki mikemmellik tekrar yasanacak ve okunan Kuranlarla bu tablo

tamamlanmis olacaktir.

Sair siirlerinde sadece Hz. Peygamber (izerinde durmaz. Ornegin Hz. ibrahim’in
oglu Hz. Ismail'i kurban etmeye gétlrist sairi derinden etkilemistir. “ Ufkun bir
dag..yolunda yer, gok, dilsz / Kumlar, iki yanda bir deniz...sahilsiz / Dalmg
gidiyordun ufka, /smail’le / Ordan donecektin demek /smail’siz’ (Asya, 2005c: 156).
Ilahi emri yerine getirmek amaciyla oglunu kurban etmeye hazirlanan ve ufuktaki daga
dogru yol alan Ibrahim’in yolculuguna sahitlik eden yer, gok ve deniz sair gibi bu trajik
hadisenin etkisi altindadir. Bu durum yiirek sizlatan bir haldir. Hz. Ibrahim’'in Allah’a
verdigi sozunid yerine getirmek igin en sevdigi varliktan vazgecmesi Arif Nihat'ta derin
bir hayranlik uyandirmaktadir.

Arif Nihat, Hz. 1sa nin carmihta gektigi aciy: dile getirir ve bu siirinde insanlarin
vurdumduymazligindan yakinir. “ /sa acilarla kevranir carmehta / Altinda, fakat, Gmmeti
kahvalt: eder” (Asya, 2005b: 178). Sair, insanoglunun yapilan iyiliklere kars1 daima
nankorlik ettigini Hz. Isa 6rnegiyle dile getirir. Insanliga dogru yolu gostermek
amaciyla bir peygamberin tarifi imkénsiz acilar cekmesi onun icin ¢ok ulvi bir
davranistir. Fakat insanoglunun bu duruma kayitsiz kaldigim distundr. Carmihin
altindaki kahvalti imaj1, insanoglunun bu duyarsizliginin semboltdir (Tural, 2003:
313). Arif Nihat, insanin hicbir metafizik endise tasimadan, yalnizca maddi dinyaya
meyletmesini elestirirken, Hz. Isa'yr motif olarak kullanmaktadir. Sairin, fedakarligin
ve gergek insanhigin sembolii olarak yorumladig: isa yiice degerleri, ona inandigin

soyleyenler ise ikiylzlUltgl ve duyarsizlig: temsil etmektedir.

3. 1. 3. Kadere Boyun Egme

Bilindigi Uzere kader, Allah’in evrende her seyi belli bir dizen ve uyum
icerisinde yaratarak onlar1 kendi yoringesi dahilinde programlayip devamini
saglamasidir. Islami anlamda kader inanci, iman esaslarindan birisi olup Allah’in
yarattigi her seyin akibetini kendisine has bilgisiyle dnceden takdir ettigine ve bunu
bildigine inanmaktr. Buna gore insanlar kaderleri dogrultusunda yasamak
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durumundadir’. Ancak Allah'in her seyi énceden bilmesi insanlarin iradesine engel
olmak demek degildir. Nitekim kader inancinda esas olan segmenin kuldan yaratmanin
Allah’'tan oldugudur. Yani hayir ve serrin Allah’'tan geldigine inanmak, bdylece bu
hayir ve serri uygulamada insanin 6zgur ve her seyin kendi sorumlulugunda oldugunu
kabul etmek gerekir.

Burada Arif Nihat'in kader konusundaki duslncelerini incelerken onun
cocukluk doénemi dindarligi hakkinda pek bilgimiz bulunmamaktadir. Ancak onun
genclik yillarimin baglarinda dini agidan bir takim sUphe tasiyan sorularimin oldugunu
biliyoruz. Nitekim insan belli bir zaman ve mekénda, bir takim sosyal ve kulturel
geleneklerin hdkim oldugu bir ortamda yasarken orada hékim olan geleneksel, bireysel
ve toplumsal telkinlerin altinda kalmasi dogaldir. Boyle olunca onun bireysel nitelikleri
yani karakteri, huyu, ahlaki, inanci bu atmosfer icinde etkilenecek, yasadigi kiltirel ve
sosyal cevrenin etkisiyle belirli bir dl¢iide anlam kazanacaktir (Baymur, 1983: 273).
Baska bir ifadeyle insanin yasama tarzimin ve davrams kaliplarimin sekillenmesinde
icinde dogup buyudigi yakin cevresinin 6nemli bir etkisi vardir (Yapici, 1997: 259).
Cocukluk ve genclik yillarimin biydk imkansizliklar iginde gectigini, ¢ocuklugunu
Balkan felaketinin alt Ust ettigini, sonra Cihan Savast ve onun getirdigi yokluklar,
yoksulluklar, 1izdiraplarin etkisini uzun yillar strdirdtguni (Bakiler, 1975b: 49) belirten
sairin, zamanin akis1 icinde yer yer ya da zaman zaman islami inancla ilgili sarsintilar
yasadigini biliyoruz®. Yirminci asrin esiginde ve ilk yillarinda dogan sanatcilarimizin
blylk cogunlugunda rastlanan bu ruh haline Arif Nihat'ta da rastlanmaktadir (Yildiz,
1994: 56). O, burada bir yandan kendi kaderini sorgulamaya calisirken, bir yandan da
bundan sikayet etme egilimindedir. “Kaderim kisti bugin benligime / Bari munis
kalemim sen kisme!” (Asya, 2005a: 241) diyen sair ruhi bir huzursuzlukla karsi
karsiyadir. Zaman zaman kaderiyle barisik olmadig: izlenimini veren sairimiz, boyle
durumlarda yine de bir ¢ikis kapisi aramakta ve bunun bir yolunu bularak rahatlama
yoluna gitmek istemektedir. Boyle bir kurtulusun bilincine ulasan Arif Nihat, icindeki
bu halini disa yansitarak hem icten hem de distan rahatlamay: 1srarla beklemektedir.
Aslinda o, kendi icerisinde celiskiler yasamaktan hoslanmayan birisidir. “Hic¢ korku

! Kur'an-1 Kerim’de En’am Suresi, 17. ayette soyle buyrulur. “Eger Allah seni bir zarara ugratirsa, onu
kendisnden baska giderecek yoktur. Ve eger sana bir hayir verirse, (bunu da geri aacak yoktur).
Suphesiz O her seye kadirdir.”

2 Din Psikolgjisi alaninda, s6z konusu dindarin dini dinyasini ortaya koyan ferdi materyaller olarak
biyografilerden faydalamimaktadir. Burada dindarin ailesi, ¢evresinin manevi ve kiltlrel havasi,
hayatinda inancla ilgili nemli dalgalanmalarin olup olmadig1 biyografiyi yakindan ilgilendirmektedir
(Yavuz, 1986h: 29-30).



36

duymadim hayaletlerden / Bu gece derdimle yaln:z kal:nca / Zulim hesab:n: sordum
kaderden” (Asya, 2005a: 253) ifadesiyle hayaletlerden korkmadigini sdyleyen sair,
dertleriyle bas basa kalip bunaldiginda iginde hissettigi aciyr bir zulim olarak
nitelendirmekte ve bunu da kadere baglamaktadir. Bitin bunlar sairimizin genglik
yillarinda zaman zaman kendi icine sigmaz oldugunun bir belirtisidir.

Arif Nihat'in, siirlerinin ilk devresindeki hayata tepkili ya da olumsuz bakigin
reddettigini ve bu ¢ileye yakin havadan memnun olmadigin, yetiskinlik ¢aginda kaleme
doktagu siirlerinden anlayabiliriz. Zira o, otuz yillik bir dmri geride birakmis ve
kendisini, hayat1 ve insam daha iyi tamima imkamna kavusmus durumdadir. Esasen
insan bir bitlin olarak degerlendirilecek olursa o bedeni, ruhi ve sosyal ihtiyaglar:
karsilandikca veya bu hususta kaygilarindan ve sikintilarindan kurtuldukca kendisini
daha ¢ok mutlu hissedecek hale gelecektir. Cinki insan, varligimin nedenini, nigin bu
dinyada bu hayat1 yasadigini zaman zaman kendisine sorar ve igten ice bu sorulara
cevaplar arar (Kog, 1995: 10). Aslinda o, bu sorulariyla varligina bir anlam vermek ister
ve yasayisina en azindan kendi olculerine gore deger bulabilmeyi arzu eder. Kendini
tanyan kimse, gerek i¢ dinyasinda, gerekse dis diinyasinda cereyan eden hadiselerin
farkina varir ve bu farkinda olus hali ona kendi kendini yonetebilme imkanini da verir
(Ciceloglu, 1995: 94-95). “ Kazay:, belay:, eceli / Habil’i, Kabil’i / Melek olduguna gii¢
inand:gim / Azrail’i / Affettim/ Seni de / Takdir, mukadderat, kader / Seni de affettim’
(Asya, 2006a: 32) ifadesiyle sairin bazi konularda yeni fikirlerinin olustugunun farkina
vardiginm ve kader hususundaki distincelerinin degistigini soyleyebiliriz. Nitekim takdir
ve mukadderat sdylemleriyle Allah’in her seyi kendi yapisi icinde bir denge Uzerine
yarattizini ve bu dengenin devaml: oldugunu kabul edis sz konusudur’. Kader ve takdir
kelimelerinin ylce Allah'a isnadi, O’ nun yaptig: islerin bir nizam, olglst ve hikmeti
oldugunu bildirir. Ayrica bu husus O'nun her seyi bir hikmete gore yaptigint ve
[Gzumsuz, manasiz, gelisiglzel, rast gele higbir is yapmadigini gosterir (Tung, 1987: 2).
Allah’in hichir seyi bosuna yaratmadigim ve basibos birakmadigini iyice anlamaya
bagladigini gordigiimiz sair, bu durumun ilk olarak insamin dinyaya gelisiyle
bagladigini disinmektedir. “ Ruh Hakk' :n ve beden arzndir / Biri gokler, biri yer
tedimi / Bu kicuk mirasin / Boyledir, boyle olur taksmi” (Asya, 2005d: 42) seklinde

insanin yaratilis ve dinyaya gelis merhalelerini tasvir eden sair, ilahi dengenin

! Evren icindeki varliklarin belli bir diizen ve 6lcliye gore yaratuldigi Kuran-1 Kerim'de sdyle ifade
edilmektedir. “ Kuskusuz bir her seyi yerli yerince, belli bir diizen ve dengede yarattik.” (K. 54/ 49).



37

muntazam taksimini anlatmaktadir’. Bu diisiincelerden hareketle sair “ Geceyi hor
gormek, biraz da gunah / Arasna konmus iki giindiiziin / Gece dedigin bir kdpradtir
siyah / Bir ucu aksam bir ucu sabah / Buginden yar:na nasil gecerdik / Bu saglam
kopruyu kurmasa Allah?” (Asya, 2006a: 188) diye sorar. Gece ve gundiz kendilerine
verilen gorevi aksatmadan yerine getirmekte ve bu dongl boylece devam edip
gitmektedir. insanlar da tipki gecenin ve giindiizin birbiri ardina yuriydp gittigi gibi
yasamlarini stirdirmektedirler?. Oyle ki geceler 6niimiizden bir siyah tespih gibi gecip
gitmektedir ve nur arayan gozlerimize isiklar testi testi, kadeh kadeh doken ve bu
tesbihi bir ¢ceken vardir (Asya, 2006a: 46). O da bu muhtesem dongiya boyle takdir
eden Allah'tir®,

Arif Nihat'a gore insanin hayat1 tamamen kaderin elindedir. “Beytiz, satiriz,
kinayesiz, tesbihiz/ Yollarda bugin siir, yarn tarihiz/ Ta' kiibederiz ad:m ad:m kafileyi
| Sagmaz kaderin elinde bir tesbihiz’ (Asya, 2005b: 32) ifadesiyle sairin kader
konusundaki fikirlerinin netlestigini gorebiliyoruz. Ona gore insanlarin diinya hayatinda
kendilerine verilmis bir yol haritalar1 vardir ve herkes kendisine cizilen yolda
ilerlemektedir. “ Bir giin suyun ufkunda dumanlar goérirtiz / Bir gin kiy:dan engine tag
yuzduririz / Yelken, yakamoz, kandil, :rip, ag derken / Baht:n bize gbsterdigi yoldan
yuriraz’ (Asya, 2005b: 170) diyen sairimiz yasanan her seyin Allah'in tayin etmesiyle
gerceklestigine ve sadece insanlarin degil yaratilan her canlinin kaderin elinde olduguna
inanmaktadir. “Avare gecen omri 6mir zannederiz / Yolcum, suyu keyfince yirUr
zannederiz / Giptayla bakip zaman zaman gokytzine / Rizgérlar: hor, kuslar: hir
zannederiZ’ (Asya, 2005b: 243) diyerek Allah’'in yarattigi her bir varligin bu ilahi
nizam igerisinde hareket ettigini dustiinmektedir. Bu durum, Allah’a bagliliginin da bir
ifadesidir. Sairimiz, kaderin insan hayatina h&kim oldugunu ve insanin da kaderine
mahkdm oldugunu su sozleriyle dile getirir. “ Rizgarlara binsen de dolassan dehri /
Gezsen yedi iklimde bin bir sehri / Derman bulamaz derdine yolcum kimse / I¢tinse eger

Insamin yaratihs gercegi hakkinda Allah séyle buyurur. “(Ey insanlar!) Biz sizi basit bir sudan
yaratmad:k m:? Iste o suyu, belli bir sireye kadar saglam bir yere yerlestirdik, bicimendirdik...” (K.
77120-22) ,“ O (Allah), insan: alaktan (embriyodan) yarattik” (K. 96/ 2).

Evrendeki Olcli ve dengeye Kuran-1 Kerim'de dikkat ¢ekilmis, insanin buna gore hareket etmesi
istenmistir. “O, sabah: aydinlatand:r. O, geceyi dinlenme zaman:, Glnes ve Ay': (vakitleri tayin igin)
birer hesap olgusii kilmystir. ste bu, aziz olan (ve her seyi) cok iyi bilen Allah':n takdiridir.” (K. 6/
96).

“Baksanzza, Allah kah giindiizii kisaltarak geceyi uzatryor, kah geceyi kisaltarak gundiizii uzatzyor. Ote
yandan guines ve ay: da emrine boyun egdirmis olup bunlarn her biri belli bir slireye (kzyamete) kadar
kendi yoringesindeki hareketini dizenli olarak sirdirtyor. Stphesz Allah yaptiginiz her seyden
haberdardir.” (K. 31/ 29).
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“la” kadehinden zehri” (Asya, 2005b: 259). Eger insamin kaderinde sunu veya bunu
yasamak yoksa 0 insan ne yaparsa yapsin bir faydasi yoktur. Sairin baska bir ifadesiyle,
ezelde kisinin hidayete ermesi takdir edilmemisse onun hidayete ermesi mimkin
degildir (Asya, 2005d: 188).

Sairin duslincelerine gore insanoglu iradesini kullanarak isteklerini tayin etmede
serbest hareket edemez. Onun davranig ve tutumlarina ilahi gl tarafindan bir takim
sinirlamalar getirilmistir. Onun igin, ortaya ¢ikan fiiller insamn hir iradesini istedigi
gibi kullanmak suretiyle belirlenen Urinler degildir. Clnkl kader denen hadise onun
kendi elinde degil, bunu tayin edenin kontroll dahilinde gerceklesen bir seydir. Burada
sairin dustincelerine gore insanlarin 6zgur olmadiklari veya yaptiklarindan sorumlu
tutulamayacaklar: gibi yanlis bir anlama da ortaya ¢ikabilir. Ancak sair, “ Su dinyada
bos durma da istersen bal:klara semsiye yap!” (Asya, 2005h: 34) diyerek, insanin
kendisine takdir edileni bilemedigi icin ona disenin hayatim yasarken yapabilecegi
isleri beklenen dogrultuda, durmadan yapmasinin gerekli oldugunu distinmekte, ayni
zamanda bunu takdirle birlikte degerlendirmeyi dogal karsilamaktadir. Bu ifadesinden
hareketle sairin ehl-i sinnetin kader anlayisini igine yerlestirdigini dustniyoruz.
Nitekim Arif Nihat’a gore Allah, insanlara dogru ve yanlisi1 ayirt edebilmeleri icin akil
vermistir ve bu Ozellikle tercih hakki onu diger varliklardan farklilastirir. Ozgir
iradesiyle secim yapabilen insan, bundan dolay: islediklerinden sorumlu tutulmustur.
Sairin deyisiyle insana disen goérev, hayatin mana ve degerini kavrayip onun
kendisinden bekledigi istikamette ylrimesi ve kendi vazifelerini yapmasidir. Bir seyi
yapip yapmamak insamn elindedir. Nitekim kaderim boyleymis diyerek savunma
mekanizmas: gelistirmek yanlis bir davranms olacaktir. Insamin hayattayken elinden
gelenin en iyisini yapmasi gerektigini distnen sairimizin, bos durmamak amaciyla
baliklara semsiye yapmak gibi tezat olusturan, insam hem guldirip hem de distindiren
bir isi tavsiye etmesiyle, Islam’'in emrettigi sekilde kader ve tevekkl iliskisini dogru
sekilde anlayarak icine sindirdigi sdylenebilir. O, imanimin verdigi bu givenle, elindeki
kalemle nereye gittigini soran kisiye “sevk-i mahfuzdaki” yanlislar: diizeltmeye diyerek
cevap vermektedir (Asya, 2005d: 31). Sair burada niktedan Kisiligini ortaya
koymaktadir. Nitekim halk dilinde alinyazisi olarak adlandirilan kader meselesini ¢ok
iyi anlamis ve aslinda kaderin kendisine ¢izdigi yoldan gittigini degisik bir sekilde
anlatmaya calismustir.
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Sonug olarak soyleyebiliriz ki Arif Nihat'in siirlerinde ortaya c¢ikan
dustincelerine baktigimiz zaman ehl-i stinnetin kader anlayisina uygun olarak, insanin
fiillerini Allah’in yarattigini ve onlar: Uretirken Allah’in takdirinin sz konusu oldugunu
disUnerek o istikamette yurimesi gerektigine inandigim soyleyebiliriz. Sair, kadere
inanmaktadir ve onu metafizik bir mesele olarak irdelemek yerine net bir tavirla
kabullenmis, bunu da muhtelif yorumlariyla gostermistir. Burada su hususu da
hatirlatmakta fayda vardir. Aslinda kader konusu bireyin distince diinyasinda kolayca
¢cOzulebilen bir konu degildir. Bu alandaki dustincelerin arttirilmas: insam zihinsel
bulanikliga goturebilecegi oOngorilerek Hz. Muhammed muminlere bu konuyu
tartismaktan kacinmalarini tavsiye etmistir’. Ciinkii kader meselesinin tartisilmas: kisiyi
bu konuda yanlis yorumlara, bu da istenmeyen davranislara stiriikleyebilir.

3. 1. 4. Oliim ve Otesine Bakisi

Bilindigi Uzere 6lim hadisesi bitiin canlilarin su veya bu sekilde basina gelecek
bir olaydir ve o, canliligin biyolojik manada son bulmasidir. Hayat1 devam ettirme
arzusunun oniine gecilmez bir engel olarak cikan 61im?, insanoglunun zihnini mesgul
eden olgulardan birisidir ve hayatin anlamini arayan insamin hayata bakis agisim
belirleyen 6nemli bir faktordur (Cileli, 2001: 367-368).

Yaratihisin  gayess ve Olumin mahiyeti, insanoglunu mesgul eden
problemlerdendir. Clinkli insan nereden gelip nereye gittigini, bu dinyada bulunma
sebebinin ne oldugunu ve 6lumun bir son olup olmadigini daima sormakta, bu sorulara
da kendisini tatmin edecek bir cevap aramaktadir. Insanlar hayatlari boyunca 6lim
karsisinda cesitli tavirlar takinmis ve ona degisik anlamlar yiklemisse de ondan her
zaman ¢ekinmistir. Buna bir bakima 6lum korkusu demek mumkindir. Clnki bedenin
ve bilincin kaybedilecek olmasi bireyi korkutmaktadir (Yildiz, 2006: 47-53). Bu
nedenle insanlar 6limden cekinmektedir. Insanin 6lim karsisinda géstermis oldugu
tepki, onun yasama arzusuylailgilidir. Burada insan dini anlamda 6ltime kars1 bir tutum

olusturabilir. Yapilan arastirmalarda dini inanclart kuvvetli olan, dini faaliyetlerde

1 Suyuti’den (1938: 347) aktarilan bir hadiste Hz. Muhammed,“Kaza ve kader bahis konusu edildigi
zaman dilinizi tutunuz.” diyerek, kaza ve kader hususunda tartismayr hos karsilamadigim
belirtmektedir. Konuylailgili daha detayl1 bilgi icin Keskin'e (1997: 40-42) bakilabilir.

2 “Her canh 6limii tadacaktir. Bu diinyada yaptiklarinizin karsihg kiyamet ve hesap giiniinde size
tastamam Odenecektir...” (K. 3/ 185, 21/ 35). “Y eryliziindeki her canli yok olacaktir. Ancak senin hem
azamet hem de kerem sahibi rabbinin zat1 baki kalacaktir.” (K. 55/ 26-27).
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bulunan kisilerin, dini inan¢ yonu zayif kisilere kiyasla daha az 6lum korkusu iginde
olduklari, 6lime kars1 olumlu tutum gelistirdikleri tespit edilmistir ( Y apici, 2007: 85).
Dindar olmayan Kisilerin “maskeleme” denilen savunma mekanizmasiyla 6lUm
hakkinda distinme firsat1 kalmayacak sekilde kendilerini dunya islerine kaptirdiklar:
veya ikinci savunma mekanizmasi olan bastirma davranisiyla 6lum kavramini suurdan
atarak akillarina hi¢c getirmemeye calistiklari, yapilan arastirmalarin sonuglarindandir.
Bdylece kimisi 6limi her seyin bitisi ve bir son olarak algilamis, kimisi de yeni bir
hayata gegis olarak kabul etmistir (Hick, 1990: 241; Y apici, 1997: 235).

Arif Nihat’in siirlerine baktigimizda onun 6lUm olgusunu degisik sekillerde
tasvir ettigini gorebiliriz. “Saffaf €li gaylbin, uzanip pencerelerden / Cevrildi
kitap...baglad: bir baska sahife / Donduk yine gul, lale, itir sakslar:ndan / En eski
buhurdanda titen bu-y: hafife” (Asya, 2005d: 136) diyen sair, 61umi okunmus bir kitap
sayfasinin gevrilerek yeni bir sayfaya gegilmesi seklinde tasvir etmistir. Ayrica 6lumu
bir omir takviminin son yapragina gelmesine ve bir ¢ift kanadin goge takdim
edilmesiyle kutlanan bir merasime benzetmektedir (Asya, 2005d: 42). Sair, Allah’tan
gelen insanin yine O’ na donmesi seklinde yorumladig: 6limu hi¢ de endise verici bir
son olarak algilamamaktadir. “ Ey goniller gull, senden geldik / Sanadir avdetimiz /
Hur yarattin bizi... ama ki feda / Sana hirriyetimiz’ (Asya, 2006a 262). Arif Nihat,
Allah’a olan sevgisinin derinligini “gondler gult” hitabiyla ifade eder, Allah’a
kavusmanmin insant tedirgin etmeyecegini  belirten sair, bu ifadesiyle tasavvufi
dustincedeki “vuslat” fikrine de yaklasmis olur. Burada onun Mevlevilige intisap ettigi
hatirlanmalidir (Tural, 2003: 507). Mevlana, 6lime “seb-i arus’ derken, pirinin yolunda
giden sair onu gercek sevgili olan Allah’a dénis, kavusma olarak degerlendirir®. Arif
Nihat, yasamay:1 bir hirriyet olarak gorir ve insam her bakimdan hir birakarak onu
varliklarin icinde en sereflisi yapan Allah icin bu hirriyetten vazgecmeye hazir
oldugunu belirtir. Bu ise, Allah’'in iradesine teslim olma anlamina gelen 6lumu
kabullenmedir. Boylelikle yerylzindeki hurriyeti sona erse de gondller guli olan
Allah’1n yakininda bulunmamn mutlulugu, her tirlt dinya zevkinin tstindedir.

Arif Nihat icin 6lum, higlige giden bir yol degildir ve dolayisiyla onda 6lime
kars1 bir korku veyatedirginlik de yoktur. O, 6ltimle barigik birisi gorinimindedir. Ona

gore yillarin birer birer gegmesi neticesinde insamin artik aynalara bakamaz olusu, bir

Ly 1kanip siidenip tabutlanmak / Halka ilandir ciilusumuzu / Sonra-her yil-bizim de kutlayacak / Cikar-
elbet- Seb-i Arus umuzu’ dedigi siirinde sairin, 6limin hemen yakinda ol dugunu hisseden bir insanin
ruh halini ifade ettigi gorilmektedir (Asya, 2005a: 7).
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turld 6lumu kabullenmek istememesinden kaynaklanan bir tavirdir. “ Bir gun gelir,
‘aynalar neden soldu’ deriz / Bir gun, inan:p gercege ‘gun doldu’ deriz/ Yetmis sene
ewelki oyun tazelenir / Bir ses 6teden ‘oldu mu?’ der, ‘oldu’ deriz’ (Asya, 2005b: 194).
Sair, hayatin biyik bir hizla akarak artik yizleri bile tammaz olusu karsisindaki
tedirginligini anlamsiz bulur. Ona gore yaslanmak, 6lumiin kaginilmaz bir son olusu
gibi dogal bir sirectir. Hayatin bir oyun olduguna inanmast da 6limu hakikat olarak
gormesinin sonucudur. Yillar énce oynadigi saklambag oyunundaki gibi, Gtelerden
gelen sese son cevabi verir ve 6lmeye hazir oldugunu belirtir. Boylece oyun da sona
ermis olmaktadir.

Arif Nihat, insamn 6lum gergegini bir tirlu kabul edemedigi icin bir takim
metafizik endiseler duydugu inancindadir. Sairimizdeki 6lumle ilgili hakim disiince ise,
beseriyetin ve beseriyet dlemine ait olan her seyin fani olmasina karsilik tarifsiz
varligiyla Lahut’ un kalacagidir (Asya, 2005c: 150). Bu ifadelerden de anlasilacag: Uzere
sair, 6lumu tam bir iman halinde Allah’in iradesine teslim olus seklinde itirazsiz kabul
etmektedir.

Islami agidan insanin diinyadaki yasaminin son bulmasina ve 6lum vaktinin
gelmesine “ecel” denir. Olimiin nerede ne zaman vuku bulacagini Allah’'tan baska
kimse bilemez. Buradan hareketle “Eceldir bu...er gec gelir / Misemma, kaza ...heps
bir” (Asya, 2005d:195) diyen sairin insann sOyle veya bdyle 6limi tadacagin ve bu
yasayisin bir sebebinin olacagin distindtgini goriyoruz. Zira halk dilinde kullamlan
sekliyle 6limun yas1 yoktur, yani Allah insana ne kadar dmur takdir etmisse insan o
kadar yasayacaktir.

Olum vakti geldigi zaman insanlarin kendilerine emanet olarak verilen canlarim
almakla gorevli olan melek Azrail’dir ve sair ona “Bir meleksen gorelim: Azrail / Can
alirken de nezaket goster / Bu is —ergeg- olacak, ey bedenim/ Sen de bir parca metanet
goster” (Asya, 2005d: 43) diye seslenir. Sair burada geleneksel inan¢ cercevesinde
hareket ederek kendi cam ile Azrail arasinda sanki bir arabulucuymus gibi
davranmaktadir. imaninin verdigi samimiyetle 6lumi kabullendigini ve kendisini buna
ruhen hazirlamak istedigini gorlyoruz. Sairimizin yashlik doneminde yazdigi bir
siirinde, dostlarimin vefasizligindan 6tirt GzintUsind dile getirir ve duygularint séyle
ifade eder. “ ...Ben ki yalnidigimla hemrahum../ Melek-Ul Mevt’i yolda kars:lamak /
Isteyen bir garip seyyahim?” (Asya, 2005d: 79). Burada da gorilecegi lizere sair 6limii
beklemekte ve Azrail’in randevuya hemen gelmesini arzulamaktadir. “ ... Bu gelen €
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degil, senin yolcun / Bari, sen tut elinden, Allah’:m” (Asya, 2005d: 79) dedigi dizesinde
O0lumi bir yolculuga benzetmekte ve Allah’a kavusma vesilesi olarak gormektedir.
Nitekim baska bir siirinde 6lim, yapraklarin dokuldigl bir giinde gemilerin diinyadan
ayrilisina benzetmektedir (Asya, 2005d: 130).

Islam inancina gore kisinin 6liminden sonra kabir hayat: baslamaktacir ve bu
hayat onun topraga verilmesinden itibaren kiyamette tekrar dirilmesine kadar devam
etmektedir. Bu gecen siireye de “berzah” ach verilmektedir (Gokce, 1992: 525). Sair,
berzaha ev sahipligi yapan toprag: evladina yatak hazirlayan bir anneye benzetir ve
“Diunyada besmeleyle ag:inmug hayatlar / Encama erdi Hakka varan bir dua ile /
Koynunda toprak anne hazrlatt: bir dogek / Diller susup uzand: boyunlar r:za ile”
(Asya, 2006a: 227) der. Artik sbz bitmis ve insan kendisini topragateslim etmistir. “Sen
ki va’'dinle, mijdesin, toprak / En hakikatl: gozdesin, toprak / Yatal:m sdzesip, koyun
koyuna / Bilmeyenler, “ 6lim” desin, toprak” (Asya, 2005d: 198) ifadeleriyle berzah
bir anneyle yavrusunun yan yana uyumas: seklinde tasvir etmektedir. Burada esas olan
bedenin toprak olmasi ve yok olup gitmesi degildir. Aksine anne ile simsiki  bir
kucaklasmanin verdigi rahathik stz konusudur. Sairin bu tasvirleri, onun kabir hayatin
cennet bahcelerinden bir bahceye benzettigini, boylelikle Hz. Peygamber’in berzah ile
ilgili anlatimlariyla kendi diistincelerinin értistiigiini sdyleyebiliriz,

Dini literatirde 6ltm, “ahiret” inanciyla birlikte ele alinir. Dinin ahiret hayat: ile
ilgili yorumlarimin, insanin 6lumia kabullenmesiyle iliskisi 0ne ¢ikmaktadir. Kuran-1
Kerim; her nefsin 6lim hadisesini yasayacagindan, ahiret hayatimin sonsuzlugundan soz
eder, yani dinya hayatindan ahirete gecis 6lumle olur. Ancak din, oldikten sonra
dirilmeye inanma sartin getirir. Dlnya hayatimin gelip gegici olmasi, ahiretin ise ebedi
olusu ve olumsuzligu temsil etmesi, ahirette ilahi dizenin kurulmasiyla dinyada
gekilen sikinti ve dertlerin bir mik&fatimn olacagi Umidi, inanan insamn Olum
karsisinda duydugu korku ve endisenin yatismasina vesile olmakta ve 6limiin soguk
havasimt yumusatmaktadir. Yukarida bahsettigimiz tGzere Arif Nihat 6lumu hayatin
akisinda baska bir sayfanin acilmasi seklinde tasavvur etmisti. “Bilmeyenler 6lUm
desin!” ifadesiyle de 6lumu yeni bir hayatin baslangici olarak distiinmist. Bu ifadeler,
sairimizin dinya hayatindan sonra mahiyeti tam olarak bilinemeyen, sirlarla 6rtali yeni

bir hayatin baslayacagim kabul ettigini ortaya koymaktadir. Boylelikle 6lumi yeni bir

! Hz. Muhammed (sav), kabir hayat1 ile ilgili olarak bir hadisinde soyle der. “Kabir, ya cennet
bahcel erinden bir bahge veya cehennem cukurlarindan bir gukurdur.” ( Tirmizi, Stnen 1V, s. 551).
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yasama gecis olarak telakki etmektedir. Nitekim Islami anlamda insanin 6limiinden
sonra Ahiret hayat1 baslayacaktir ve insanlar dinya hayatinda yaptiklarinin karsiligin
orada goreceklerdir. Buradan hareketle Arif Nihat, “ Obiir dinya var my, yok mu? Diye
dustinenlere gsasarim: Bu dunya var me ki!” (Asya, 2005h: 27) diye sorar. Ona gore
6limden sonra yeni bir hayatin olup olmadig: yonundeki stpheler yersizdir. Y asanilan
dunyanin gelip gegiciliginden ve var olan her seyin bir giin yok olup gideceginden sjz
etmektedir. Olumden sonraki hayatin var oldugundan emin olan ve diinya hayatinin
ahiret icin bir sorumluluk tasidigina inanan sair insanlara seslenir. “Kulaklar:n: ac:p
duysun nesiller / Yar:na da sdyle sen bunu, giine de / Birine lay:k olan, iki diinyadan /
Lay:k olur, ey Arif, 6burtine de” (Asya, 2005h: 152). Arif Nihat, bu dinyanin ahiret
hayat1 igin bir kdpru oldugunu ve insamin bu dinyada nasil bir yasam stirdilyse ahirette
0 sekilde bir muamele ile karsilasacagin disuinmektedir. Boylelikle sair, gelip gegici bir
yer olan dunya igin insanlarin kendilerini harab edercesine ¢alistig1 ya da daha fazla mal
mulk edinmek, daha kaliteli ve liks bir yasam standardina sahip olmak icin ahireti
unuttuklar1 kanaatindedir. Buna gore dinsel gercekleri tam olarak kavrayip
inanamadiklart igin, hayatin tam hakkini veremediklerini, zaman zaman hatal fiillere
giristiklerini gormektedir. Nitekim sair, insanlar1 “Hala m: ¢ekiyor seni / Eteginden
evin, odan / Yetis, Cennet’e ey yolcu / Cennet’ te gliz baslamadan” (Asya, 2005d: 154)
diyerek uyarmaktadir. Ona gore duinya mal: dinyada kalir. insanin malr mlkd, ¢olugu
gocugu vb. sahip oldugu ne varsa ahirette onun icin bir fayda saglamaz. insan icin ancak
kendi yaptig1 iyi ve guzel islerin mikéafat1 verilecektir. Sair, Islami anlamda bildirilen
sekliyle dinya-ahiret iliskisini ayetlerden Ornek vererek de edebi sanati icerisinde
kullanir. “ Dediler: “ Cehennem’ de odun bulunmaz / Yolcu, yakacagin: kendi goétartr /
Anlad:m, ki Cennet’e giden de buradan / GuUlUnU zambag:n: kendi gotirir” (Asya,
2005h: 176). Gorulecegi Uzere insan ne yaparsa kendi iyiligine veya zararinadir. Gunah
isleyen, Allah'in emrettigi sekilde amel etmeyen insan, yaptiklarinin karsiliginda
gidecegi yer olan cehenneme amellerini gbtlrir ve kendisine eziyet olarak bu haram
fiiller kullanilir. Buna karsilik Cennet bahgelerini hak eden salih kullar ise ahiret
aziklarint yine Cennete kendileri goturdr. Allah rizast icin yapilan bitin isler onlara
Cennette hayal bile edemeyecekleri guizellikler olarak geri donecektir.

Arif Nihat, insanin hayatim dolu dolu yasamasi ve Allah'in emrettigi sekilde
salih amellerle dolu bir yasam slrmesi gerektigini distinmektedir. “ Her duamzda,
muhakkak ki, uzun / Yasamak istegi var / Eni olmazsa —eger- bir 6mrin / Boyu
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olmus...ne gikar” (Asya, 2005d: 153). Her insan muhakkak ki cok yasamak ister. Olim
hakkinda bahsedildigi Uzere, hayatta kalma arzusu igerisinde olan insan kendi 6lumunt
kabullenmek veya kendisinin de bir sonunun oldugunu fazla disiinmek istemez. Sair,
dinya hayatinin ahiret icin bir tarla, ilahi mahkemenin ise adeta bir hasat zaman
oldugunu insanin aklindan hi¢ ¢ikarmamasi gerektigine inanmaktadir. Ona gore insanin
ne kadar yasachgr énemli degildir. Onemli olan, insamin hayat seriivenine Allah icin
neler sigdirabildigidir.

Islami gelenekte insanlarin 6limi her zaman hatirlamalar ve bir gin
kendilerinin de 6lecegini distnerek ona gore yasamlarin sekillendirmeleri telkin edilir.
Nitekim mezarliklarin daha ¢ok yol kenarlarina yapilmasi ve kabir ziyaretleriyle
gecmislerimizin ruhlari igin dua edilmesinde, insanin 6ltimu hatirlayip kendisinin de bir
gun 6lecegini unutmamasi amaglanmaktadir (Y apici, 1997: 241). Arif Nihat, bu hususta
insanlarin tutum ve davranislarinda gordugu eksiklikleri tenkit etmektedir. *“ Kendilerini
carcabuk unutanlar:n yerine / Bakt:m: 6ltler Fatiha okuyor birbirlerine” (Asya, 2005d:
192). Sair, insanlarin gelip gegici guzelliklere dalip kagimilmaz sonu unutmalarindan
yakinir. Boyle olunca da mezarlik sakinlerinin hal dilleriyle birbirleri igin dua ettiklerini
tahayyul eder. Sair, bununla kisilerin duyarsizliklarina tavir takimr. Onlarin kendilerini
olumlu yonde degistirmelerini ister. Ancak bu beklentilerinde umdugunu bulamams
olacak ki, sair 6lumle i¢ ice oldugundan onunla ilgili esprilerinde bile insanlardan
bekledigi tutumun sirmesini ister. “ Oliilerin cenelerini baglarlar: burada gordiklerini
orada sSoylemesinler diye” (Asya, 2005h: 37) derken, buradaki insanlarin
yasayislarindan memnun olmadigim ifade etmektedir. Arif Nihat’in bu tir insanlara
kars1 tavir takinmasi, onun bu konularda kendi fiil ve hareketlerini tasvip ettigini
gogterir.

Sonug olarak Arif Nihat Asya icin 6lum, kendisini yaratan Allah’a bir donis
olayidir. Baska bir deyisle 6lumu, bir defter yapraginin doldurularak yeni bir sayfaya
gecilmesi, ya da bir dmir takviminin son yapragina gelmesi ve bir gift kanadin goge
takdim edilmesiyle kutlanan bir merasim olarak tasavvur etmektedir. Olum; kimileri
icin bir tedirginlik kaynagi, kimileri igin yok olup gidis, kimileri igin de yeni bir hayatin
baglangicidir. Arif Nihat, 6lumi endise verici bir durum olarak algilamaz. Sairin 6lUm
karsisindaki bu olgun tavri 8lumin kagimlmaz bir son olmasi nedeniyle degildir. Aksine
Allah’a yireginin ta derinliklerinden gelen bir imanla bagliliginin sonucu olarak

Olumiin, dinya hayatindan sonra sonsuz ahiret hayati icin gegis noktasi oldugunun
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bilincindedir. Boylelikle insanin dunyada bu gercegi ihmal ederek kendisini zevk-i
sefaya kaptirmamasint ve dolayisiyla Allah'in  emirlerine gore davramslarim

dizenlemesini ister.

3. 2. Dini Inancin Uygulamaya Déniismesi
3. 2. 1. Ezan ve Namaz

Bilindigi Uzere Allah’a inanc1 ve bagliligi simgeleyen bitin dini davranslar
ibadet olarak isimlendirilmektedir. Dinin belirlemis oldugu bir takim ibadetler vardir ve
her ibadet icin 6ngorulmis bulunan, degismez asli unsurlardan olusmus bir sekil ve
kalip sbz konusudur. Bunlar, kendi icinde ve 6tesinde ¢ok derin ve gizli manalar tasiyan
sembolik bir tarzda diizenlenmistir.

Inanan insan kuru bir inancla yetinmeyerek inancim davranislarina yansitmis
olmaktadir. islam dininde inanan insamin Allah’a kulluk gorevlerinin en basinda gelen
ibadetlerden birisi de, gunluk bes vakit namaz kilmaktir. Cinki bu ibadet, ferdin
Muslimanligint gunlik hayatin akisi icerisinde en cok gosterdigi bir yasayis seklidir.
Namaz ibadetinin her ibadette oldugu gibi kendisine has bir manasi vardir ve bu ibadet,
belirli vicut hareketleri yaparak ve Kuran'dan bolimler okuyarak gunin belirli
vakitlerinde yerine getirilmektedir. M Usliimanlara namaz vaktinin girdigini bildirmek ve
onlar1 namaza davet etmek amaciyla ezan okunur. Bu davet cesitli makamlarla ve
kulaga hos gelen sedayla yapilir. Arif Nihat Asya, bir sabah vakti ezani duyar ve
kendising; “ *Uyan’ diyen o guzel / Nidaya a¢ odan: / Uyan ey Arif, uyan / Uyar
uyuklayan: / Vakit seher vakti / Ezan sabah ezan” (Asya, 2005d: 75) diye seslenir.
Ezan sesi onun icini oksayan ve onu dinlendirici bir nidadir. Ezan, uyuyan insanlara
namaz kilmanin uyumaktan daha hayirlt bir is oldugunu hatirlatmaktadir ve sair de bu
cagriya uyup kendisini ibadete hazirlamak istemektedir. Aslinda sairin burada 6zelestiri
yaptigi da soylenebilir. Ezan sesini duyunca, imamnin verdigi heyecanla namazin
kilmak istemesi ve insanlar1 namaza davet etmesi, kendisinin bunu aliskanlik haline
getirme arzusunu yansitmis olabilir.

Namaz ibadetinde insan, kendisinin ve evrenin yaratam olan Rabbi dniinde itaat
ve niyaz ile durmaktadir. Ciliz ve zayif bedeni ile her seye guc yetiren Allah’in 6niinde
kullukta bulunmaktadir. Insanin namazda Allah’ in 6niinde itaat ve niyaz icinde durmast
ruhsal saflik, kalbi dinginlik ve psikolojik bakimdan guven duygusunun olusmasi
hususunda kiside ruhsal bir aktivite yaratmaktadir. Namaz, insamn Rabbi 6niinde tam
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itaat icinde durmasidir ve o, nefsin sikinu ve aklin rahatlamasini meydana
getirmektedir (Necati, 1998: 247). Sair de, baska bir siirinde giinde bes vakit namaz
kildigim ve her namazdan sonra Allah’ a dua ettigini sOyle dile getirir. “ Diler rahmet, e
acms, bey / Vakit Arif kulun, Tanr’m / Ve der: <Lutfunla, cesmenden / Senin kafi
dolun, Tanr’m” (Asya, 2005d: 77). Allah’a bagliligimn sonucu olarak namazlarindan
sonra O’'na siikreden ve O'ndan rahmet dileyen sair, Allah'tan gelen her seye razi
oldugunu soyler. Allah’a bagliligin ve itaatin uygulamaya dontsmesi olarak
adlandirabilecegimiz secde am, Arif Nihat icin tarif edilemez bir zevktir. Oyle ki
topraga “ Ekildigin, yeserdigin, ciceklendigin zaman, kim bilir, ne kadar sevinirsin
toprak’ diye seslenir ve topragin da insana seccade oldugu zaman aldig1 zevki baska
higbir seyden almadigini sdyler (Asya, 2005h: 42).

3. 2. 2. Kur’an’1 Okumak ve Okutmak

Bilindigi Gzere Kur'an-1 Kerim, Allah’in insanlar1 dogru yola iletmek ve onlari
iyiye yoneltmek icin Hz. Muhammed’e gonderdigi son ilahi kitaptir. Her Misliman
ondaki emir ve yasaklari, ahlaki prensipleri okuyup anlamakla ve bunlari yerine
getirmekle sorumludur. Hz. Muhammed, onu okumanin ve baskalarina 6gretmenin gok

hayrl1 bir is oldugunu bildirmistir®.

Arif Nihat da bunu benimsemis gorinmektedir. Nitekim o, Kuran’t okumak
kadar baskalarina da okutmanin fazileti (izerinde durur. “ Op aln:na degdir... ki bu
bagka kitap / Ancak, durulanms, temiz eller ona kap / Sk sk okuyorsun kapan:p...
lakin onu / Ey Arif, okutmak, okumaktan da sevap” (Asya, 2005c: 155) diyen sair,
Kur'an'in siradan bir kitap olmadigini, bir kimsenin onu eline aimasi igin 6ncelikle
tertemiz olmas: gerektigini disiinmektedir. insamin ona saygisim belirtmesi icin 6plp
basina koymasini ogiitler®. Kur'an'a karsi gosterilen bu hirmet bilindigi gibi halk
arasinda geleneksel bir hal almistir. Muslimanlar Kur’an okuyacaklari zaman mutlaka
abdest alirlar ve onu Oplip baslarina koyduktan sonra okumaya baslarlar. Bu da islami
Ogretide bir Kur'an okuma adabinin varligint géstermektedir. Sair de bu hususa

deginerek onun kutsalligina vurgu yapmaktadir.

! Hz. Muhammed, konuylailgili olarak bir hadisinde soyle der. “ Sizin en hayirlimz, Kur’an’t égrenen ve
onu baskal arina 6greteninizdir.” ( Buhari, Sahih, VI, 108).

2 Sair, bu ifaddleriyle adeta Kur'an-1 Kerim’e nasil saygi gosterilmesi gerektigini anlatan ayetin medlini
vermektedir. Vakia sures 77—79. ayetlerde Allah sOyle buyurmaktadir. “ O elbette serefli bir
Kur’an' der. Korunmug bir kitaptad:r. Ona tertemiz ellerden baskas: dokunamaz.”



47

Sairin Kur'an’'t sik sik okudugu bu ifadelerinden anlasilmaktadir. Ancak sair
bunu yeterli gérmez. Baska insanlari da bu yuce kitapla tamstirmamn ¢ok onemli
oldugu kanaatindedir. Insamin Kur'ama gosterdigi saygimn sekilde kalmamasi
gerektigini vurgulayan sair icin nasil ki tertemiz bir bedenle okuma gayreti icine
giriliyorsa, onu baskalarina okutmak icin de ayn gayretin gosterilmesi gerektigine
inanmaktadhr.

3. 2. 3. Arif Nihat’in Ruhunda Duanin Canlanisi

Dua bir bakima talep, ihtiyag ya da Allah’a halin bildirilmesi hadisesidir. Oyle
ise dua, inanan kisinin herhangi bir nedenle Allah’a yalvarisi, yakaris1 ve O’ ndan bazi
taleplerde bulunmasidir. Koklu bir baglilik duygusu ile giiven duygusunu iceren duada
asil olan, kisinin Allah’a yonelerek O’ nunla iletisim kurmasidir. Dua ile insan, arada bir
engel olmaksizin Allah’a basvurmakta ve bu sayede kendi acizligini hatirlamakta,
eksiklik duygusu icerisinde bilinmek, isitilmek ve taleplerinin yerine getirilmesini
istemektedir. Inanan insana gore bitin careler tikense bile Allah’'in caresi
tikenmeyecektir (Vergote, 1999: 47). Nitekim Allah’a Gmit ve givenle yonelen insan,
kendi faniligini itiraf etmekte ve durumunu kabullenerek hayatin bir anlami olduguna,
Allah’in da guclu ve aktif olduguna inanarak O'na dogru yonelmektedir (Hokelekli,
1993: 212). Baska bir ifadeyle dua, Allah ile iliski kurma ve O’ndan yardim dileme
halidir. Ayrica her ne sebeple olursa olsun insan dua ettiginde kendisini muhtag, Allah’
da ihtiyacint karsilayabilecek olan tek mercii olarak kabul etmektedir (Carrel, 1997: 15).
Ister bir arzunun gerceklestirilmesi, ister bir caresizligin yatistinimas: maksadiyla
yapilsin, her durumda dua etmeyi gerektiren sebepler vardir. Goruldigu Uzere dua bir
ihtiyac ve istegin ya da glcsiizlik ve caresizligin karsilanmasi girisimidir (Kayiklik,
2001: 23).

Arif Nihat Asya nin siirlerini inceledigimizde, onun degisik duygularla ve gesitli
taleplerle Allah ile iletisim kurdugunu gorebiliriz. Sairin misralarina dokulen dua
ifadelerine bakildiginda yukaridaki tespitleri onda bulabiliriz. Buna gore, insanlarin dua
etmesine vesile olan etmenlerin basinda, sahsi istek ve ihtiyaglar gelmektedir. Dua,
caresizlik ve mahrumiyet igerisinde kivranan, korku ve guvensizlik duygulariyla
sarsilan insan igin bir imdat ve yardim ¢agrisi olmaktadir. Basarili olma, sifa bulma,
guvenligini saglama, hissi sorunlara care bulma istegi gibi dualar, istek ve dilek
dualaridir. Arif Nihat da hayatimin akisi iginde bunlari Oyle ya da boyle yasamis
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birisidir. Nitekim sair bir siirinde soyle dua eder: “Kullugundan, r:zandan haric / Umur
verme bana / Ugur degilse dusir safiline kevkebimi / Ve nur verme bana” (Asya,
2006a 297) diyen Arif Nihat Allah'a iyi bir kul olabilmeyi ve O'nun rizasin
kazanabilmeyi ister. Bunun icin kendisine sadece kullugunun geregini yerine getirecek
mesguliyet vermesini dileyen sair, bunun disinda bir talebinin bulunmadigim ifade
eder. Bu isteginden kendisini mahrum edebilecek dinyalik islerle ugrasmak
istememektedir. Sonra sair, birtakim bireysel menfaatleri icin baska insanlarin aci
cekmesine gonlu razi degildir ve * Yolunda haz duyacaksam elin bukasndan / Sirur
verme, ilahi, sirur verme bana / Ufuk ufuk acilan layezal fecrini ver / Flcur verme
bana” (Asya, 2006a: 297) diyerek duasina devam eder. Kendi mutlulugu icin
baskalarint Uzmek istemez ve bir insamn mutsuzlulugu karsisinda vicdanimn
sizlamayacak olmasi durumunda kendisinin de huzuru hak etmedigini dustndr.
Allah'tan her zaman merhamet diler ve insanlar arasinda bozgunculuk cikartacak
davraniglardan kaginmay: arzular. Sahip oldugu biitin nimetlerin Allah’tan geldiginin
bilincinde olan sair, en ufak sekilde gururlanmaktan korkar ve Allah’in kendisine
bahsettigi zekdy: sadece insanlara faydasi dokunacak sekilde kullanmay: ister.
“ SAniham sen ve san’atim senden / Gurur verme, ilahi, gurur verme bana / Fesada
kullanacaksam en ince zerresini / Suur verme bana” (Asya, 2006a: 297). Bu samimi
duygularla heyecanlanan sair, “yaratilan severiz yaratandan 6tturd” misali Allah’in
yarattigi her seyi sevdigini belirtir. Tek kusurunun yaratilanm sevmek olmasini ister ve
Allah’a dylesine samimi duygularla baghdir ki, “Halka, mahluka sevgiden gayri /
Kusur verme bana / Gerek degilse kudumum bu hakidana eger / Zuhur verme, ilahi,
z2uhur verme bana” (Asya, 2006a: 297) diyerek Allah’ in emrettigi bir sekilde yasamay1
arzuladigini ifade eder.

Boyle olgun bir insan seviyesine ulasan Arif Nihat milli ve manevi degerlere de
ictenlikle baglhdir. Devletin varligi, onun bireysel varligimin 6n sartichr. O, milli
devletin bekasi icin dua etmektedir: “Biz, kisk sederiz.minareleri / Sen, ezansz
birakma, Allaah’:m / Ya ¢agir surda bal yapanlar:n: / Ya kovansiz birakma, Allaah’im
| Mahyasizdir minareler...gogii de / Kehkesansz birakma, Allaah’:m / Bize gig¢
ver...cihad meydanin: / Pehlivansz irakma, Allaah’:m / Kahraman bekleyen
yiginlarin: / Kahramansz birakma, Allaah’:m / Bilelim hasma, kars: koymasin: / Biz
cansiz birakma, Allaah’':m / Yarmun yollarinda yillar: da / Ramazansiz birakma,
Allaah’:m/ Ya dag:t kimsesiz kalan siiriinii / Ya gobansiz birakma, Allaah’:m/ Biz sen
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sevgisiz, susuz, havasiz / Ve vatansiz berakma, Allaah’:m / Ml imanl:kla yogrulan
yurdu Madidmans:iz birakma, Allaah’:m” (Asya, 2005d: 44-46) dedigi siirinde
kendisinin acizligini, ama ¢cogu seye her an ihtiya¢ duydugunu, bunlarin basinda milli
ve dini varligin geldigini sdylemektedir. Hele hele kendi bireysel varligimin yaninda
toplumsal varligin vazgecilmezliginde Allah’in yardimi, koruyup kollamas: olmadan
hayatin devam edemeyecegini derinden hissetmektedir. Sair, milli ve dini varligin
devamu icin ihtiyag duyulan ne varsa onlarin hepsini bilingli bir sekilde siralamaktadir.
Bunlarin vazgecilmezlikleri karsisinda Rabbine siginarak O’na  yalvarmaktadir.
Nitekim o, burada 6zellikle bu vatamin inancli insanlarin olaganistii gayretleriyle
kurtarildigim  disinmektedir. Ona gore bu milletin ve devletin devamliligi,
Muslimanlikla sekillenen kiltirle saglanabilir. Minarelerde ezanlarin hi¢ susmamasi
icin dua eden sair, bir bayrak misdli minareler arasina asilan mahyalar1 her yil
Ramazan ayinda gormek ister. Bu milletin vatamt ugruna her seyi goze alabilecek
kahramanlar yetistirdigini sdyleyen sair, bu suurun hichir zaman kaybolmamas:
gerektigini dusundr. Allah’in merhametini ve sefkatini dilerken, bu vatan igtigi su gibi,
soludugu hava gibi sevdigini ve onsuz yapamayacagin belirtmektedir. MillT ve manevi
degerlere gonilden bagli olan sair, bazen insanlarin vurdumduymazligindan da yakinir.
Zira insanoglunun basina aglik, susuzluk, tas ve kursun yagmakta, her istidat yakilip
her kabiliyet bogulmakta, kalanin1 da haramiler yagmalamaktadir. Béyle bir dinyada
yasamanin bir manasi ve bdyle bir diinyaya dogmak icin de bir sebep yoktur (Asya,
2006b: 125). “ Elsizere €, dilszere dil ver yeniden / Lutfet, bize bir sanl: nesil ver
yeniden / Dunyay: al;p avcuna birgin, Tanr’m / Avcunda bu dinyaya sekil ver
yeniden” ( Asya, 2005b: 24) diye dua ederken bitin bu olumsuzluklar karsisinda
gerekli tepkiyi gosterecek bir neslin olmamasindan yakinir. Elin oynamadigi, dilin
sdylemedigi bir dinyada yasamanin kendisine aci verdigini sdylemekte ve bu
durumdan kurtulmak icin Allah’in lGtfunu beklemektedir. Dahasi, mevcut nesille
Musliman Turkin dinyaya yeniden hikmedemeyecegini distnerek Allah’in
yardiminin derhal gelmesini hatta O’ nun @deme midahele etmesini istemektedir.

Bdylesine Allah’a candan bagli olan Arif Nihat baska bir siirinde, “Bizmgin
yerle gokteniz/ /zindir, yol yolun, Tanr:’ m/ Umar senden inayetler / Yetimin, yoksulun,
Tanr’m" (Asya, 2005d: 77) diye dua ederek insamn dogru yoldan gikmamasi igin
Allah’a teslim olmasi gerektigine inanir. Her haliyle Rabbine muhtag oldugunun
bilincinde olan sair, Allah’in yardimint stirekli beklemektedir. Dini giin ve gecelerde



50

derinden yasadig1 coskulu dini heyecanlarin hi¢ bitmemesini dileyen sair yalvarmaya
devam ederek, “ Kara gindeysek, ufka nurundan / Dogsun —artik- fecirler, Allah’zm /
Rahmetinden —dolup dolup- tassin / Duglar, icler, kabirler, Allah’zm / Yine tebgirler
getirsin —her / Yil- Berat’lar, Kadir’ler, Allah’:m” (Asya, 2005d: 83) diye taleplerini
siralamakta ve onlar: tekrarlamaktadir. Kutsal gecelerden olan Berat Kandili ve Kadir
Gecesi'nde Allah’in rahmet yagdirdigini ve bu vakitlerde bitin inananlarin rahmetten
payim aldigini, hatta 6lmus olanlarin dahi bu esenlikten faydalanacagini tahayydl
etmektedir.

Sair, inanan bir insan olarak Allah’in sonsuz lituf ve ikrami karsisinda O’ na
yaslanmak ve siginmaktan baska bir sey diisinmez. Her durumda O’ na yonelir. Y erine
gore talep eder, yerine gore stkreder ve sukretmeyi hatirindan ¢ikarmaz. Nitekim kendi
var olusumuzla birlikte, hayatimizi sirdirmemiz icin gerekli ihtiyaclarimzi karsilayan,
sayisiz nimetleri temin eden ilahi kaynagin bagislarina karst minnettarlik hissederek
dua ile sukreder. Arif Nihat, “ Ey nesiller, gonil susuzZluguna / Asktan tatl: bir deva
yoktur / Daimi bir visal halidir, agk / Baska yol, bagka méacera, yoktur / A¢ dualarla,
Arif, elerini / Mustecab olmadik duad yoktur” (Asya, 2006a: 303) dedigi siirinde,
insanin en mutlu ve huzurlu oldugu zamanlarin, Allah’1 hatirlachig: ve O'nu zikrettigi
anlar oldugunu sdylemektedir. Bu yasayis, her haliyle insanin haz aldig1 bir yasayistir.
Boylelikle yapilan her duayir Allah'in kabul ettigini sdyleyen sair, bir nevi O'na
sUkretmektedir. “Su icen kusu her yudumda gagasn: goklere kaldirarak Allah’a
sukreder gordim” (Asya, 2005h: 13) ifadesiyle tabiattaki kiglcuk bir canlinin bile

sUkUr halinde oldugunu tasavvur etmektedir.

Kéinattaki dizeni, guzellikleri, Yaratici’ min ilahi tezahtrlerini idrak eden Kisi,
bu durumda hissettigi saygi, hayranlik gibi duygularini dua vasitasiyla dile getirir. Bu
duada Allah, tapilacak ve ovilecek bir varlik olarak gorulir. Sair, Allah’in yaratma
sanat1 hakkinda hayranligint su ifadelerle dile getirir. “ Hisndur gsaheserin...san’atina /
Yok nihayet ve hudud, Allaah’':m / Kalbden kalbe gider ndrun, ey / En guzel ismi
<Ved(d>*, Allaah’:m / Bu tecelli ile yerler, gokler / Sana yekpare siicid, Allaah’:m”
(Asya, 2005d: 134-135). Allah, her seyi en glzel bicimde yaratmaktadir ve bunun da
bir simir1 yoktur. Sair, bu essiz yaratma sanatina hayran kalan bittin mahlGkatin

Allah’in huzurunda secde ettigini tahayyul eder.

! Allah’in ismlerinden birisidir ve “cok merhametli ve sefkatli” anlamindar.
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Inanan insanin dua etme sebeplerinden birisi de, bir baskasimin maddi, manevi
veya psikolojik faydalar elde etmesi arzusudur. Bu duaya “sefaat” duasi da denilebilir.
Hz. Peygambere duyulan ask ve sevgiyi dile getirme maksadiyla yapilan dualar sefaat
duast olarak nitelendirilebilir. Arif Nihat baska bir siirinde, Allah’a yakinlasma
niyetiyle Hz. Peygamber’i vesile kilarak sOyle dua eder. “Allah’:n lay:k degiliz,
ni’metine / Lakin, yine, lutfedip zaif Ummetine / Yerden, gokten mijde ve yardim
gonder / Yer, gok yaratildiysa senin hirmeting’” (Asya, 2005c: 242). Saire gore
insanlar her zaman yardima muhtactir ve Hz. Peygamber’in sefaatini beklemektedir.
Allah her seyi onun sevgisiyle yaratmistir ve sair, bu sevginin hirmetine onlari
koruyup gozetmesini istemektedir.

Sonug olarak soyleyebiliriz ki Arif Nihat siirlerinde Allah’a sk sk dua
etmektedir. Onu bazen Allah’a sikrederken, bazen hem kendisinin hem de diger
insanlarin iyiligini isterken, bazen de yeni kurulan devletin bekasi igin dua ederken

goruruz.

3. 3. Tasavvufi Duyus ve DUstnus

Tasavvuf, Islam dunyasinda yuzyillardir siregelen bir yasayis bicimidir.
Tasavvufi yasayis, 0zel bir yasayis seklidir ve bu yasayista insan beninin 6tesinde ve
Ustinde yer alan Allah’a ulasma sbz konusudur (Hokelekli, 1993: 314). Tasavvufi
distince, islam dininin temel ilkeleri dogrultusunda nefsi arindirmay: ve kotuliiklerden
uzak durmayr amag edinir. Tasavvufi disunceyi diger yorumlardan ayiran en onemli
0zellik, arinmay1 ve ibadetleri samimiyetle yapmay: hedeflemesidir. Tasavvufi yasayis
seklini benimseyen Kkisilere ise “sufi” veya “mutasavvif” denilir (Ates, 1992: 589;
Bardakei, 2000: 11-12).

Tasavvufi distnce cesitli asamalardan gecerek gunimize kadar varligim
sirdurmustdr. Bilindigi Uzere Mevlana, sadece Muslimanlarin degil, diger dinlere
mensup Kisilerin de ilgi gosterdigi bir mutasavviftir. Son dénemlerde Yunus Emre ile
birlikte hakkinda en ¢ok siir yazildhg: ileri sirilen, yasadigi dénemden giniimiize kadar
sairlere ve dusundrlere ilham kaynagi olan Mevlana Celaleddin Rumi ve onun
ogretisiyle yasamak anlamina gelen Mevlevilik®, Arif Nihat Asya nin siirlerinde ve

! Mevlana Celdleddin Rumi’nin tasavwufi disiincelerini temel aan Mevlevilik, oglu Sultan Veed
tarafindan sistemlestirilmistir. Mevlievilik distincesinde insan, son derece degerli bir varliktir ve 6rnek
insan olmak son derece 6nemlidir. Ornek insan olmak igin de glizel ahlak sahibi ve gonul dinyasi zengin
biri olmak gerekir (Y eniterzi, 2005: 66).
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hayatinin biytk bir bolimunde onu derinden etkilemistir. Sairin gocukluk donemindeki
aile yapisi tasavvufa yakindir ve sair otuz yaslarinda Mevlevilige yonelmistir. Bundan
sonra kirk iki kirk G¢ yil siir yazan sair, 1950-1956 yillar1 arasinda tasavvufa merak
sarmigtir. Arif Nihat Asya min tasavvufa meyletmesinde en 6nemli etken, Mevlevi
dedelerinden Ahmet Remzi Akyiirek’le tarismasidir'. Ahmet Remzi Akyiirek’ten sbz
ederken kendisini daima rehber edindigini ve sukranla yadettigini belirten, “Kayseri
Sairleri” adl1 kitabin yazar1 Abdullah Satoglu, Arif Nihat Asyaileilgili bir amisim s6yle

anlatir:

“18 Mayis 1957’ de diizenledigimiz bir edebiyat matinesi dolayisiyla Kayseri’ye
davet ettigimiz ‘Bayrak Sairi’ Arif Nihat Asya, 0 gece Seker Fabrikasi
Misafirhanesi’ nde:

— Mevlevi Seyhi Ahmet Remzi Akylrek benim manevi hocamdir. O'nu
mutlaka ziyaret etmeliyim, dedi.

Kendisini ertesi giinii Ahmet Remzi Dede’ nin kabrine gotirdiim. Hoca...topraga
kapand: ve hiingur hiinglr aglamaya bagladi. Sonra da, ona ithaf ettigi su misralar:
okudu:

Ney, kudim, ud...uyumugslar simdi
Okur evrad:n: kuslar simdi

Heps <Mevia> diye carpard:, yazk
O <Yirek>ler sogumuglar simdi

Bu hazin fakat hazin oldugu kadar da hasmetli manzara, bana son derece tesir
etti” (Satoglu, 1983: 20).

Arif Nihat Asya nin arkadas1 Ziya ilhan Zaimoglu’ nun; “Gerek bu siirlerden,

gerek rubailerden senin isi tamamyla tasavvufa doktuguni anladim. Melamet, Seyhan

! Ahmet Remzi Akyirek, Mevievi bir alenin cocugu olarak 1872'de Kayseri Mevlevihanes’nde
dogmustur. Mevlana Dergahi Post-nisini Mehmet Said Hemdem Celebi’ nin miirsidi Stleyman Turdbi’ nin
torunu, Kayseri Mevlevihanes Seyhi Es-Seyyid Ahmet Remzi El-Mevlevi'nin oglu olan Ahmet Remzi
Akylrek, tekyede Mevlana mn kutsal havasi icinde Mevlevi terbiyesiyle blyimuistir. Fazileti, Ustln
ahlaki, tevazuu, ilmi, zekés ve yardimseverligi ile gonulleri fethetmis seckin bir Turk bilgini ve sairidir.
Ardinda basilmis ve basiimamis bircok eser, yetismelerine katkida bulundugu pek cok insan, sanatina,
ilmine, faziletine ve bilgeligine hayranlik duyan sayisiz dost birakmustir. Kayseri idadis Ahlak ve Ulum-i
Diniyye Hocalig1, Kitahya Erguniyye Mevlevihanes’'nde Seyh Vekilligi, Kastamonu Mevlevihanesi
Seyhligi, Halep ve Uskiidar Mevlevihanes Post-nisinligi gorevini yiritiip, Tekke ve Zaviyderin
kapatilmasiyla Uskiidar Selimaga K itiiphanesi Midirl (igii yapan Ahmet Remzi Akyiirek, 1944'te vefat
etmistir. Ahmet Remzi Dede, babasinin ve dedeerinin yattiklari, Mevli@na'mn hocast Seyyid-i
Burhaneddin Tirmizi Hazretlerinin tirbesine gdmulmustir ( Mazioglu, 1987: 2 — 21).
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kiyilarindaki bogmalardan daha ¢ok sarmus seni... Yolun mibarek olsun.” dedigi
12.10.1956 tarihli mektubu, Arif Nihat’in bir donem tasavvufi yasayislaic ice oldugunu
destekler niteliktedir. Sairin diinyaya bakisinda ve sanatinda tasavvufi duyus ve disinis
tayin edici bir faktordir ve sairdeki tasavvuf Vahdet-i Viicud® fikrine dayanir. Bununla
birlikte Arif Nihat Asya bitiin 6mrind ve sanatini tasavvufa hasreden bir mutasavvif
degildir (Yildiz, 1994; 528-529).

Otuzlu yaslarda Mevlevilige yonelen sair, icinde bulundugu ruh halini bir
bakima tasavvufi cezbe ile izah eder. “Sk sk, gelmekte sevkimiz son hadde / *Dinya’
denilen, Ustll actk mabedde / -Yaz, kis- kelebeklesmemizin izah: / *Nisan’la ‘ Sema’y: bir
yapan Ebced’ de” (Asya, 2005e: 130) diyen sair, sevkinin son hadde gelmesini veya
kelebekler gibi hafif ve 0zgir olmasini tasavvufi duyus tarzina baglamaktadir.
Yasanilan bu ruh hali kisinin asir1 derecede haz duymasi ve bunun derin tesirinde
kalmasi, dinyanin gelip gegiciligine bakarak ona yuz cgevirip Allah ile bulusmasina
benzetilmektedir.

Arif Nihat, Mevlana’ya biytk bir hayranlik beslemektedir. Ona sevgisi dylesine
ictendir ki, onun tirbesi olan “Kubbe-i Hadra’, aym zamanda sairin siir kitaplarindan
birisinin adi bile olmustur. “Mevlana, Hz. Resul’in bizdeki dilidir.” ve “Ben
Mevléna'ya kil halinde teslim olmus birisiyim.” ifadeleriyle onun yasantisindan ve
fikirlerinden oldukca etkilendigini belirten Arif Nihat, Mevlana mn vasitasiyla Hz.
Peygamber’in sevgi iklimine ulasmustir (Subasi, 2004: 58). Birgok siirinde Mevlana
sevgisini isleyen sair, bitin eserlerini o blyuk zattan aldigi feyizle yazdigim soyler:
“Ne siir soyledimse heps onun / Eserim, varidat-: Meviana / Ve hayatim, hayat-:
Meviana” (Asya, 2006a: 291).

Sair icin Mevlana sofilerin en buyuklerinden birisidir. O, kendisine yaklasanlari
kendi manevi varligina dogru ¢eker. Ona yaklasanlar farkinda olmadan tath bir akisla
ona dogru itilirler. “Iyi, Ustiin, guizel, temiz, seffaf / Bu sfatlar sfat-: Meviana / Ebedi
hatirat-: Mevliana” (Asya, 2006a: 291). Btin guzel 6zellikler onda toplanmistir ve
bunlar onun ebedi hatiratidir. Bu sifatlariyla Mevlana tam bir “marsid’dir. Yasarken
insanlar1 aydinlattig: gibi, dldikten sonra da buna devam etmistir. Boylece o, emanetini
arif kisilerin gonltine naksedip dyle 6lmustdr. “Arif kisiler gonlt yerimdir! Diyerekten /

! Bu fikir, kéinatta ancak tek bir viicudun mevcut olduguna, baska varliklarin da sadece o viicudun
tecellisinden ibaret bulundugu inancina dayanir (Ates, 1992: 589; Bardak¢i, 2000: 11-12).
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Sevdasin: ariflere nezretti de gitti / /nsadedecektir onu giiller de dal:ndan / Evradin:
bulbullere dgretti de gitti” (Asya, 2005a: 11-12). Boyle goctugl icin de herkes ve her
sey ona dogru ucmak ister. Cunkd o, kendisine kavusma yolunu gostermistir.
“Kanadlan ey yirek, art:k durulmaz / Butun hilkat yol olmus.. yol sorulmaz / Agil ey
gok, ucan kuslar yorulmaz / Ucarken Pir’e dogru” (Asya, 2006a: 292) ifadesiyle sair,
Mevlana nin gelecek nesiller igin gidecekleri aydinlik yolu gizdigini dustinmektedir. Bu
yol, belirli bir zimreye veya topluluga degil, bitin insanlik igin ¢izilmis ve emanet
edilmis bir yoldur. Saire gore Mevlana min uykusu bile bir ibadettir. “Kirpiklerin var,
uyku / Uykun var, istihare / Bir katre nurun, ey pir / Bin mibtelaya care” (Asya, 2006a:
302) ifadesiyle sairin Mevlana'ya besledigi sevgi asikardir. O, Oylesine degerli bir
insandir ki, onun yamnda bulunmak, onu gormek bitin dert ve tasalarn
unutturabilmekte ve insanlart mutlu etmektedir.

Arif Nihat Asya, Mevlana min Mesnevi’'sinin ¢cok kutsal bir eser oldugunu ve
Mesnevi'yi okuyan Kisinin Mevlana nin biydk bir zat oldugunu anlayacagini distndr.
“Bir hikimdarsn semavi, maverai, ma’ nevi / Kadrini isbat icin kéfi eserdir Mesnevi /
Sen degilsin bir nebi...lakin kitalb:n var senin / Oyle kudsi, 6yle ruhani hitabin var
senin” (Asya, 2006a: 299) diyen sair, Mevland ya cok deger verirken esasen ona, Allah
tarafindan Gstin ozellikler verildigine inanmaktadir. Bu 06zellikler, Mevlana nin
insanlarin gonullerine sinen yasayis1 ve sizleriyle insanlar1 etkileme giicline sahip
oldugunu gosterir. Bunu ifade ederken sairin dinen asiriliga kaydigi bile gordlar.
Nitekim kendisi bir peygamber olmadigi halde yazdigi bir kitabimn olmadigin
sOyleyecek kadar ileri gitmektedir. Bu bakimdan Mevland nin Konya daki tirbesi de
sair icin ¢cok 6nem arz etmektedir. Hatta haci olmak isteyen bir mislimanin Kabe'yi
gormeden énce Mevlana nin tirbesini ziyaret etmesi gerektigini bile diisinmektedir™.
“Burada yer, gok ihtizaz / Burada bos dénmez niyaz / Burada yoktur ‘la’ demek / Konya
Meviana demek / Kar doner, riizgar doner / Yol doner, yollar doner / Yok bir istisna,
demek / Konya Meviana demek” (Asya, 2006a 288) dizelerinde gorilecegi Uzere
Mevlana nin uyandirdig: tesir altindadhr.

“Gokten kanad, yirek, sevk / Yagmakta pare pare / Cevrende ciyler inci,
Sebtablar serare / Bekler ndbet yarunda / Billur bir minare” (Asya, 2006a 302)

ifadeleriyle sairin i¢ dinyasinin hareketlendigini ve Mevlana'dan etkilendigini

! Bir yazisinda Arif Nihat “K:blenin yolu, benim icin, Kabe'ye, Konya’ dan gegerek gider” demektedir
(Asya, 2005h: 17). Bilindigi Uzere Mevlana nin tlrbesinin girisinde “Asiklarin Kibles” ifades yer
almaktadr.
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gorebiliriz. Nitekim sair, Kubbe-i Hadra nin kendisinde yeni tasavvurlar uyandirdigin,
Mevlana min hirmetine sanki gokten rahmet yagdigini, bunu sezen yireklerin Mevlana
sevgisiyle dolup tastigim tahayyul etmektedir.

Sair, ruh etkilenigini sdyle anlatmaktadir. “Billur, alt:n bir nice kaptan ictim /
Tellerle nefesten ve kitaptan ictim / Meviana sofrasnda bir agk gini / Mahmurlugu
olmyan saraptan ictim” (Asya, 2005c. 247). Tel, nefes, kitap, Mevlana sofrasi ve
mahmurlugu olmayan sarap tabirleri ve bunlar1 birbirine baglayan ictim ifadesi,
tasavvufi duyus ve dustiniistiniin Mevlana ikliminde filizlendigini gostermektedir. Icilen
sarap, bas agrisi yerine i¢ aydinligi veren, uyutan degil uyandiran; fakat bir yandan da
insanin ayaklarini yerden kesen, hayatin gunlik akisindan koparip manevi iklimlere
goéturen bir iksirdir (Yildiz, 1994: 532). “Taatten, ibadetten eder cezbe, biz / Rindane
rakidar goturir Rabbe biz / Pervane miyiz, su’le miyiz, anlamad:k / Biz Kabe'yi
devretmedeyiz, Ka'be bizi” (Asya, 2005b: 67). Bu iksir ile cezbenin son raddesine
gelinmis, &sik ile ma'suk (pervane ve su’'le) birbirine karismistir. Su’'le Kébe'yi ve
kendisi de pervaneyi mi temsil etmektedir veya tam tersi mi olmaktadir? Ona gore
kimin, kimin etrafinda dondugi belli degildir ve dyle bir kendinden gecis s6z konusudur
ki, “rindane raks’ olarak adlandirdigi, Mevlevilikte “Allah’tan aldigint kula vermek”
simgesiyle gerceklestirilen “sema’, onun icin en guzel ibadet olarak tasavvur
edilmektedir.

Pirinin yolunda bir yasam stirmeyi arzu edip onun askiyla yanan ve; “Yelkenim,
rizgar: yok / Gemiyim deryasiz / Bu yalan diinyay: / N'derim Leyla’ sz / Bana ¢oller
gibidir simdi hayat / O kadar boy, 0 kadar ma' nasz/ Ne deyim ben size ey / Birakanlar
beni Meviana’siz’ (Asya, 2006a: 221) diyen sair, yasadigi zamanda her seyden
sikayetcidir. Onun igin Mevlana nin yoklugunda, var olanlarin manas: yok gibidir.
Cunkd hayat onunla yasanir, onunla mana kazanir. Gemi igin denizin, yelken igin
rizgarin, Mecnun igin Leyla mn 6nemi neyse, Arif Nihat icin Mevlana mn Ogretisi
odur. Nitekim kendisini rizgarin gotirdigt yone dogru savrulan bir yapraga
benzetirken Mevlana'siz gegcen hayat kendisine bir tat vermemekte ve o, aci
cekmektedir. “Hasretin tutmededir, Meviana / Canevimden yine canlar dolusu” (Asya,
2006a: 284) ifadesiyle gonlindeki Mevlana 6zlemini dizelerine dokmektedir.

Mevlana' nin cenazesinde neylerin, rebaplarin c¢alindigi; onu  sevenlerin,
duyduklar: derin Gzunttyle bayildiklar1 rivayet edilmektedir (Tural, 2003: 552). Sair de
bu hadiseye telmihte bulunduktan sonra, bu Allah asiginin semaya sema ederek
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yukselecegini, bir 6mir boyunca kavusmay: bekledigi sevgilisiyle bulusacagindan da
bahseder. Oliim, onun igin “seb-i arus’tur yani diigiin gecesidir. Clinkii Mevlana,
Allah’a kavusmus ve hasretini dindirmistir. Fakat onu sevenlerin boynu da bikik
kalmustir. “ /nlemek ard:nca kar:m, ey levend / Neyleyim.. .bos kald: kdy, bos kald: kent /
(Asya,
2006a 298) ifadesiyle sair, Mevlana nin 6lumiyle kendisindeki seving halinin yerini

‘A’ gelirden —sanki-gi’rinden dilim / ‘Ez eninem merd (i zen nalideend’” *

UzUntUye biraktigim sdylemektedir. Artik sair icin her sey bos ve anlamsiz gelmektedir.
Sonug olarak Arif Nihat Asya icin tasavvuf hep Mevlana yi1 ¢agristirir. Bilhassa
Mevlevilikten beslenen hayallerin birgok siirinde zengin bir dini-tasavvufi atmosfer

olusturdugu asikardr.

3. 4. Dini Gunler ve Geceler

Dini tecrtibenin en belirgin olarak yasandigi zamanlar igerisinde dini ginler ve
geceler onemli bir yer tutmaktadir. Cunki kendisinde kutsalin tezahir ettigine inanilan
bu giin ve geceler diger zamanlardan Ustin kabul edilmektedir (Eliade, 1991: viu-X;
1992: 43-44; Y apici, 1997: 200). Bundan dolayi, insanlar kutsal zamanlarda Allah’a
daha cok ibadet ve dua etme egilimi icersindedirler. Kutsal zamanlar bagislanmaicin de
mUsait bir vakit olarak algilanir. Bu sebeple inanan insan tovbe ve istigfarim bu tir
vakitlerde siklikla yapmaya, bdylece gunahlarindan arinmaya calisir. Bu cabanin
arkasinda kutsala kutsal zamanlarda daha kolay ve emin bir sekilde yaklasma arzu ve
dustincesi yatmaktadir (Eliade, 1992; Y apici, 1997). Muslimanlar igin bu gunlerden en
Onemlisi Kadir Gecesi'dir. Bu gece Ramazan ay: igerisinde bulunan ve Kur an-1
Kerim'in yeryiziinde hayat bulmaya basladigi gecedir. Arif Nihat igcin de bu gecenin
cok ©zel bir yeri vardir. “ Duslar gibi, icler de il:k...cemre kadar / Nur i¢cmede dag,
tay...Yuvadan kabre kadar / Yuksekten ac:lmes yere rahmet kapis / Va' diyle gogun, agik
kalir fecre kadar” (Asya, 2005c: 155) diyerek Kadir Gecesi’nin 6nemini vurguladigi
siiri adeta Kadir Suresi’nin terciimesi niteligindedir®. Saire gore biitin diinya nurla
kaplanmis ve yasayanlarin yamnda 6lmusler de bu nurdan payinit almiglardir. O gecenin
sabahina kadar devam edecek olan bu uhrevi atmosfer, gorilecegi tizere sadece diriler

1 Siirin son dizesinde, ebced hesabiyla Mevlana nin 8liim tarihi olan Hicri 672 yil1 verilmistir ve bu ifade,
“Benim iniltimle kacin-erkek herkesinledi” anlamindadir (Asya, 2006a: 298).

2 « Siiphesiz ki biz onu Kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne oldugunu sen bilir misin? Kadir
geces bin aydan daha hay:rl: bir gecedir. O gece melekler ve Ruh Rableri’'nin izniyle yerylziine
inerler. Ve o gece tan yerinin agarmasina kadar bir esenliktir” (K. 97 / 1-5).
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icin degil, 6lmusler icin de rahmet yagmurlarimin indigi bir zamandir. Bu atmosferi
saglamak amaciyla da melekler vyerylzinde rahmet dagitmak amaciyla
gorevlendirilmiglerdir. Nitekim Kadir gecesi sairimizde dini heyecanin daha c¢ok
hissedilmesine vesile olmustur ve sair icin ilahi cezbenin her tarafa hakim oldugu bir an
temsil etmektedir.

Dini duygu ve heyecan: siirlerinde sikga isleyen Arif Nihat, Hz. Peygamber’in
en buyuk mucizelerinden biri olan Mirag'in gergeklestigi geceye de siirlerinde yer
vermistir. “ Yaklastig: aksam kulunun Allah’a / Mevlid sunar:z kadeh kadeh ervaha /
Canlarca salat:z ve gonullerce selam/ Tanr:’ m o biytk, o muhtesem Seyyah’a” (Asya,
2005b: 265). Sair, bu gecenin kendis icin ¢ok degerli oldugunu ve bu geceyi
gecmislerinin ruhu icin Kur'an okuyarak degerlendirdigini sdylemektedir. Ayrica
herkesin Hz. Peygambere can-1 ylrekten gelen salavatlar ve selamlar gonderdigi
kanaatindedir.

Mirag gecesi’nin Muslimanlar igin ¢ok degerli olmasinin sebeplerinden birisi,
bes vakit namazin bu gece farz kilinmig olmasidir. Bu geceyi insanlar icin esenlik ve
mutluluk kaynagi olarak goren sair, Hz. Peygamber'e, “Mesud bir aksam, bize
yildidardan / Ey kutlu Muhammed, besibiryerde getir” (Asya, 2005b: 271) diye
seslenirken Hz. Muhammed’i yuceltmektedir. Miragla, Allah ile kul arasindaki irtibatin
kurulmasina gecilmis ve mi’ minin Rabbine baglanisinin ve sadakatinin strekliligini
gbsteren namaz ortaya ¢ikmustir. Arif Nihat, dinin bu sartim goénulden kabullenmis
gorinmektedir. Boylece ginlik bes vakit namazin bu gece emredildigini sbylemekte ve
namazi, Allah’in bir baglilik nisanesi olmak Uzere kullarina hediye ettigi bir miicevhere
benzetmektedir.

Mirag Geces’'nin kutsalligt yaminda Hz. Muhammed'e peygamberligin
bildirildigi gece olmasi hasebiyle kutsal olarak kabul edilen Berat gecesi de,
Muslumanlar tarafindan Allah’in af ve magfiret dileklerini gokga kabul ettigi ve adindan
da anlasilacag: Uizere glinahlardan arinma, temizlenme guni olarak kabul gormektedir.
Sairimiz, Berat gecesinin kutsalligini ve Mislimanlar igin kurtulusu temsil etmesini bir
alis-veris faaliyetine benzetir. “Her mi'mine bir kutlu beratt:r verilen / Ni’'metle
huzurdur, hayatt:r verilen / Bilsen, ne comerd olur bu gokler pazar: / Ug Yasin' e (g ift
kanadd:r verilen” (Asya, 2005b: 267). Saire gore bu gecede okunan U¢ Y asin, cennete
kavusmay: saglayacak U¢ cift kanadin satin alinmasinm saglamaktadir. Bu U¢ ¢ift kanat
ile tasavvur edilen durum, insamn magfiret dileginin kabul olmasiyla giinahlarindan
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arinmasi ve bu gecede duyulan haz ile kendinden gegis hali s6z konusudur. Bu gecede
okunan Kur'an, diger ginlerde okunandan farkli bir anlam tasimaktadir. Zira Berat
gecesi, insan i¢in gunahlardan kurtularak ebedi huzur ve mutlulugun kapisini aralayan
ve Otelerden haber veren mibarek bir gecedir. Bu durum sairde, tarif edemedigi manevi

heyecanlarin uyanmasina yol agmaktadir.

Sairin dini duygular1 en cok yasadigi gecelerden bir digeri de Regaip gecesidir.
Uc aylardan Recep ayinin ilk Cuma giiniine rastlayan bu gece islami kuiltiirde biitiin
mahlCkatin Allah’a stkranlarint sundugu ve Allah’in da onlara esenlik verdigi vakit
olarak kabul edilmektedir. “Bir mijdeli aksam ki ‘Regaib’ derler / Sukran kesilir
Tanr:’ya gokler yerler / Bastan baga ma’ betlerimiz incilesen / Kandillerdir, sedeflesen
mermerler” (Asya, 2005h: 262). Sair bu gunleri toplu ibadet gunleri olarak kabul etmis
ve insanlarin  bu vesilelerle yakinlasmalarindan, i¢  dinyalariin - armip
aydinlanmasindan ve ortak bir kiltlr etrafinda birlesmelerinden haz almis ve heyecan

duymustur.

Dini giin ve geceler, sairin manevi duygularini uyandiran, onda kuvvetli sairane
duygularin ortaya ¢ikmasina vesile olan zamanlardir. Bu duygularla sair aym zamanda
huzur duymaktadir. Arif Nihat bazen dini geleneklerin gunlik hayattan yavas yavas
silinmekte oldugunu gormekte ve bu durum onu endiselendirmektedir. Nitekim
bayramlar ona eski tat ve neseyi vermemeye baslamistir. “ Top bes vakit... aksam, yine
kandil kandil / Bayramlagsmakta herkes e el, dil dil / Geldin gelebildin bize
tekrar...fakat, ey / Bayram, sekerin —bu y:l- neden tatl: degil?” (Asya, 2005c: 85) diye
soran sair, yeni nesillerin bayramlar1 olmasi gerektigi gibi sicak ve igten
kutlamayacaklar1 korkusunu tasimaktachr. Orf ve adetlerin gittikce yok olup gidecegi
dustinerek endiselenmekte ve insanlarin bayramlardan yavas yavas soguyarak
uzaklasmasina Uzulmektedir. “Tekbir ile, Tehlil ile bayram namaznda / Nedimle
helallesmeye gelsin ramazanlar” (Asya, 2005d: 40) demekle Ramazan ayinin
toplumsal, bireysel ve manevi coskusuyla yasanmasim ve bitin halkinizi génilden
kucaklamasini beklemektedir. Arif Nihat, bayramlara gereken deger verilmedigi
muiddetge yillar sonra kutsal Ramazan ayimn da eskisi gibi ehemmiyetinin
hissedilmeyecegini ve eski bayramlarin aranir hale gelecegini distinmektedir.

Sonug olarak dini gunler ve geceler Arif Nihat’in i¢ dinyasimi uyandiran ve dini
duygular1 en ¢ok yasadigi zamanlardir. Kandil gecelerini, insanlik alemi icin rahmet
yagmurlarimin yagdigi geceler olarak tasvir eden sair, Mislumanlarin hallerinden de
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sikéyetcidir. Zira kutsal giin ve gecelere gereken degerin verilmedigini distinerek
ramazan ayimn ve bayramlarin insanlara darilip bir daha gelmeyecegi endisesine
kapilmaktadr.

3. 5. Dini Mekanlar ve DinTt Mimari

Insanlarda dint duyguyu harekete gegiren en 6nemli unsurlardan birisi de dini
mekanlardir. Bunlarin basinda cami, mescit ve tiirbeler gelir. Oz itibariyle, kendisinde
kutsalin tezahUr ettigine inanmilan bu mekanlar, islevsel olarak inanan insanlarin Tanrt’ yi
daha derinden hissetmelerine vesile olan yerlerdir (Eliade, 1991: 6-7; Yapici, 1997:
204). ibadethaneler ayni zamanda onlarin sorumluluklarini yerine getirme yerleri
oldugundan dini duygunun harmanlandigi mekanlardir.

Insanoglu, her seyini borclu hissettigi yaraticisina minnettarhigini ifade etmek ve
ona karst sevgisini ve bagliligim gostermek icin mimariyi kullanmis ve mikemmel
yapilartyla dini duygularint ifade edebilmistir. Din ve sanat etkilesiminin en belirgin
ornegi olan bu yapilar, ayn1 zamanda milletlerin en ¢cok 6vindigu eserler haline gelir.
Bunun nedeni ise bu yapilarin yalmzca tas, beton, kursun gibi maddi unsurlardan
olusmus olmamasi, bunlara ruh veren medeniyetin bu maddi unsurlarda musahhas hale
gelmis olmasidir (Banarli, 1986: 141). Dolayisiyla bu yapilar hangi dine ait ise, o dine
mensup olan milletlerin kiltdr ve medeniyetinin izlerini tasir. Ayni dine mensup olan
milletler, her sanat dalinda oldugu gibi, mimaride de kendi Usluplarim olustururlar ve
yaraticilarina kendi kultdrlerinin izlerini tastyan mabetler hediye ederler (Tural, 2003:
580). Denilebilir ki bu mabetler bir ibadethane olmalarinin da 6tesinde, kendileri de bir
ibadet suuruyla yapilmis yapilardir. Ayrica dini mekandan kasit sadece ibadet edilen bir
mabet degildir. Kimi zaman bir sadirvan, bir din buyuginin yattigi bir tirbe, insamn
manevi ve uhrevi bir aimosferin igine girmesini saglayan mekanlar haline gelebilir.

Arif Nihat Asya, gezip gordigu yerlere dair zengin musahedesinin bir sonucu ve
dini hayata duydugu yakin ilginin tezahir olarak cami, mescit, tirbe gibi dini yapilara
sempati duymus birisidir. O, camilere mimari gorunttleri ve tasidiklari manevi deger
karsisinda biyuk sevgi ve hayranlik duymaktadir. Kubbeler, sairde hem dini hem de
millT hislerin uyanmasinda ilham kaynagi olmaktadir. “ Din baglar seferber, eller
seferber / Kursun eritildi, mermer ¢ekildi / Bunlar, bu kubbeler, bu minareler / Akcayla
olacak seyler degildi” (Asya, 2006a 76) diyen sair, kubbe ve minarenin yalnizca

kursun ve mermerden olustugunu zannedenlerin  yamlacagim distinmektedir.
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Hayranlikla seyrettigi ve icinde manevi bir hazzin uyanmasina neden olan seylerin bu
saydigimiz maddi unsurlardan olusamayacagina emindir. Goriinmeyen, fakat hissedilen
bir sey varsa o da manevi degeridir. Mimari eserlerde gbze carpan sey, onlarin
kursundan yapilmis kubbeleri degil, bunlarin 6tesinde gizlenen ve insanda hayranlik
duygusunun uyanmasina neden olan imamn kubbe olarak ifade edilmis halidir (Tural,
2003: 552). Sair, “Allah’a giden yol buralardadir / Kapilar acilir serefelerden /
buradan ugurlan:r mibarek aylar / Bayram burada baglar arifelerden” (Asya, 2006a
77) diyerek goge dogru uzanan minareleri adeta yol olarak tasavvur eder. Ona gore
minareler fiziki gorunimleriyle adeta arsa bir merdiven gibi uzanirken, bir yandan da
manevi dunyamn kapilarim aralayarak insam Allah’a daha da yaklastiracak olan ibadete
daveti temsil etmesiyle de ayr1 bir 6Gneme sahiptir.

Arif Nihat, Allah’'in beklentilerini gelecek nesillere aktarmada camilerin énemli
bir islevinin oldugunu sdylemektedir. “ Mihraplar, kemerler, kubbeler yapmus / Sultan:,
ceris, piri, veziri / Nesilden nesile gotirsiin diye / Kanadlar tstiinde sanl: Tekbir’i”
(Asya, 2006a: 77) diyerek Allah'tan baska ilah olmadigini ve Hz. Muhammed'in de
O'nun kulu ve elgisi oldugunu bildiren ezanlarin her zaman okunmasi amaciyla bu
guzel yapilarin inga edildigini belirtir. Bu duygularla kendinden gegen sair, “ Gegersen
altndan bu los kemerin / Menekse menekse gul guldir ici / Kapanmaz kapist Allah
evinin / Ki bey vakit gurdl gurdldir igi” (Asya, 2006a: 80) ifadesiyle, Allah evi olarak
niteledigi camilerin kapisinin daima agik olmasini, aslinda Allah’in - merhamet
kapilarimn kapanmayacagina dair bir isaret olarak yorumlamaktadir. Caminin igci
Oylesine guzeldir ki, insan bir anda kendisini sanki bin bir ¢igegin bulundugu bir
bahceye girmis gibi hisseder. Cinilerdeki nakis, duvarlardaki hat, kursunun ve mermerin

bir araya gelmesiyle ilahi yap1 tamamlanmus olur.

Arif Nihat, icinde uyanan duygulari harekete geciren bu dini yapilar ingsa
edilirken, usta ellerin gonullerindeki zenginliklerini hiinerleriyle gosterdiklerini sdyler.
Ornegin, “ Biri hattzn, biri mermerin, tuncun / Kursunun strrznz aramgs, bulmus / Yesari
elinde ‘Lafza-i Celal’ / Snan’da kubbeyle minare olmus” (Asya, 2006a: 80) diyen sair,
bir nakis gibi islenen cinilerin, Yesari'de en blyuk temsilcisini bulan hat sanatinin en
guizel drtnlerinin ve Mimar Sinan’in elinde bambaska bir kimlige burtinen kubbelerin
karsisinda hayranligini gizleyemez. O, maddi unsurlarin bile metafizik bir yaninin
olduguna inanmaktadir. Sanat eserinin, insanda uyandirdig1 guzellik duygusuyla sairde
mana aeminin kapilarimin  agildigim  sdyleyebiliriz. “Son melce odur yeryuzi
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sakinlerine / Tak:ndan icabet gelir ‘amin’lerine / Seyreyleyin, ey yolcular, uymus ne
guzel / Kursunlarmm:n rengi guvercinlering” (Asya, 2005b: 64) ifadesiyle camilerin
ayriimaz parcasi olan guvercinlerin kursuni kubbelerle uyumlu renginin kendisinde
uyandirdig: guizellik duygusunun harmanlanisi gorilmektedir. Onu asil heyecanlandiran
ise, icerde yasananlarin “amin” sozclgu ile tasdik edilme sesleridir. Allah’a ibadet icin
camileri dolduran insanlarin sesleri kubbelerde cinlamakta ve onda tarif olunmaz
guzellikte hislerin uyanmasina vesile olmaktadr.

Sair i¢in yurdun dort bir tarafindaki camiler, orada yasananlarin birer yansima
yerleridir. Bu dini mekanlarin ayni zamanda tarihi ve milli dokuyu da olusturdugunu
disinmektedir. S6z konusu bu millT duyguyu en iyi yansitanlardan biri olan Mimar
Sinan’ in muhtesem eseri Stileymaniye Cami, sairimize ilham kaynagi olur. * Bir ihtigam
olup, agi/lan kubben / Durur asrlarin omuzar:nda / Kaginc: nesildir aptes alanlar /
Sadirvanlarinda, havuzlar:nda / Fetih beldesinin hir cocuklar: / Buyir bedenerek
ezanlarnla / Beraber yasarlar iki dinyada / Sileyman’larinla, Snan’larinla” (Asya,
2005d: 20) diyen sair icin Stleymaniye Cami, bu ginle gegcmis arasinda kopri
vazifesini goren abidevi bir yapidir. Sadirvanlar: ve havuzlarinda abdest alanlar daima
degisse de degismeyen tek bir sey vardir. O da Stleymaniye’ nin ifade ettigi anlamdir.
Gunkd her nesil, minarelerinden okunan ezanla blytumektedir. Tarihin sahitlik ettigi en
buyik olaylardan birisi olan Fetih hadisesinin mekan istanbul’un cocuklar: igin
Suleymaniye yalmzca bir mabet degil, tarihle bu gint bulusturan ve tarihi bilincin
daima ayakta kalmasini saglayan en énemli unsurlardan biridir. * Kime kime, tly tly ve
kanad kanad / Glvercinlerinde ruhlardir ucan / Yine cemaatin arasndad:r / Temelini
atan, kapin: acan” (Asya, 2005d: 21) dértliginde sairin, camiye sinen uhrevi
coskunlugu olusturan atmosferi dile getirdigi bu misralarinda yine tarihi coskuya agirlik
verdigini goruyoruz. Avluda ve kubbelerde ugusan guvercinler degil, namaz kilanlarin
arasina girmis olan atalarimizin ruhlaridir. O, bu muhtesem manzaramin insanda
uyandirdig1 manevi havay: gelecek nesillerin de solumasini Umit eder. “ Tatsn yar:nlar
da cigeklerini / Yazlarin, ¢inilerin solmasn / Ey Sileymaniye, Sileymaniye /
Basimizdan kubben eksk olmasn” (Asya, 2005d: 22) diye seslenen sair, simdi
karsisinda duran ve kendisinde hayranlik uyandiran muhtesem ciniler ve hatlarin
solmamasinin, bu muhtesem medeniyetin izlerinin gelecek nesillere tasinmast anlamina
gelecegini distinmektedir.
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Sair, Slleymaniye'yi sttunlari, kemerleri ve minareleriyle kendinden gecerek
ibadet eden bir insan seklinde tahayyul eder ve “ Situnu kiyamd:r, kemeri riku /
Minareleri, her haliyle dua / Biz agarken iki avucumuzu / O, bizimicin dort eliyle dua”
(Asya, 2005d: 26) ifadeleriyle onun insanlar icin durmadan dua ettigini distndr.
Minareler dyle ihtisamli gorinmektedir ki, “ Yurekler doldurup tas:rir sevgin / Gelen,
gegen hayran... yaln:z biz degil / Minarelerini seyre dalanlar / Derler: ‘<Gok kubbe de
direksiz degil>"" (Asya, 2005d: 31) musralariyla Sileymaniye nin adeta gokleri ve
yerleri birbirine bagladigint distinmektedir. Sairin bu camiye atfettigi deger kelimelere
sigmaz ve “ Ne mutlu ¢evrene, ne mutlu bize / Ki segmigsin Ulken diye bu yurdu / Ey
sanat, gercekten, Ulu Tanr:’mn / Bir evi olsayd: boyle olurdu” (Asya, 2005d: 31)
diyerek, Allah’'in evi olarak nitelendirilen camilerin iste burada gercek anlamina
kavustuguna inanmaktadir. Ona gore bir sanat eseri, ancak bu kadar muhtesem bir
guzellige sahip olabilir (Tural, 2003: 596). Bu duygularla heyecanlanan sair, riizgérlara;
“Sz de ey dal dal esen meltemler / Gegmeyin oksamadan laleleri / Ugray:n bir de
Sileymaniye' ye / Ki acar orda Snan laleleri” (Asya, 2005d: 38) diye seslenir. Mimar
Sinan Sitleymaniye'yi ¢cok ihtisamli bir sekilde inga etmistir ve camide onun ustaligin
hatirlatacak bircok eser vardir. Minareleri birer laleye benzeten sair icin Sileymaniye
adeta cicek bahgesidir.

Arif Nihat, baska bir siirinde Stleymaniye camiini Erciyes Dagr’ na benzetir.
“ Dag parcas kubbeler... Ufaktan, iriden / Gel, hagsmeti gbr yandan, ilerden, geriden /
Bir mu’cize devrinde Sinan, Erciyesi / Istanbul’a dikmis, getirip Kayseri’den” (Asya,
2005h: 254) ifadesiyle Mimar Sinan’in, memleketi Kayseri’deki Erciyes Dagi’ ni getirip
Istanbul’a diktigini tasavvur etmesi, tarihi bir gercegin dile getirilmesinin yannda,
Islam medeniyetinin Istanbul’da Orilmis olmasiin  bir gostergesidir. Nitekim
Stleymaniye Cami’ ni Erciyes Adag: biciminde tasavvur edenler adina Sinan’in bunlarin
gonullerine terciman oldugu sdylenebilir (Tural, 2003: 597).

“Sdimlerden kalan muhtesem miras / Snan’lardan kalma sanl: hediye /
Kuwvetin tugras;, sanat:n miihrii / Kubbeler kubbesi bir Selimiye / Iste tarih, iste batryla
dogu / Gorenler, gostersin boyle bir kugu” (Asya, 2005d: 14) diyen sair icin Selimiye
Cami yeryUzine vurulmus muhtesem bir mihdrddr. Sair, Selimiye’ ye baktiginda sadece
nadide bir mabet gérmez, Osmanl1’ nin serhat sehri Edirne’ de bulunmasi ve adeta bu iki
dinyanin tam ortasinda yer almasi, sairde ayr1 bir tarih duygusu uyandirir. Selimiye,
essiz bir kugu zarafetiyle Edirne’yi siislemekle kalmaz, Osmanli’ min temsil ettigi TUrk-
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Islam medeniyetinin de en glizel 6rnegini verir. Bilindigi gibi Osmanli, istanbul’ dan
evvel Edirne'yi fethetmis ve bu sehri baskent yaprmistir. Boylece bir ayagi Anadolu’da
bir ayag1 da Batida olan bir devletin temelleri atilmstir. Arif Nihat gibi milli hisleri
oldukca kuvvetli bir sair de bu hususa dikkat cekerek, daha 6nce Siileymaniye’ de ortaya
koydugu tavri bu siirinde de surdirir ve dini hislerle milli hislerin birbirini
bitunledigini ifade etmis olur. Dolayisiyla bir mabet hem Allah'a ibadet edilen kutsal
bir mekan, hem de insamn gegcmisiyle arasinda kopru vazifesi goren milli bir unsur
haline gelir (Tural, 2003: 598). Bu duygularin birbirinden bagimsiz olmadigini distinen

sairimiz onda tarihin sayfalarim okur.

Cami avlularindaki sadirvanlar da sairdeki manevi havayr gugclendiren
unsurlardir. “ Bir gsadirvan ki ses verir, ses alir / Ve suyundan melekler, aptes alir”
(Asya, 2005d: 7) diyen sair, sadirvanlart maddi gérinimleriyle degerlendirmez ve o,
abdest alan melekleri bile gordigini sdyler. Boylece onun igin goérinmeyen alemin de

kapilar1 agilmis olur.

Arif Nihat icin camiler seving, heyecan, hayranlik duygularint uyandirmasinin
yaninda, minaresi yikilmis, alemi digsmus, sacirvani kurumus, duvarlar: catlak, cinileri
sokulmis, yazilar1 silinmis, harabe halinde birakilan camiler ise hiziin ve 6fkeye de
neden olur. “ Delik desik bir hatira / Eski glzel yap:dan / Ayiramaz gelip gegenler /
Pencereyi kaprdan” (Asya, 2005d: 8) misralariyla, Edirne’ de bulunan Lari Cami’sinin
bakimsizliktan ve ilgisizlikten nasil harap bir gériiniise sahip oldugunu ifade eder. Oyle
ki gelip gecenler pencereyi kapidan ayiramamaktadirlar. Caminin  kubbesinin
araliklarindan gokyUzinin mavisinin bile gorinebilecegini  belirtir. BOylece Lari
Celebi’ye bu durumu sikayet eden sair ona, “ Kalk, Lari Celebi, mezardan / C:kagel
‘Merhaba’ diye / Ve sor: ‘Benim bir camim vard: / Nerde acaba? diye / Donlste
mihrab:n: / Srtina gek aba diye” (Asya, 2005d: 10) seslenir. Nitekim kirik serefeli
minaresinden kendi selasini veren cami, kendi 6lumind de ilan etmis olmaktadir. Bu
durum, sair icin kabullenmesi hi¢ de kolay olmayan bir durumdur. Cinki yok olmaya
ylz tutan yalnizca bir yap1 degil, icinde gizli olan koskoca bir tarihtir. Ayni durum
Edirne’ deki Muradiye Camisi igin de gegerlidir. * Kurumus agaclarmna/ Leylekler, gelip
aksamlar / DUnkl sakrak sadirvan: / Simdi, aglar gibi damlar / Alemsiz kubbelerini /
Ufukta aylar tamamlar” (Asya, 2005d: 11) diyen sair, bir zamanlar avliusunda neylerin
dinlendigi, mibarek topraginda mubarek adamlarin yattigi, samdanlarim aksamlarin
yaktigr caminin, bu gun kendisine gosterilen ilgisizlik karsisinda igin igin agladigini



64

tahayyil etmektedir. ” Aglama ey Muradiye / Geliyor cifte bayramlar / Zste Sdimiye,
kars: / Tepeden seni selamlar / Mihralb:ndan taze degil / Yan:bag:ndaki camlar” (Asya,
2005d: 12) diye seslenen sair, Selimiye'nin onu karsidan gururla selamladigin
soyleyerek biraz olsun onu teselli etmeye calisir. Sair aslinda kendi gonlindeki hiiznti
yatistirma istegindedir. Maziye karsi biyuk bir hayranlik besleyen ve bu medeniyetin
temelinde sanatin dini ve milli hisleri besleyen en 6nemli unsur olduguna inanan sair,
her biri micevher degerindeki bu eserlerin kaybolup gitmesinin, ayn:t zamanda Trk
milletinin tarih bilincinin de giderek yok olmasi anlamina geldigi fikrindedir.

Arif Nihat'1 hizinlendiren baska bir durum ise, Ayasofya nin cami olarak
kullanmimayisidir. “ Madem asiyor hadiseler tahmini / Rahiblerinin uzak degil ta'yini /
Ey ma’ bed, kimse sasmas:n koynunda / Bir giin baglarsa Ortodoks ayini” (Asya, 2005c:
299) diyen sairde bir tedirginlik sdz konusudur. Bu saheserin MuslUmanlar icin tekrar
bir mabet olarak kullamlmayacag: endisesiyle duygularim kaleme alan sair, boyle
devam ederse orasinin Hrristiyanlara kilise olarak tahsis edilebilecegi uyarisinda
bulunmaktadir. Bir zamanlar minarelerinde ezanlar okunan Ayasofya'ya yeni neslin
sahip c¢ikmadigr duslncesiyle Uzdlen sair, Musluman-Turk milletini Fatih Sultan
Mehmet’ e sOyle sikayet eder. “ Ma’ bedinken daha diin / Ayasofya’ ndan bugiin / Ne Sala
var, ne Ezan / Uyan ey Fatih, uyan” (Asya, 2005d: 242). Onceleri orada asirlar,
mevlitler okunmaktadir ve tekbir sesleri hi¢ dinmemektedir. Simdiyse orada bir
sessizlik hékimdir. Bu sessizligin, ¢an sesinden farkli olmadigini distinen sair, “
'Baslamisken Ramazan / Neye yoktur mahyan’ / Diye sor ma’ bedine / Uyan ey Fatih,
uyan” (Asya, 2005d: 242) ifadeleriyle ondan yardim beklemektedir. Sairi rahatsiz eden
sey aslinda Muslimanlarin tarihe sahip ¢ikmamalaridir. Bu vurdumduymazlik sairde
tarifi imkansiz hizne ve endiseye sebep olmaktadir. Bu dusUncelerini baska bir
dortltigiinde sOyle dile getirir. * Carum Ayasofya’ nin resmini minaresiz / Cikarmugslar,
gordim, bir rumca dergide Runt lar / Kizmaya hakkiniz yok ezan sesi olmeyan / Camide
minarenin, kim demis, lUzumu var” (Asya, 2005a 29) ifadesiyle Muslimanlari
elestirmektedir. Sair, insanin maddi ve manevi degerlerine sahip ¢ikmasi gerektigine
inanir. Ayasofya sahipsiz birakilmistir ve bu bos vermisligin sonucunda Ayasofya’yi
sahiplenmek isteyenlere karst onu benimseyecek gecerli sebepler bulunamamaktadir.
Sair, baska bir dortligiinde Ayasofya nin da Mislimanlara bir ¢ift s6zinin oldugunu
tahayyll eder. “ Birgin, solugum kesildi, nabzm durdu / Bildim, ki ihanet, yiregimden
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vurdu / Ey mutlu Emir, ey ulu Fatih, beni sen / Dillendirdin, torunlar:n susturdu”

(Asya, 2005c: 15). Neticede Ayasofya min bu hali sair icin bir hiiztin kaynagidir.

Sair, dinl yapilar icinde turbelere de ilgi gostermektedir. “Yatir” adli siirinde
adeta orada yatan kisinin duygularina terciiman olur. “ Dinleseniz hikayesini / Aglarsiniz
alinyazsna” (Asya, 2005d: 52) diyerek siirine devam ederken, yatir1 ziyaret icin gelen
insanlara evliyanin diliyle seslenmektedir. Onceleri sik sik ziyarete gelen insanlar ya hig
gelmez olmuslar, ya da baska amaclarlarla gelmeye baslamislardir. “ Artzk gelmez
oldular / Turbemin kap:sna / Hangi eller / Yasin gulu diker / Evliya' nin sakssina”
(Asya, 2005d: 53) diyerek insanlardan dua beklemektedir. Fakat insanlar ona dua
edecekleri yerde yatirin etrafindaki agaclara veya taslara cabut baglamakta ve ondan bu
sayede medet ummaktadirlar. Bu duruma hayiflanan evliya; “Ya siz ne istersiniz, ey /
Koyumin erkekleri, kadinlar: / Ben neyleyim, kendi yaralarimniza / Sarmn bunlar: /
Bagladiklariniz benzer / Yara sargiszna” (Asya, 2005d: 58) diye seslenir. Sair, bir
zamanlar insanlara buyik hizmetlerde bulunmus ve kabirleri halk tarafindan turbeye
cevrilmis bu evliyalara kars1 hirmetin bugin azaldigina ve amaci disinda ziyaret
edildigine inanmaktadir. Nitekim tirbe veya yatir ziyaretlerinde glinimiizde de devam
eden ve Islami Ogretiyle bagdasmayan bazi halk inanislar: vardir. Bunlardan birisi de
insanlarin baz1 istek ve arzularimn gerceklesmesi icin bu kabirlere gitmesi ve orada
yatan Kisiden bir seyler istemeleridir. Sair bu durumu, niktedan Kisiliginin de bir
gostergesi olarak ,“ Dilegini bu yetiskin kizar, ey yatir / Neden bana sdylemez de sana
anlatir” (Asya, 2005d: 216) diyerek elestirmektedir. O, hayalindeki kisiyle evienmek
isteyen gen¢ kizlarin turbelere gidip kismet aramalarint anlamsiz bulur ¢inkd bu
insanlarin, istedigi seye ulasabilmeleri icin once kendilerinin caba sarf etmeleri
gerektigine inanmaktadhr.

Sonug olarak, dimdik ayakta duran ve bitin ihtisamlaryla tarihi dokuyu
barindiran dini yapilar, Arif Nihat'ta dini heyecanin blyik bir sekilde hissedilmesine
vesile olmaktadir. Bu yapilar, insanda hayranlik uyandiran saheserler olmalarinin
yaninda, medeniyetin de devirler boyunca devamim saglayan koprulerdir. Bakimsiz
kalan dini yapilar sairde hiizne sebep olurken o, dini mekanlardan birisi olan yatir veya
turbelerin amaci disinda ziyaret edilmemesi gerektigini disiinmektedir.
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“Edebi Bir Eserde Sairin Dini Yasamasi” adim verdigimiz bu calismamizda,
Cumhuriyet Dénemi Tirk Edebiyat: sairlerinden Arif Nihat Asya min siirlerindeki dini
duygu, gorus, tutum ve davramslarint din psikolojik agidan tasvir ve tahlil etmeye
calistik. Arastirmamizin birinci bdlimiinde, eserden yola ¢ikarak edibin dini yasayisina
nifuz edilip edilemeyecegi problemini tartistik ve su kanaate vardik:

Hicbir eser tam manasiyla sahibini tanitma olanagina sahip degildir, ancak
semantik tahlil yontemiyle edibin dini yasayisina kismen g1k tutulabilir. Bunu yaparken
de edibin biyografilerinden, otobiyografilerden ve kisiyi yakindan tamyan insanlarin
verdigi kayda deger bilgilerden de yararlanilarak objektif veriler elde edilebilir.

Arif Nihat Asyanin siirlerine yansiyan dini yasantisina daha iyi nifuz
edebilmek amaciyla oncelikle sairin hayat1 ve Kisiligine dair arastirma yaptik. Bu
arastirmanin sonunda gorduk ki sair, hayatinda doniim noktasi sayilabilecek ve hayatina
yon verdigini dustindigiimiiz baz: olaylar yasamstir. Oyle ki 6ksiiz ve yetim olarak
blyUmesi, cocuklugunu savaslarin ve isgallerin getirdigi felaketlerin alt st etmesi,
egitimi icin sehir sehir dolasmasi, ilk esinden bosanmasi, Ulkenin icinde bulundugu
durum, onun edebi sanatina yansiyan kisiligini etkileyen énemli yasantilardir. Nitekim
sairin Kisiligi hakkindaki arastirmamizi iki alt baslik altinda incelemeyi uygun gordik.
Sairin genclik yillarina rastlayan devrede kaleme aldigi siirlerinde onun arayis
icerisinde oldugunu, dini inan¢ gelisiminde ise bazi inan¢ sarsintilar: yasachigina sahit
olduk. Fakat ruhi calkantilar ve huzursuzluklar yasayan sairin yillar gectikce
olgunlastigim ve arayislarinin yerini kesin kanaatlere biraktigini gordik. “Heykeltiras”
ve “Yastigimin Ruyasi” adli iki siir kitabim reddedisinin ve bunlari baska birinin kitab:
olarak kabul edisinin bu kanaatimize delil teskil ettigini sdyleyebiliriz.

Otuz U yaslarindayken Mevlevilige temayil eden ve bundan sonraki siirlerinde
dini ve tasavvufi konulara oldukca sik yer veren sairin dini inanca yonelik disunce ve
tasavvurlarint inceledik. Bu inceleme sonucunda diyebiliriz ki Arif Nihat Asya, Allah’a
yureginin derinliklerinden gelen bir imanla baglidir. Bu baglilik onun siirlerinde bazen
Allah'a yakaris, bazen sukir, bazen de seksiz ve sUphesiz teslimiyet seklinde ortaya
cikmistir. O, insamin Rabbi karsisindaki durumunu kavramustir ve insanin hayatinda ilke
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edinmesi gereken hususlarin Allah’a itaat ve sUkUr olmasi gerektigi onun siirlerinde 6ne

¢ikan prensiplerdir.

Islam’1 kendi butunlugt icinde kabul eden ve ona bitiin varligiyla inanan
sairimiz, bagli bulundugu dinin elcisine de buyuk itibar etmektedir. Ona gére Hz.
Muhammed' in diinyaya gelisi insanlik demi igin bir mijdedir. Allah’a layikiyla kul,
peygambere de layikiyla Ummet olunursa insan icin gercek kurtulus kapisinin
acilacagint disuinmektedir. Hz. Peygambere olan sevgisini ¢esitli sekillerde dile getiren
sair, insanlarin icinde bulundugu cehaleti de yine ona sikayet eder. O, insanlarin
hakikatten ayrilmaya basladiklarini distnir ve bu duruma ¢ok GzdlUr. Dini hayatin
[slam’in ideal devri Asr-1 Saadetteki ictenlikle ve tarihin  akisi icindeki
mikemmelligiyle yasamak istemekte, Isam’'in ilk yillarindaki heyecan aradigini ifade
etmektedir. Bu arayis onda ¢cogu zaman peygamber hasreti seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Genclik yillarinda yazdigi bazi siirlerinde zaman zaman kaderiyle barisik
olmadig1 izlenimini veren sairimiz, dertleriyle bas basa kalip bunaldiginda icinde
hissettigi aciy1 bir zulim olarak nitelendirmekte ve bunu da kadere baglamaktadir.
Y etiskinlik caginda kaleme aldig1 siirlerine baktigimizda ise kader konusunda net bir
tavir sergilemektedir. Ona gore Allah, her seyi kendi yapisi iginde bir denge Uzerine
yaratmistir ve bu denge devamli olarak slrlp gitmektedir. Saire gbre insanin hayati
tamamen kaderin elindedir. insanlarin diinya hayatinda kendilerine verilmis bir yol
haritalar1 vardir ve herkes kendisine cizilen yolda ilerlemektedir. Ancak insan
tamamiyla kadere mahk(m da degildir ve yapip ettiklerinden sorumludur. Sair, kadere
inanmaktadir ve onu metafizik bir mesele olarak irdelemek yerine net bir tavirla
kabullenmistir.

Arif Nihat Asya, her canlimin basina gelecek olan 6lum olgusunu bir dmir
takviminin son yapragina gelmesi, bir gift kanadin goge takdim edilmesiyle kutlanan
merasim olarak tasavvur etmektedir. Okunmus bir kitap sayfasinin gevrilerek yeni bir
sayfaya gecilmesi seklinde tasvir ettigi 6ltm, onun i¢in endise verici bir son degildir.
Mevlana gibi digin gecesi olarak kabul ettigi 61Um, diinya hayatindan ahiret hayatina
gegis icin bir kopridur. Olumden sonraki hayatin var oldugundan emin olan ve dinya
hayatinin ahiret igin bir sorumluluk tasidigina inanan sair, insanin hayatim dolu dolu
yasamast ve Allah'in emrettigi sekilde salih amellerle gegirmesi gerektigini
distnmektedir.
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Arif Nihat Asya icin kullugun geregi olarak yapilmasi gereken ibadetler Allah
ile insan arasindaki iletisimi saglayan vasitalardir. Ornegin giinde bes defa okunan ezan
sesi onun igini oksayan ve onu dinlendiren bir nidadir. Sair, her namazindan sonra
Allah’a bagliligimin sonucu olarak O’ na dua ettigini ve O’ ndan rahmet diledigini sdyler.
Sair, Kur'an-1 Kerim'i okumak kadar onu baskalarina da okutmanin ¢ok hayirlt bir is
oldugunu distunmektedir. Insamn Kur'an'a gosterdigi sayginin sekilde kalmamasi
gerektigini vurgulayan sair, Hz. Peygamber’in sdyledigi gibi onu okumanmn ve
baskasina dgretmenin ¢ok faziletli bir davrams oldugunu belirtir.

Arif Nihat, Allah’a sik stk dua etmekte ve bu dualarinda degisik duygularla ve
cesitli taleplerle Allah ile iletisim kurmaktadir. Bazen Allah’a samimi bagliligimin
gogergesi olarak O’'na sikreder, bazen hem O’'na karsi kulluk gorevlerini yerine
getirirken, hem de insanlarla iliskilerinde hata yapmamak amaciyla kendisine glc
vermesini ister, bazen de yeni kurulan devletin bekasi icin Allah’a yalvarir. Milli ve
manevi degerlere gonitlden bagli olan sair, milletin ve devletin devamliliginin
Muslimanlikla sekillenen kiltirle saglanabilecegini dusinmektedir. Milli ve dini
varligin devam icin ihtiya¢ duyulan ne varsa ve bunlarin vazgecilmezlikleri karsisinda
Rabbine siginarak O’ na yalvarmaktadir.

Dini duygu ve heyecan: siirlerinde sikga isleyen Arif Nihat igin dini glnler ve
gecelerin 0zel bir yeri vardir. Kadir Gecesi, sair icin ilahi cezbenin her tarafa hékim
oldugu bir ami temsil etmektedir ve bu gece sadece yasayanlar igin degil, dlmusler igin
de rahmet yagmurlarinin yagdig: bir gecedir. Mirag Gecesi'ni insanlar igin esenlik ve
mutluluk kaynagi olarak goren sair, MUslimanlara farz kilinan bes vakit namazi,
Allah’in bir baglilik nisanesi olmak Uzere kullarina hediye ettigi bir miicevhere benzetir.
Dini gunler ve geceler sairin i¢ dinyasini uyandiran ve bilinglendiren zamanlardir ve bu
duygularla aymi zamanda huzur duyan sair bazen dini geleneklerin guinlik hayattan
yavas yavas silinmekte oldugunu distinmektedir. Ornegin bayramlardan eskisi gibi
zevk amadigim soyler. Bayramlara gereken deger verilmedigi muddetce Ramazan
ayinin ehemmiyetinin hissedilmeyecegini ve eski bayramlarin aranir hale gelecegini
ifade eder.

Arif Nihat'in gcocukluk donemindeki aile yapisi tasavvufa yakindir ve sair otuz
yaslarinda Mevlevilige yonelmistir. Mevlana ve Mevlana nin 6gretisiyle yasamak
anlamina gelen Mevlevilik siirlerinde ona ilham kaynagi olmustur. O, Mevlanaya
blytk bir hayranlik beslemektedir. Nitekim Mevlana nin tirbesi olan Kubbe-i Hadra,
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sairin siir kitaplarindan birisinin adidir. Mevlevilikten beslenen hayaller birgok siirinde

zengin bir dini-tasavvufi atmosfer olusturmustur.

Arif Nihat Asya, hayati boyunca gezip gordugl yerlere dair zengin
mUsahedesinin bir sonucu ve dini hayata duydugu yakin ilginin tezahrt olarak cami,
mescit, tirbe gibi dini yapilara sempati duymustur. O, camilere mimari goruntileri ve
tasidiklart manevi deger karsisinda biyik sevgi ve hayranlik duymaktadir. Cunki
camiler, mabet olmalarinin yaninda medeniyetin de devirler boyunca devamini saglayan
kopralerdir. Yillarin getirdigi yorgunluk sebebiyle bakima muhtag olan dini yapilar ve
bu durum karsisinda insanlarin vurdumduymazlig: sairde hiizne sebep olurken o, tirbe

ve yatirlarin amaci disinda ziyaret edilmemesi gerektigini distinmektedir.
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