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OZET

YUNUS EMRE'DE DiNT HAYATIN PSiK OLOJiSi

ilyas PUR

YuUksek Lisans Tezi: Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah
Damsman: Dog Dr. Hasan K ayiklik
Eylul 2008, 97 Sayfa

Bu arastirma, Turk tasavvufunun onemli sahsiyetlerinden Yunus Emre'nin dini
hayatint psikolojik yOonden incelenmeyi ama¢ edinmektedir. Bu amagla onun
siirlerinden yola cikilarak onun dini hayatina dair psikolojik bulgular elde edilmistir.
Daha sonra onun genelde din olgusu, 6zelde ise dini inang ve ilahi ask’a iliskin siirleri
degerlendirilmistir. Tasavvufi yasayis bir cesit dini yasayis sekli oldugundan bu
calismada Y unus Emre’ nin tasavvufi yasayisina da yer verdik. Bu sebeple biz Yunusun

tasavvufi yasayisint incelemekle onun dini hayatina dair ipuglar: elde etmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Dini Hayat, Ilahi Ask, Tanri, Tasavvuf, Yunus Emre.



ABSTRACT

PSYCHOLOGY OF RELIGIOUSLIFE IN YUNUSEMRE

ilyas PUR

Master Thesis, The Department of Philosopic and Religious Sciences
Supervisor: Dog. Dr. Hasan KAYIKLIK
September 2008, 97 Pages

This Research aims at observing Yunus Emre's religious Life, in point of
psyhology one of the important personality in Turkish islamic mysticism. With this,
psycholigal findings have been acquired relating to his religious Life by the help of his
poems. Then, his religious fact in general and his poems all religious belief and love in
personal have been evaulated. Mystical living is a point of religious life about that we
research Yunus Emre' s mystical life there fore by observing Y unus's mystical living we
tried to acquried hints relating to his religious life.

Kev Words Religious Life, Heavenly Love (ilahi Ask), God, Islamic Mysticism,

Y unus Enre.
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ONSOz

Din Psikolojisi, psikolojinin bir alt dali olarak ortaya ¢ikmis ve glinimiize kadar
bu alanda bircok calismalar yapilmistir. Bu calisma ise bilytk mutasavviflardan biri
olan Yunus Emrenin dini hayatim psikolojik yonden incelemektedir. Cinki Yunus,
birgcok siirinde dini hayatin psikolojik yonlerini ele almig ve eserinde bu hususlar
sairane bir Uslup icerisinde yansitmay:1 basarabilmistir. Biz onun eserinden hareketle
dine dair distncelerini ortaya koymaya calistik. Bu baglamda Y unusun inang, iman ve
Tanr1 konusundaki distincelerine yaklasmaya calistik. Y unusun bu konular hakkindaki
distnceleri onun dint hayatimin psikolojisini anlamamiza yardimci oldugu gibi aska dair
dustinceleri de aym sekilde onun dini hayatinin psikolojisini anlamamiza biytk 6lgiide
yardimcr olmustur. Clnkd Y unus, bir bakima karsimiza "ask ahlakgisi” olarak ¢ikar.

Batin bir Yiksek Lisans egitimimiz sirecinde bize buyuk bir hosgori ve
misamaha gosteren fakulte hocalarimdan Dog. Dr. Hasan KAYIKLIK, Dog. Dr. Asim
YAPICI ve Yrd. Dog. Dr. Nuran YILMAZ'a tesekkir ederim. Bilimsel Arastirma
Projeleri Birimine (IF 2006 YL 10 ) desteklerinden dolay: tesekkiir ederim.
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|. BOLUM

GIRIS

1.1. Arastirma

1.1.1. Konunun Bdirlenmes ve Sinirlandirilmas

Insanin tamnmas ve anlasiimasi isteniyorsa, onun dini hayatimin mutlaka dikkate
alinmast gerekir. Bu nedenle bu calismada Yunus Emre' nin dini hayat: psikolojik
acidan ele alinmigtir. Dini hayat ise genellikle U¢ sekilde tezahir etmektedir. Holm'a
(2004, 24) dayanarak sdyleyecek olursak bunlar: "Dini disunce ve kanaatler
(dogmalar), dini tutum ve davranislar ve de dini tecrtbeler”. Allport (2004, 154), dini
inancin kademeli oldugunu belirtir. Ona goére "Dini inan¢ dereceleri yiksekten asagiya
dogru sralanir. Belki de en yiksek inan¢ derecesi, slfinin sarsiimaz kesinlikteki
inancichr”

Din, ferdin ruhsal alaniyla yakindan ilgilidir. Bundan dolay: din, bilimsel anlamda
Din Psikolojisi'ne ihtiyag duymaktadir. Holm'un (2004, 11), ifadesiyle: "Din Psikolojisi,
dini ifade sekillerini psikolojik gelisme ve siirecler baglaminda ele alan bir bilim dalidir”
Bu anlamda Din Psikolojisi din hakkinda dogru-yanlis, iyi-kétt gibi deger yargilarindan
kaginir. Din Psikolojisi, olmasi gerekenle ilgilenmez. Bu onun konusunun disindadir. Din
Psikolojisi sadece olant inceler.

Arastirmamizda ayrica Yunus Emrenin din ve inancla ilgili goruslerine de yer
vererek, iman ve inan¢ gibi dini tecribelerin Yunusta olusturdugu degisimleri
inceleyecegiz. Calismamizda onun hayatinda gok dnemli bir yere sahip olan tasavvuf
konusuna da deginecegiz. Cunku tasavvufi yasayis bir ¢esit dini yasayis seklidir ve Din
Psikolojisi bununla da ilgilenmektedir.

"Yunus Emrede Dini Hayat'in Psikolojis” adli ¢alismamizin sinirlari, onun
eserlerinde yer alan hem siirlerinin hem de siirlerinden ortaya ¢ikan disincelerinin din

psikolojisini dogrudan veya dolayl1 olarak ilgilendirdigi konulardir.

1.1.2. Arastirmamin Amaci

Bu arastirmanin amaci, 6ncelikle Y unus Emre'nin eserlerinden hareketle onun dint
hayatint psikolojik agidan incelemektir. Bu amagla onun eserlerinden yola cikarak



eserlerinde yer alan din, inang ve tasavvuf konularim psikolojik degerlendirmeye tébi
tuttuk. Boyle olunca biz dncelikle onun dini hayatina psikolojik bir agidan bakmaya
calistik. Bunun yanisira onunla direkt olarak ilgili olan duygu, distince ve hayat
goruslerini de bu baglamda ele almay1 uygun bulduk.

Y unus Emre hakkinda yapilan ¢alismalarda daha ¢ok onun dini yoni incelenmeye
calisilmis, fakat onun din psikolojisi ileilgili yonine dair cok az eser ortaya konmustur.
Bu ise bilim adhna bir eksikliktir. Iste bizim amaglarimizdan birisi de cok zengin bir ruh
diinyasina sahip bu sahsiyeti din psikolojisine kazandirmaktir.

1.1.3. Arastirmanin Metodu

Arastirmamizda 6ncelikle kaynak taramasi yapilmis ve ulasilan kaynaklar, okuma,
not alma ve degerlendirme islemlerinden gegirilmistir. Bilindigi Gzere dini psikolojik
metodlarin ana hedefi dini yasayislarin  sistemli  bir sekilde toplanmasi ve
yorumlanmasindan ibarettir. (Yavuz 1986, 153). Bu sebeple calismamizda bilgi toplama
ve bunlarin yorumlanmas: olmak Uzere birbirini tamamlayan iki temel arastirma
sirecinin devreye girdigini sylemek durumundayiz.

Yavuz (1979, 18), bilimsel bir arastirmanin sorunlarim iki grupta ele alir: 1)
Gegerlilik ve guvenilirlik degeri olan bilimsel materyalin ortaya cikarilmasi, 2)
Toplanan bu materyalin ayni deger ve oOlcli gbz o6nunde tutularak islenmesi. Bu
sorunlarin hangi yontemle gerceklestirilecegi hususu, bitin arastirmacilarin ¢ozmek
istedigi bir sorundur. Bu sebeple biz de mimkin oldugunca bu verilerin bilimsel
gecerlik ve guvenilirlik kaidelerine uygun olmasina dikkat etmeye calistik. Ayrica
degerlendirme islemi yapilirken tarafsiz olmaya ©zen gosterdik. Cunki bilimsel
arastirmalarda tarafsizlik temel bir ilke olarak kabul edilmistir.

Arastirmamiz icin Yunus Emre'nin siirlerinin yer aldig: bir temel eser sectik. Bu
temel eser Mustafa Tat¢r’'min (1997, 7) hazirlamis oldugu dort ciltlik "Yunus Emre
Divani"dir. Bu eser 417 siir ve 3449 beyitten olusmaktadir. Dolayisiyla, arastirmamizi
da daha ¢ok bu temel esere dayandirdik. Bir de Din Psikolojisi alamnda emegi gegmis
hem Ulkemizde hem de yabanci dlkelerdeki bilim adamlarimin  eserlerinden
faydalanmaya calistik.



1.2. Yunus Emre'nin Hayat1 Ve Eserleri
1.2.1. Hayati

Tark milletinin yetistirdigi en blydk tasavvuf erlerinden ve Turk tarihinin en buyik
sairlerinden biri olan Yunus Emre'nin hayat1 ve kimligine dair hemen hemen higbir sey
bilinmemektedir. Yunusun bazi misralarindan hareketle onun Meviana Celaladdin-i
Rumi ile karsilastigi sonucuna variriz. Yunus Emre, Anadolu Selcuklu Devleti'nin
dagilmaya basladig1 ve Anadolu beyliklerinin kuruldugu XII1. yy. ortalari ile, Osmanli
Beyligi'nin filizlenmeye basladigi XI1V. yy.in ilk ¢eyreginde (M.1240-1320) dogup
yasamistir.

Y unusun Bektasi vilayetndmesindeki menkibevi hayat hikayesi syledir: "Y unus,
regberlikle gecinirdi ve ¢ok fakirdi. Onun fakirligi busbitiin artti. Birgok keramet ve
inayetlerini duydugu Haci Bektas-i Veli'ye gelip yardim isteme fikrine distd. Sigirimin
Ustiine bir miktar ali¢c koyup dergaha geldi. Pir'in ayagina yuz strerek hediyesini verdi
ve kendisine bir miktar bugday istedi. Hac1 Bektas-i Veli ona lutuf ile muamele ederek
birkag giin dergahta misafir etti. Y unus geri donmek icin acele ediyordu. Dervisler Haci
Bektas'a Yunusun acelesini anlattilar. O da "Bugday mu ister yoksa erenler himmetini
mi?' diye haber gonderdi. "Isterse o alicin her tanesine nefes edeyim" dedi. Yunus
bugdayda israr etti. Hac1 Bektas Uiclincli defa yine haber gonderdi. "isterse her gekirdek
sayisinca himmet edeyim" dedi. Yunus tekrar bugdayda israr edince, artik emretti
bugday: verdiler, Y unusta dergahtan cekilip gitti, lakin biraz yuridikten sonra pisman
oldu. Geri donerek kusurunu itiraf etti. O vakit Haci Bektas onun kilidini Tapduk
Emre'ye verdigini, isterse ona gitmesini sdyledi. Y unus bu cevap Uzerine derhal Tapduk
Emre'ye gitti” (Kopralt 1991, 260).

Yunus, Tapduk Emre'ye geldi, Haci Bektas'in selamimi sdyledi, durumu anlatti.
Tapduk Emre: "Safa geldin halin bize maum olmustur. Hizmet et, emek getir, nasibini
a" dedi. Yunus: "Ne hizmet var ise yaparim" dedi. Tapduk'un tekkesinin ardinda dag
var idi. Tapduk, Yunusu dagdan odun getirme hizmetine kostu. Y unus hergiin dagdan
odun getirir oldu. Amma yasin ve egrisini hi¢ getirmezdi. "Erenler meydamina egri
yakismaz" derdi. Tam kirk yil bu hizmeti gérdi. Ginlerden birgiin Anadolu Erenleri
Tapduk Emre'nin tekkesine geldiler. Blyik cemaat oldu, meclis kuruldu. O mecliste
Y unus-1 Glyende derler bir kimse vardi. Yunus da orada idi. Tapduk Emre, cezbelenip
hallenince Glyende'ye; "Yunus soyle!" dedi. Glyende isitmedi. Tekrar "Yunus
sevkimiz var, sohbet eyle isitelim" dedi. Yunus-1 Glyende yine isitmedi. Uglinciide de



Gulyende'den haber ¢cikmayinca, bu sefer ikinci Yunusa (Bizim Yunusa) donip; "Y unus
vakit oldu, o hazinenin kilidini agtik, nasibini aliverdin sen sdyle! Bu mecliste sohbet
eyle, Hunkér varligimn nefesi yerine geldi” dedi. Yunusun gonli agildi, gozlerinden
perde kalkt1, sevk denizine distii... Agzim agip inci ve cevahir sacti. 11ahi hakikatlarin
sirlarindan 6yle sohbet eyledi ki isitenler hayran kaldilar. Sonra o ne sdylediyse kaleme
aldilar. Ulu bir divan oldu” (Tat¢ci1 1997, 32-33).

Sonug olarak Yunus Tapduk Emre'ye kirk yil hizmet etmistir. BOylece Y unusun
hayatinin biyudk bir b6lumi Tapduk'un tekkesinde gegmistir. Bu kirk yil Yunus igin bir
olgunlasma devresidir. Y unus hayatin gergek anlamini burada 6grenmistir. Menkibeden
de anlasilacag: gibi Yunus "Divan" adli eserini bu hizmetin vermis oldugu ilham ile

olusturmustur.

1.2.2. Ailes ve Soyu

"Y unus Emre'nin ne zaman nerede dogdugu, nasil yasadigi ve nerede 61digi kesin
olarak bilinmemektedir. Ancak tefekkurunin derinligi, sSOyleyisinin sadeligi ve
zenginligi g6z onunde bulundurularak, onun da Mogol istilasi sebebiyle Horosan'dan
Anadolu'ya gelip yerlesen "Horasan Erenleri” nden bir aileye mensup oldugu; bu ailenin
Orta Anadolu'da Sivrihisar yakinlarindaki Sarikoy'e yerlestigi ve Yunusun da XIII.
yuzyilin ikinci yarisinda burada diinyaya geldigi tahmin edilmektedir” (Yasar 1991, 10).
Glilcan (1992, 5), Yunusun Ismail Haci kabilesine mensup oldugunu ve bu kabilenin de
Karaman dolaylarina gelip Akcgasehir, Suduragi ve Yesildere kasabasinin ug sinir
bolgelerine yerlestigini savunur. Yunus Emre'nin soyu halk arasinda ¢ok tamnmus bir
cemaat olan Ismail Haci cemaatine kadar dayanmaktadir. Zaten Y unusun soyunun da
Ismail Haci'ya kadar olan kismi bilinmektedir. Y unusun soyu, ismail Hacr'ya kadar su
sekilde siralanir: "1.Yunus Emre 2.ismal Emre 3.Glvey Celebi 4.Musa Pasa 5.1smail
Haci" (Gulcan 1992, 19).

Yunusun zenginligi ve fakirligi meselesi ¢cok celiskili ifadelerle anlatilir. Bektasi
menkibeleri Yunusu fakir bir kdylu olarak tanitirken diger birgok kaynak ise Yunusun
zengin bir aileden geldigi konusunda hemfikirdir.

1.2.3. Eserleri

Yunus Emrenin "Risdleti'n-Nushiyye" ve "Divan™t olmak Uzere iki eseri

mevcuttur.



1. Risdleti'n-Nushiyye

Bu eser H.707/M.1307-1308 yilinda kaleme alinmistir. Risdle mesnevi seklinde
yazilmis tasavvufi bir nasihatnéamedir. Metin, baslangicla beraber 600 beyitten
olusmaktadir. Didaktik bir tahkiye olan Risaleti'n-Nushiyye insanoglunun halini ortaya
koyar (Tatct 1997, 79-80). Riséle, ruh ve nefis hallerinden, buhl ve kanaat, sabr ve
sehavet gibi ahlaki konulardan bahseder. Ayrica bu mesneviyét, tasavvufi ahlak
kaidelerinden mulhemdir ki, bunlarda "Attar, Sendi ve Mevland" te'sirleri birden bire
gbze carpar. Yunus bu eserinde akil ve imanin tasniflerinden, Anésir-1 Erbann
Oneminden, gonul cihamnda hikim siren Rahmani ve Seytani kuvvetlerden, nefsin
igvalarindan, kandat ve sabrin 6neminden bahseder (Koprult 1991, 293-294).

Tatci'ya (2005, 43), gore Risdleti'n-Nushiyye aruz vezninin TUrkceye yeni yeni
adapte edildigi bir devirde yazilmistir. Ona goére, Risdleti’n-Nushiyye, insanin insan-1
kamil olma yolunda yasadig: stilik denilen manevi yolculugu anlatmus, devrin soysal ve
kiiltiirel degerleriyle miicahede, ask, muhabbet, kandat ve 1zdirap gibi lediinni* hallerin
evrensel kavramlarim kaynastirip kismen sembolik bir mesnevi seklini almstir.

Buradan hareketle biz, Risdleti'n-Nushiyye'nin siirden ¢ok nasihat tlrinde
yazilmis manzum bir eser oldugunu 6grenmekteyiz. Diger bir ifadeyle Yunus, bu
eserinde konular: islerken insanlara bir seyler 6gretmek, onlar1 ahlaki yonden egitmek
amacint  gutmustr. CUnkd onun c¢agindaki insanlar, manevi &emden habersiz
yasamakta, yarin icin bir hazirlik yapmamaktadirlar. Y unus, konularin islerken Kur'an
ve hadislerden ilham almis ve onlar: san'atli ve sembolik bir bigimde sunmustur.

2. Divan

"Yunusun asil biytk ve giizel eseri, onun 6lmez siirlerinin bulundugu Divani'dir”
(Y1lmaz 1992, 86). Yunus, bu eserini hayatta iken tanzim etmistir. Bu eser muhtemelen
1307 tarihinde tamamlanmustir. Divan'da kesin olmamakla birlikte 417 siir
bulunmaktadir (Tat¢t 2005, 55-56).

Sonug olarak, Yunusun gerek "Divan™ gerekse Risdlesi, kéinat1 tasavvufa gore
kavrama, dinyay: Tanri'min istedigi sekilde yasama yollarini anlatan degerli eserlerdir.
Her ne kadar Yunus, eserlerinde kendi sikintilarini dile getiriyor gibi gorinse de o bir
anlamda, insanligin iginde bulundugu bunalimlar1 anlatmakta ve onlart bu durumdan

kurtarmaya caligsmaktadir.

! Lediinni: Allah bilgis ve sirlarylailgili (Develioglu 1998, 546).



1.3. Yunus Emrée'nin Yasadign Dénemin Belirgin Ozellikleri
1.3.1. Dénemin Sosyal ve K llturel Yapis

Yunus Emre'nin yasadig1 ¢cagda Anadolu'daki sosyal ve kltirel hayat blydk bir
gerilim ve aym zamanda gelisim igerisindedir. Konyadaki Karatay ve Kayseri'deki
Sahibiye medresesi bu dénemin faaliyetlerindendir (Tatci 1997, 25). 13. yy'da diger
imar faaliyetleri hanlar, kervansaraylar, cesmeler, hamamlar ve koprilerdir. Bu yapilar
sosyal alandaki bitiinlesmeyi huzuru ve givenligi saglamistir. Ayrica kiltirel alandaki
mUsterekligi saglamada etkili olan vakiflar 13. yy'da kurumsallasmustir (Glnay 1991,
38).

Yine bu donemde dogudan batiya gocler vardir. Bu goclerle birlikte birgok alim,
sanatkar ve mutasavvif Anadolu'ya gelmistir. Yunusun devrinde sehirlerde yasayan
halk, esnaflar, sanatkarlar ve tliccarlardan olusuyordu. Koyluler ise has, zeamet ve timar
denilen toprak diizeni ile mesgul oluyorlardi (Unal 2001, 15). Ayrica sehirlerde ahi?
esnaflar: iktisadi ve ahlaki bir teskilat olarak zanaat haytinda fevkalade rol oynuyorlard:
(Tatg1 1997, 26). "Yunus Emre'nin yasadhg1 cagda Turk kdlttrd hem bunalim ¢aginda
hem de yeni bir olusum donemindedir” (Ginay 1994, 10). Mogollarin Anadolu'ya
yaptig1 yagmalar sosyal hayatta bazi olumsuzluklara neden olmustur. Halk karisikliklara
dayanamaz hale gelmistir. Halkin mal ve can givenligi kalmamis, maddi ve manevi bir
gokiistin icerisine girmistir (Oztelli 2006, 15). Glingor (1990, 36), bu durumu Din
Sosyolojisi acisindan sbyle yorumlar: "Blylk sarsinti zamanlarinda, eger hentiz bir
¢Ozilme olmamigsa, insanlarin ziht ve takva hayatina fazla dnem verdikleri, daha
onceki fenaliklarin kendi sapikliklarina karsi bir il&hi ceza mahiyetinde oldugunu
distundukleri gorulmektedir.”

Buradan hareketle, Y unusun yasadigi donemde Anadolu hem i¢ten hem de distan
bircok saldirilara maruz kalmistir. Buna ragmen Anadolu bu olumsuzluklar: basar1 ile
atlatmis ve Anadolu'da hem ilmi hem de mimari agidan birgok gelisme gorilmuistar.
Yunus Emrede bu sosyal hayatin yansimalari mecazi bir tarzda ele alinmistir. Bu
nedenle "Yunus Emre Divam" sosyal hayat, insan anlayisi ve tabiat anlayislar
cercevesinde degerlendirildiginde 13. yy. hakkinda bilgi alinabilecek ipuglarina
rastlanilacaktir (Tatg1 1997, 28).

2 Ahilik teskilati Anadolu'da merkezi otoritenin zayiflacig: dénemlerde sosyal ve killtiirel hayat: ayakta
tutan bir kurum olmustur (Y1ilmaz 1992, 38).



1.3.2. DOnemin Siyas Yapis

Yunusun yasadigi devir olan 13. ve 14. yy'da Anadolu bunalimli bir donem
yasamaktadir. Mogollar 1243 yilinda Anadolu'yu yagmalamislar ve Anadolu'daki bazi
onemli yerlesim merkezlerini istila etmislerdir. Bu, Anadolu icin kétl bir donemdi.
Ayrica Selguklu hukimdarlarinin guclerini yitirmeleri ve taht kavgalarina dismeleri,
Anadolu Turkligini zedelemistir. Tark ademi "zOIlme" ugramustir. Yunus, eserinde
"Yagmaci Tatarlar"dan, "Zalim Begler"den bahsederken hayiflamir (Tat¢t 1997, 23-24).
Selcuklular 1243 yilinda Késedag Savasi'nda Mogollara yenildikten sonra Anadolu'da
karisikliklar ¢ikmug, valiler ve beyler ayaklanip bagimsizlik sevdasina dismuslerdir.
"Mogol ordusu yeniden Anadolu'ya girmis (1256), Selcuklu ordusunu birkez daha
yenmistir. Selcuklular, artik Mogollarin her dedigini yapan bir devlet olmaktan
kurtulamamugstir (Oztelli 2006, 15).

Mogollar Sivasa yurumuisler, sehri G¢ gin yagma etmisler, erkekleri kiligtan
gecirip, kadin ve cocuklar1 gotirmislerdir. Mogollar her tarafa dehset sagrmslardir
(Golpinarli 2006, 9). "Yunusun yasadigi cagda Hacgli Seferleri, Béba ve Cinri
isyanlari, saltanat kavgalar1 gibi ¢esitli siyasi huzursuzluklar hakimdi" (Demirci 1997,
6). "Siyasi ve sosyal hayatin diizensizligi, beraberinde ekonomik ve fikri diizensizligi de
getirmistir. Halk ekonomik sikinti igerisinde hayat miicadelesi verirken, diger yandan da
adeta gesitli fikir cereyanlarinin istilasina ugramistir” (Dalkilig 2007, 123).

13. yy'da Anadolu'da meydana gelen siyasi kargasadan dolay:1 bunalima giren
halk, Yunusun siirleriyle bir nebze olsun rahatlamistir (Aydin 1991, 69).

Genel olarak tarihi kaynaklara baktigimizda, buna benzer bunalim dénemlerinde
tarih felsefesinin 6n plana ¢iktigint goruriz. Boyle donemlerde insanlarin zihinlerinde
kisinin kendisinin, ailesinin, milletinin nereden geldigi, nereye gittigi gibi problemler
ortaya ¢ikar. Bu sorular genel olarak iléht kaynakl: yorumlara dayandirilir (Giinay 1991,
36). Yunus bu durumu siirlerine syle yansitir:

"Bu diinyanin meseli bir ulu sara® benzer

Veli bizim 6émriimiz bir tiz bazara benzer” (Emre 1997, 11: 125).

"Her kim bu sara geldi bir lahza karar kildh

Girti donup gitmegi gelmez sefere benzer” (Emre 1997, 11: 125).

Yunus bu beyitlerde diinyay: bir sehre benzetirken insan 6mrini de bir pazara

benzetmektedir. Ona gore bu diinya sehrine gelen herkes bir an durup dustnir ve karar

% Burada sehir anlaminda kullanilmstir (Develioglu 1998, 978).



kilar. Geri donenler ise bir daha diinya sehrine gelmemek lizere sefere ¢ikarlar. "Y unus
Emre bu dinyamn faniligini, aldaticiligint bilmekle beraber, bu diinyadan nefret etmez
ve korkmaz. Bu dinyanin, Tanr’ min varligint bilmek icin bir imtihan yeri oldugunu
daima hatirlayarak bu alemi tasvir eder”" (Glnay 1994, 133).



11.BOLUM

YUNUS EMRE'NIN DIN VE INANC iLE ILGILT GORUSLERI
2.1. Dinin Onemi

Yunusun din ile ilgili goruslerine gegmeden ©nce konuyu daha iyi
temellendirmek icin dinin kavramsal ve psiko-sosyal agidan degerlendirilmesi gerekir.

Dinin baslangici ilk insamin diinyaya gelmesiyle olmustur. Daha sonra insanlar
cogaldikca, farkli sekillerde dinler de ortaya cikmistir. Her bir kavim kendini tatmin
edecek bir din aramaya koyulmustur. Bu agidan bakildiginda, dinin millet hayatinda
onemli bir etkisi vardir. Fromm (1982, 41), dine sosyal bir anlam yikleyerek onu sdyle
ifade eder: "Din, bir grup tarafindan paylasilan, o grup bireylerine kendilerini
adayabilecekleri bir hedef sunan ve onlara ortak bir davranis bicimi veren bir sistemdir.”
Din, fert olarak da insamin yasaminda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Holm'un (2004:
13), ifadesiyle, "Din, insanin ruhsal derinliklerindeki en 6zel alam ilgilendirir”. Din,
aym zamanda fertleri ayni cati1 altinda toplayarak millet olmay: saglayan onemli
unsurlardan birisidir.

Glingor (1989, 209), dinile ilgili olarak sunlar1 sdyler: "Insanlarin din agisindan
bir mana vermeleri ve hayatlarint dine gore diizenlemeleri, mantik geregi, dini olmayan
bir mana sisteminden memnun kalmadiklarin: gosterir”, "Dinler insana kendisi ve kéinat
hakkinda bir goris getirir. Insan onlarda kendi mahiyeti ve kéinattaki yeri hakkinda bir
bilgi semasi bulur. Kendi baslangicini ve sonunu gorur. Boylece bir din, insamn temel
problemlerini izah eden bir sistemdir”(Gungor 1990,113).

Buradan anlagsildigi gibi dinin hem toplum hem de fert hayat1 Gzerinde 6nemli bir
etkisi vardir. Dinin toplum Uzerinde birlestirici ve buttnlestirici bir fonksiyonu vardir.
Din, fert hayatinda ise ruhsal bir ihtiyaci giderir.

Y unus, dinde mezhep ayrimciligina karsidir. Onun mezhebi ask mezhebidir. Onun
din anlayisimin temelinde ilahi ask vardir. Nitekim Y unus, bu hususta;

"Iy &sikan iy &sikan 1sk mezhebi dindur bana

GOrdi gozim dost yiizini yas kamu dugundar bana" (Emre 1997, 11: 50).

Yunus, ikinci misrada ilahi askin ruhunda olusturdugu etkiye isaret ederek gondl
goziyle ilahi sevgiliyi gordigini bu yizden de duygusal anlamda sevincini dile
getirmektedir. Bu itibarla ilahi aska kendisini kaptiran Yunusun dini, bir "ask" dinidir.
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Onun dini hichir din ve diyanette bulunmaz. O, bitin dinleri asarak kendi dininin
yetmisiki milletin dininden farkli oldugunu distnir. Yunus bu distinceyi su beytiyle
ifade eder:

"Gayridur bu milletten bu bizum milletimiiz

Hig dinde bulunmad din G diyanetimiz" (Emre 1997, 11 : 170).

Yunusun dini, sevgi ve ask Uzerine kurulmus bir dindir. Onun din anlayisinin
temelinde Allah't sevmek vardir. Yunus un misyonu, felsefedeki manasiyla varlik sam
sevgi ve barisi slrekli olarak yaymaktan ibarettir. Buna karsilik Yunus, "dini" bazi
beyitlerinde Islami sinirlar icerisinde degerlendirir;

"Dinin terk identn kafarddr isi

Bu ne kufurdir imandan icerti " (Emre 1997, 11 : 374).

Yunusa goére din ve iman i¢ icedir. Tek basina dinsiz bir imandan sz
edilemeyecegi gibi imansiz bir dinden de stz edilemez.

Yunus bir beytinde, Hz. Muhammed'in Allah'tan aldig1 emir ve esaslar: insanlara
bildirmekle gorevli bir elci oldugunu soyler;

"Us yine nazar old: bu bizim canumuza

Muhammed, biinyad* urdi din (i imanumuza" (Emre 1997, |1 : 402).

Y unusun din anlayisinda ezan ve namaz dinin temel esaslarindandir. Y unus, ezan
okundugu zaman namaza gitmenin sevabimin biytk oldugundan bahsederek, sabah
namazinin dnemine vurgu yapar. Nitekim o bu konuda sOyle der:

"Ezan okur muezzin gagirur Allah adin

Y itkma diniin btinyadin tur irte naméazina’ (Emre 1997, 11 : 406).

Sabah namazi, ginin ilk namazi olmasi hasebiyle dnemi blyuktdr. Dinini ve
diyanetini bilen sabah Allah't zikretmekle mesgul olur. Y unus un sabah namaz: tizerine
israrla durmasi, seher vaktinde yapilan ibadetlerin daha Gstiin kabul edilmesinden
dolayidir (Tat¢1 1997, 210).

Yunus, dinin amacinin ferdi Allah'a yaklastirmak O'na teslim olmasim saglamak
oldugunu sdyler. Diger taraftan Yunus, dini bir gosteris ve somir araci yapanlara da
kizginligint hi¢ saklamaz (Bilginer 1991, 173; Demirci 1997: 64-65).

Sonug olarak Yunus, dine genis bir cerceveden bakar. Onun dini insanliga, insan
yuregine, dogruluga ve fakir fukaramn yuregine yoneliktir. Onun dini bu degerler
tizerinde kurulmasina ragmen o, dini kurallar: da gignemez. Zira Yunus, islam dinine

bagl1 bir sairdir. Bunu "Divam"ndaki siirlerinden anlamaktayiz.

“Bu ifade beyitte asil, temel anlaminda kullanmilmistir (Develioglu 1998, 117).
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2.2. inancin Tanmm

"Inanma, disiinme ve duygulanma gibi insanin temel ruhi faaliyetlerinden
birisidir. Inan¢c daha cok iman kavramiyla birlikte degerlendirildiginde, inang
kavraminin anlam sahasi daha da genistir" (Hokelekli 1998: 156). Peker'e (2000: 61-
63), gore "Inang, bir insamn herhangi bir hikmu kismen ya da tamamiyle kabulii ya da
reddi veya ondan stphe duymasi durumudur.” Bu konuda en son varilan nokta inang
olarak ortaya ¢ikmissa, bunun sonucunda bir davrams goruliir. Ornegin, tibba inanmak
doktora darmsmay: gerektirir. "Inang, %50'den asag: diistiikge inanmama durumu baslar
ve sifir noktasinda kesin inangsizlik gérular”. Allport (2004: 139), inancin gelisimini Gg
asamada ele alir. Ona gore inancin birinci asamasi, islenmemis kabul seklindeki
asamadir. Onun ikinci asamasi, bizim duslnebilecegimiz her gesit stphenin birisinin
hayatin istila etmesidir. Uglincii ve son asama ise, zorlu bir sekilde retici distinceyi
karakterize eden suphe ve kabullerin disinda biytyen olgunlasmis inanctir. Bireyde
goridlen bu inang gelisiminin olusmasinda bazi i¢ ve dis etkenler énemli rol oynar. Bu
etkenlerden bazilar: sunlardir:

1-Inancin olusmasinda ailenin etkisi cok onemlidir. Hosgorill bir dinsel anlayisla
gelisen bireyin inanci daha ¢abuk gelisir.

2-Cevredeki Ornek kisilerin gostermis oldugu olumlu davranislar da bireyin inang
gelisimine katki saglar.

3-Bireyin icinde yasadig:1 toplumsal kurumlar da bireyin inang gelisimini etkiler
(Kayiklik 2005, 140).

Yavuz'a (1979, 138), gore dini inang bir ihtiyacin ifadesidir. Inanma ihtiyac
dogustan var olan bir ihtiyactir. Clnki kisinin Allah'a siginmasi, glivenmesi ve kendini
korumasini istemesi gerekir. Yavuz, bunun nedenini su sekilde siralar: 1) Her seyden
once bireyin var olmasi Tanri'ya baglidir. 2) Onun yasamini sirdirmesi Tanri'nin
elindedir. 3) O, yasamin sirdurtlmesi igin higbir yardimi esirgemez. 4) Bireyi bitin
tehlikelerden ve kotuliklerden Tanri korur. 5)Tanri her tirli given ve siginagin
kaynagidir. "Arastirmalar gostermistir ki, cocuklar, hayatlarinin devam etmesinde,
isteklerinin karsilanmasinda, kendilerinin tehlikelere karst korunmasinda, Umitsiz ve
caresiz kaldiklarinda, tek care ve Umit kaynagi olarak, Allah't aramakta ve O'na
yonelmektedirler” (Yavuz 1986, 134).

Her ne kadar dini inan¢ dogustan gelen bir ihtiya¢ olsa da onun bir anda gelisip
olgunlasmast mimkin degildir. Inang ilk olarak cocuklukta baglar, stphe ile
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sorgulanarak gelisir ve yaratici distinceyle olgunlasir (Kayiklik 2005, 145). Kayiklik
(2003, 69), inancta inanan ve inamlan olmak Uzere iki temel iliskinin bulundugunu
belirtir. Ona gore aradaki iliski inanan birey yoninden ele alindiginda, giiven ve
bagliligin 6ne ¢iktigi goralr.

Y unus Emre’nin inang sistemine goére her sey hakkin dilemesi ve tecellisi iledir,
gercek fail Allah'tir. Ona gore her olayr sabir ile karsilamak gerekir (Demirci 1997,
104).

Y unus, inanmayanlar1 elestirdigi bir siirinde onlara atiflar yaparak soyle seslenir:

"GUmanun yogimissa inanaydun

Bu gaflet uykusundan uyanaydun” (Emre 1997, 111 : 72).

Y unus, bu beyitte inan¢siz insanlarin bir ¢esit uykuda olduklarini belirterek onlari
uyarmaktadir. Yunus, inangsiz olarak yasamayi bircok seyden habersiz yasamak olarak
degerlendirir. Yunus, yine inangsiz insanlar1 elestirdigi bir beytinde;

"Sagir isitmez sHzi gice sanur guindizi

Kordir munkirin gozi dem munevver ise" (Emre 1997, |1 : 386) diyerek onlar
kulaklar: isitmeyen, gbzleri goérmeyen insanlara benzetir. Yunusa gore inancsizlar
dunyadaki birgok guzellikten mahrum kalmiglardir.

Sonug olarak inang, insanin énemli psikolojik faaliyetlerinden birisidir. Inang, ilk
olarak suiphe ile baslamakta ve sorgulanarak gelismektedir. Dini inang ise dogal olarak
insan ruhunda bulunan ve bireyin gelisimi sirecinde ortaya ¢ikan bir durumdur. Y unus,
inanct yasamin bir temeli kabul ederek inan¢sizlarin hayatin birgok faydalarindan

mahrum kaldiklarini savunur.

2.3. imanmin Tanimi

"Arap dilinde korkunun ve ihanetin zidd: olan giiven ve emniyet anlamindaki e-m-
n kokinden gelen "iman" kelimesi, lugat bakimindan tasdik etmek, onaylamak, kabul
etmek manalarina gelir. isldm dininde "Iman" kelimesi "guven", "dogruluk”, "din",
"islam", "ihsan", "sevgi", "korku", "takva" gibi bir dizi kavramla birlikte dustunalir ve
imanla birlikte dile getirilen en temel mefhum "amel-i salih/yararli eylem"dir. islam
terminolojisinde "Iman" insanin en ayricalikli 6zelligi olan akledebilme, kendini ve
alemi fark edebilme yetisinin merkezi olan kalbin bir eylemidir" (Ozafsar 2006, 128).
Buna gore imamin hakikat1 ve 6zU kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki imanin asli

unsurudur.
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Imanin manas: Allah'a ve Hz. Muhammed'in Allah tarafindan haber verdigi
seylerin dogru olduguna inanmaktir. Bunlara hem kalben inanmak hem de bunlar: dil ile
soylemek sarttir (Akseki 1980, 17).

Imanin insan psikolojisi tizerinde derin bir etkisi bulunmaktadir. Imanda, insam
siikin ve huzura kavusturan, kesin ve igten gelen bir dogrulama vardir. Boylece iman,
icten ve arzulu bir kabul ile gergeklesir. BOyle bir kabul insana giiven verir (Kayiklik
2005, 134). "Iman, given ve baghiligimiz: bir ya da birgok deger merkezine, guig, imge
ve gergekliklerine odaklamak suretiyle yorumlama ve baglanmanin dinamik strecidir.
Imanda biz, mevcut bilincli egemen anlatilara baglanarak hayatlarimizi tutarli hale
getiririz. Iman, paylasilan guiven ve bagliliklar icinde bizi Gtekine, paylasilan degerlere,
anlam ve gucin askin catisina baglayan ve baskalariyla iliskilerimiz igerisinde
sekillenen varolussal bir yonelimdir" (Fowler 2000, 92).

Imanmin bir kalp isi, kalbin tasdiki oldugunu gosteren ayette yiice Allah soyle
buyurmaktadir: "Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklar1 halde, agizlariyla “inandik”
diyenler ile Yahudilerden kufurde yarisanlar seni tizmesin" (Maide 5/4).

Goraldugt gibi iman kesin olarak bir seye givenmek anlamina gelmektedir.
[slami manada imanin 6z(i Kur'an ve slinnette belirtilen hususlari, kalbin tasdik
etmesidir. Nitekim, bir kisinin mi'min sayilabilmesi icin dil ile ikrar kalb ile tasdik
etmesi gerekir.

Iman kavrami Y unus Emre'nin hemen hemen biitlin siirlerinde kifur kavram ile
birlikte amlir. Clnkd "Her sey ziddh ile bilinir" anlayisiyla, imanin oldugu yerde kufur,
kifrin oldugu yerde de iman bulunacaktir. Kufrii yasamak imanin olgunlugu igin sarttir.
Yunus, imam G¢ kisma ayirir; "Bunlardan birincisi, "akilda yirlG"ddr. Buna "ilmel
yakin" denilir. Bu, insanin bir seye akl1 ile inanmas: demektir. Ikincisi, "aynel yakin"dir.
Bu ikinci iman "gontlde yirlG"dur. Duygular (sevgiler, nefretler) bize bazi hakikatleri
bildirir. Biz aklin yarm sira duygularimiza da inaniriz. Y unusa gore tguincti iman "canda
yirli" olan "hakk-el yakin"dir. Insan kendi manevi varligin ve ruhunu tammak suretiyle
bdyle bir imana ulasir. "canla olan iman canla bile gider" (Kaplan 1991, 206).

Yunusun imam “"ask imani“dir. O, din formalitelerine koru kortne baglanan
sofularin ham imamna kars1 ¢ikar. O, imamin ancak temiz gonillerde olabilecegini
soyler (Ergiin 1997, 76; Oztelli 2006, 61). Yunus, Kisi neyi severse onun iman, sevdigi
seydir demektedir. O, iman ve dine ruh verecek olamn sevgi oldugunu sodyler. Yunusa
gore insan sevdigine inanir. Sevdiginin hikmi altina girer. O, imanmin tadina ancak
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Allah ve resiluni sevmekle varilabilecegini ifade ederek sevgi ile iman birbirine
birlestirir (Demirci 1997, 63).

Yunus, ask konusunu isledigi bir siirinde aski, "halis iman" anlaminda kullanir.
Ona gore icinde iman bulunan gonil, ask atesinde yamp muma donustr (Y 1lmaz 1992:
105). Yunus bir beytinde iman bir nura benzetir. Ona gore o nur mum gibi yanarak
Hakk'in cemalinin gérilmesine 1sik tutar;

"Cirak didugim iman ndr-1 mutlak

Iméanluya didarin gosterir Hak" (Emre 1997, I11: 157).

Iman kiside birlik dustincesinin olusmasinin sebebidir. Yunus, bu durumu su
beytiyle dile getirir:

"Dismis iduk ol kaldurd birligin bize bildirdi

Icimiize 15k toldirdh duriist oldi imanumuz” (Emre 1997, 11: 173).

Y unus, bu beyitte Allah'a sukramni belirtmektedir. Cunk Allah, ona iman nurunu
bahsetmistir. Yunusun kalbine aski dolduran Allah'tir. Kalbi ask ile dolan insanin iman:
da dirist olmaktadir. Durtst iman ise tahkiki iman anlamina gelmektedir (Tat¢t 1997,
279).

Y unusa gore iman kendine rehber edinen kisi yolda kalmaz. Cunku iman Kisiyi
kotuluklere karsi koruyan bir siperdir;

"Hurilere sirdas olan Muhammed ile es olan

Ol imém yoldas olan bunda yol yamlmayandur (Emre 1997, 11: 175).

Y unus bir bagka beytinde imanin mislimanin yoldas: oldugunu belirtir;

"Evvel bize vacip budur hos hulkila amel gerek

Islam adh okinacak yoldasimiz iméan gerek"(Emre 1997, 11: 199).

Bu beyte gore; islam dininde yaradana kars: ibadet etmek, kadin-erkek her miisliimana
farzdir. Fakat ibadetlerin en gecerlisi de guizel davramslarda bulunularak yapilan
ibadetlerdir. Yunus, ikinci dizede imanin gereginden sbz eder. Ona gore Islam'in
yasayabilmesi icin, gonillere imanin yerlesmesi lazimdir.

Y unus, imant bir nur olarak gorir. Ona gore guinahin gok olmasi bu nuru karartir.
Kararmig olan iman nurunu parlatmak igin, indyeti elden birakmamaliyiz. Cicegin bir
agacta agmasi gibi imanmin da cigcek agmasi kalbe baglidir. Kalbi k6t duygulardan
arindirmanin yolu ise insanin nefsiyle micadele etmesine baglidir. Ona gore iman,
insanmin nefsiyle miicadele etmesinde onun yegane yardimcisidir. Ayrica iman ve nefis
insanin iginde bulunan iki zit kutuptur. Bu iki vasif sirekli biribiriyle gatigma halindedir
(Tatg1 1997, 280). Zira o bu konuda;



15

"Ol dordin birisi can biri din biri iman

Biri nefstiimdur diismén anda savasip geldum” (Emre 1997, 11: 248).

Bu beyitte Yunus, nefsini kendisi i¢in diisman gormektedir. Yunusa gore nefis,
kot seyler yapmast icin insam surekli dirter. Bu durumda kisi, Allah'tan uzaklasir. O
da bu durumun farkinda oldugu icin nefsi ile siirekli micadele etmektedir. Yunusa gére
dinyanmin mesakketlerine kendilerini kaptiranlar Allah't unutmustur;

"Dinya icin gussalanan mescid goricek tutinan

Andaimansuz bulinan Allah't bir bilmeyendur" (Emre 1997, 11: 154).

Bu beyitteki dinya icin "gussalanmak” deyimi, dinyamn dert ve sikintilariyla
oyalanmak anlaminda kullanmlmustir. insanlar bu oyalanma neticesinde Allah'in birligini
unutup imansiz olmuslardr.

Yunus, bir baska beytinde namaz kilan bir mislimanin namazin iman ile kilmasi
gerektigini belirtir;

"Namaz kil imanla yatmagil giiméanila

Gidesin imanila tur irte namazina”’ (Emre 1997, 11: 406).

Hz. Muhammed bir hadisindee "En hayirli ameliniz  namazdir”
buyurmaktadir(Canan 1993, V11:340). Bunun i¢in namaz kilan bir misliman namazin
"hugU™ icinde kilmalidir. Nitekim Y tice Allah bu konuda s6yle buyurmaktadir:"Onlar ki
namazlarinda husd igindedirler” (MU' miniin 23/2).

Y unusa gore miisliiman, her tirlii stipheden sakinmalidir. Insan, 6bir leme iman
saglam olarak gitmelidir. Ona gore bunun yolu namaz ve ibadette sirekliligi
saglamaktan geger.

Sonug olarak iman, kalbin tasdik etmesi dilin de bunu dogrulamasidir. Yunusa
gore iman bir nurdur ve bu nur gonillerde biter. Yunusun din anlayisinda iman,
merkezi bir konumdadir. Aynm zamanda o, hayat anlayisint da imana goére olusturur.
Cunkll iman onun icin bir rehberdir. iman, her mi'minde bulunmas: gereken bir
unsurdur. Ona gore iman sayesinde kararmis goniller aydinliga gikar. Ona gore imanin
saglamlasmasinin yolu da ibadetleri cok yapmaktan gecer. Yunusun beyitlerinden
anlasilacagi gibi iman, insan nefsini olgunlastirarak, insamin kemale ulasmasini ve
ruhun siikuna ve huzura kavusmasini saglamaktadir.
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2.3.1. Allah'aiman

Allah kelimesi islami metinlerde, gercek mabudun (ibadet edilen) ve tek
yaraticinin 6zel ismi olarak kullanilagelmistir. Allah'a iman, iman esaslarinin birincisi
ve temelidir. Batan ilahi dinlerde Allah'in varligi ve birligi en énemli inan¢g esasi
olmustur. Butln inang esaslar1 Allah'a imana ve onun birligi esasina dayanmaktadir.
Allah'a iman, Allah'in var ve bir olduguna, bitiin Ustinlik sifatlartyla nitelenmis ve
noksan sifatlardan uzak ve yice bulunduguna inanmaktir (Algul ve ark. 2006, I: 82).
Demek ki, imamn ilk sartim Allah'a iman olusturmaktadir. Diger inan¢ esaslarinin
temeli de Allah'a imana dayanmaktadir. Ayrica Allah'a iman mukellef her ferdin
inanmakla sorumlu tutuldugu en temel inan¢ esasidir.

Bu konuda yapilan arastirmalar kendini guicsiiz ve yardima ¢ok muhtag hisseden
cocukta, kendi varligint her zaman koruyacak, yardim edecek ve her dilegini yerine
getirecek sinirsiz ve asla sarsilmayan bir kuvvet arayisi oldugunu, bitmek ve tiikenmek
bilmeyen bir merak ve Ogrenme arzusu ile hentiz adint koyamadigi, fakat zamanla
"kutsal ve mutlak varlik” dendigini Ogrenecegi ilahi kudreti durmadan aradigin,
sonsuzluga karsi duydugu bu merak ve 6zleminden dolay: dini inanca kolayca kaydigin
ve ona yoneldigini, esasen gocugun baslangigta biyuk bir dini hazirlik iginde oldugunu,
Allah'a inanmaya fevkalade hazir ve meyyal oldugunu ve bunun icin yeterli istidat ve
kabiliyetinin bulundugu ortaya ¢ikmustir (Yavuz 1979, 46).

"O halde Allah'a iman, varlik ve olusun arkasinda bir yaratici suurun varligin
kabulden ibarettir. isin 6z budur. Allah kavramyla ilgili Gretilen diger bitun fikirler
isin teferruatichr" (Oztiirk 1997, 285). Yunus, gergcek imamin Allah'in bir oldugunu
bilmekle basladigin soyler;

"Dinya icin gussalanan mescid goricek tutinan

Andaimansuz bulinan Allah't bir bilmeyendur" (Emre 1997, 11: 154).

"Yunus Emre, Kur'an ve stinnetten bahsedilenden yola cikarak, Allah hususunda
ledlinni goruUsler ileri stirer. Zaman zaman ruhi tecellilerin verdigi ask maglubiyetiyle
Hallac-vari misahedelerini satahét kabilinden sbzlere dokip taskin bir edaya da
blrindr. Ona gore Allah, tek kudret ve hiukim sahibidir. O, dogmams ve
dogrulmamustir. O’ nun esi, benzeri ve ortag: yoktur. O, yedi iklimi tutan tek padisahtir.
Y eri ve gogl yaratan O'dur. Heybet ve azamet sahibidir” (Tat¢i 1997, 120).

"Senlindur padisahlik kudretiin var

Y aratdun yiri gbgi heybetiin var" (Emre 1997, 11: 99).
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Allah, zaten Kur'an-1 Kerim'de sik sik hakim ve mutlak gii¢ sahibi oldugunu,
bitin &alemleri yaratamn kendisi oldugunu, mahlUkatr hem dirilttigini hem de
oldirduguni beyan etmektedir. Yice Allah, bir seye "ol" dedigi zaman o sey de hemen
oluverir. Yice Allah, bir ayette sdyle buyurur: "Bir seyi diledigi zaman, O'nun o seye
ancak "ol" demektir. O da hemen oluverir" (Yasin 36/82). Y unus, bu durumu soyle dile
getirir:

"KUn'i bir kezin sdyledin her nesneyi var eylediin

"Yine ahir bir szile am kilmak haréb nedir” (Emre 1997, 11: 146).

Yunus, bu beytiyle Allah'in her seyi oldurma ve her seyi yok etme glictine sahip
oldugunu belirtir. Ona gore Allah her seyi yok edecegini de ayetiyle belirtmistir.
Allah'in her seyi yok etmesi O'nun bir sdziine baglidir. Yunus, son dizede hayretini dile
getirir.

Yunus, bir beytinde kéinatta belli bir diizenin oldugundan bahseder. Ona gore bu
Allah'in kudretini gosterir. Felekler,® Allah'in emri ile donerler;

"Sentin emrin ile doner felekler

"Hem ayun ginesiin devran sensin” (Emre 1997, 11: 366).

Yunus, bu beytiyle ayin ve ginesin belli bir yoringede dondigund, bunun ise
Allah'in bir eseri oldugunu anlatmak istemistir.

Yunus, Allah'a imamin ilk sarti olarak, tabiat kanunlari ve yaratilis igindeki
Allah'in tecellilerini bilmek, Allah'in azametini tammak oldugunu distntr. "Yunus
adleme ve demdeki varliklara dikkatli bir nazarla bakilinca Allah'in varligimn idrak
edilmemesinin imkansizligin dile getirerek, oradaki her seyin O'nun varligimn agik bir
delili oldugundan sz etmektedir" (Ergin 1997, 24; Dalkilic 2004, 69). O, siirlerinin
cogunda "vahdet"® kelimesi etrafinda Allah'in yiice varhgim ve birligini ifadeye
yonelmis stirekli onunla bir olusunu dile getirmistir. Y unus, Allah'in birligine gergekten
inanmistir ve o, hicbir varligi, higbir olayi, hicbir inanci, hicbir insanm Allah'in birligi
disinda tutmamistir (Gogglin 1995, 30; Ergiin 1997, 14).

O, Allah'a ezelden beri inanmistir. O, bunu Yce Allah'in buyurmus oldugu su
ayete dayandirir: "Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimin zirriyetlerini almig, onlar
kendilerine kars1 sahit tutarak, "Ben sizin rabbiniz degil miyim?' demisti. Onlar da,

°Felekler:burada semadaki cisimler anlamindadhr (Parlatir ve ark. 1998, 768).
®Birlik anlamina gelen vahdet, tasavvufta her seyi bir olarak ve bir icinde, nesndleri Allah ile gérmek
demektir (Karaman ve ark. 2006, 676-677).
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"Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin) demislerdi” (A'raf 7/172). Bu ayete gbre miu'minler
ezelde Allah'aiman etmislerdir;

"Ezelden bileyldim "Elest” de "bel&@" dediim

Ol kadimi denizden sel olup girtp geldim" (Emre 1997, 11: 299).

Yunus, bu diinyaya gelmeden dnce Allah ile birlikte oldugunu sdyler. Ona gore,
insanlar ezel denizinden diinyaya sel gibi akarak gelmislerdir. O, Allah-insan iligkisini
farkl: bir boyuttan degerlendirir. O, Allah't insanda, insam da Allah'ta bulur. Ondaki bu
Allah-insan minasebeti nihayetinde insana, inang ve sevgi olarak yansir. Yunus, Allah'a
imanin ancak Allah sevgisi ile kamil bir iman olacagin dile getirir. Ona gore, Allah'a
inanmayan insanlar icin evrendeki her sey birer perde, birer engeldir. Yunus, bu
engellerden kurtulmanin yolunu Allah'a inanmakta bulur (Yasar 1991, 71; Ergin 1997,
20).

Onun bunalimli donemlerinde sdyledigi siirleri her ne kadar olumsuzluk anlam
tagisa da onun Allah'a inanmamak gibi bir durumunun olmadigim sdylemek gerekir.
Bilakis o, Allah'a inanmakla kalmamis O'nun varliginin delilleri Gizerinde de durmustur.
Zira O, Allah'a inanan ve Islamiyet'in yobazlar elinde yozlasan yorumlarin reddedip 6z
degerlerini benimseyen gercek bir mi'mindir (Halman 1991, 165; Dalkilic 2007, 124-
126). "Yunusun Allah'a imani, Kur'an'in belirledigi peygamberin haber verdigi olgller
icindedir” (Yilmaz 1992, 106).

Yunus, bir beytinde Allah'1 padisaha benzeterek kendisini o padisaha teslim
ettigini soyler;

"y padisah iy padisah us ben beni virdim sana

"Genc U hazinem kamusi sensiin bentim 6ndin sana’ (Emre 1997, 11: 52).

Yunus, burada Allah'a olan askint dile getirirken onu bir hazine gibi
degerlendiriyor. Ona gore Allah Oncesiz ve sonrasizdir. Yunus, Tanrisim Onceden
bildigi gibi sonra da bilmeye hep devam edecektir.

Allah, kullarina kendilerinden daha yakindir. Fakat Allaht tam olarak
tammayanlar bunun farkinda degillerdir. Tassavvuf ehli &siklar ise, kendilerine "sah
damarindan daha yakin olan" Allah'in varligimn suurundadirlar (Tatg 1997, 124).

"Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana

CUn yakinsin benden bana gorkli yuzin goster bana’ (Emre 1997, I1: 58).

Yunus, bu beytiyle Allah'in, kendisine kendinden daha fazla yakin oldugunu
sdylemektedir. O, bunun sonucu olarak, Allah'in cemalini gormeyi istemektedir. Fakat
Y unus, Allah'in cemalini bu diinyada géremeyecegini de iyi bilmektedir.
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Buradan bir sonuca gidersek, Allah'a iman konusu inan¢ esaslarimin 6zini
olusturur. Bu nedenle Allah'a iman Yunusun siirlerinde énemli bir yere sahiptir. O,
Allah'aiman "birlik" anlayisi icerisinde ele alir. Ona gore dlemdeki hersey bu birlikten
zuhur etmistir. Yunus, ayrica Allah'in blydklGgind ve kudretini vurgulayan beyitlere de
yer vermistir. O, ezelden beri Allah'a inanan bir sair olarak ilahileri ile de insanlarin
gonline Allah inancint yerlestirmeye calismistir. Yunus, Allah'a iman eden herkesi
kardes olarak gorir. Ona gore Allah'a inananlarin iginde sevgi vardir. Demek ki Allah’a

iman, Y unus ta sosyo-psikolojik bir giic kaynagidir.

2.3.2. Meleklereiman

Melek kelimesinin koki, "gétiren” manasina gelen "elUk" ve "haber goétiren”
manasina gelen "elike"dir. "elk” kelimesi "el¢ilik” demektir. Meleklerin varlig: kitap ve
siinnetle sabittir. Sozliikte "haberci, elci, gic ve kuvvet" anlamlarina gelen melekler,
Allah'in emriyle gesitli gorevleri yerine getiren, gbzle gérilmeyen varhiklardir (Yildiz
1990, 50; Algll ve ark. 2006, I: 92). "Melekler, Rabbin emrinden ¢gikmayan, hayir ya da
ser olarak her gorevi mutlaka yapan hiyerarsik gorevin tyeleridir (Aiberg, 1990, 166).

Kur'an-1 Kerim'de meleklere imanin farz oldugunu bildiren birgcok ayet vardir.
Y Uce Allah, bu konuda sdyle buyurmaktadir: "O peygamber de Rabbinden kendisine
indirilene iman etti, mi'minler de her biri Allah'a, O'nun meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine inandi" (Bakara 2/285). Allah sayisiz melek yaratmustir. Melekler her
yerde hazir ve nazir bulunan varliklardir. Yunus, bir beytinde meleklerin gokte cimbus
halinde oldugunu soyler;

"Gordim gogin meleklerin her biri bir clinbisdedir

Hak calab'un zikrin ider incil U hem Kur'an benem” (Emre 1997, I1: 241).

Yunus, bu beyitte meleklerin sirekli hareket halinde oldugunu ve Allah'in
emirlerini derhal yerine getirdiklerini ifade eder. Beyte gore meleklerin bir gbrevi de
sirekli Allah't zikretmektir. Yunus, bir baska beyitte meleklerin insanlara yardim
ettigini ifade eder;

"Feristeyi anmaktan bilesin murad nedur

Gice gundiz bileddr sentin ile her isde™ (Emre 1997, 11: 390).

Yunus, bu beyitte meleklere iman edip, onlari zikretmenin énemine deginir. Ona
gore, insanlar her seye gic yetiremezler. Bazi durumlarda Allah'tan yardim beklerler.
Iste Allah da melekleri vasitastyla insanlarin zor anlarinda onlara yardimer olur. Ayrica,
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Islam kaynaklarina gore insanlarin saginda ve solunda melekler vardir. Sagdaki melek
iyilikleri, soldaki melek koétulukleri yazar. Bundan dolay:r melekler, sorgusuz sualsiz
Allah'in emirlerini yerine getirirler.

Yunus, bir siirinde Hz. Adem'in yaratilmasinda dort biiyik melegin gorevinden
bahseder;

"Azrail gokten indi bir avug toprak aldi

Dort ferisde yogurd: bir peygamber eyledi” (Emre 1997, 11: 450).

Yunus, bu beyitte Hz. Adem'in yaratilis hadisesini anlatir. Bu hadisede dort bilyiik
melek Hz. Adem'in viicudunu olusturmuslardir. Y unus, bu beyitte "dort feriste” terkibini
kullamr. O, bununla dort biyik melek olan Azrail, Cebrail, Mikail ve israfil'i
kasdetmistir.

Onun bir siirine gore melekler, mirac hadisesinde Hz. Peygamber'i karsilamislar
ve onu "Burak" denilen binekten indirmislerdir;

"Feristeler geldiler Burak'tan indlrdiler

Nalini dondirdiler ol hem yUridi yayak™" (Emre 1997, 11: 193).

Yunus, meleklerin sema ehli varliklar oldugunu, bulunduklari makama da
melekler milkd dendigini sdyler (Tat¢i 1997, 135) ;

"Ademilikten gtkam ucam melekler miilkine

Levn olam bi- levn olam geh kevn olam bi-kan olam" (Emre 1997, 11: 281).

Yunus, bu siirinde bir anligina da olsa insan olmaktan c¢ikip meleklesmeyi
istemektedir. Clnki insan, bedeniyle insandir. O, ugma 6zelligine sahip degildir. Yunus
ise bedenden, maddeden ve renkten kendini soyutlayarak meleklerin yasadigi yer olan
melekdt alemine varmayi amaglamaktadr.

Yunus, bir siirinde meleklerin nurani varliklar olduklarindan bahseder. Ona gore
melekler Allah'in emri disina ¢gikmazlar. Y unus, siirinde meleklerin hazir ve nazir olarak
her an Allah'tan emir beklediklerini ifade eder. O, bundan dolay: dervisin seyr-i afékiye
girip feleklerde bulunan meleklerden dileklerde bulunabilecegini belirtir (Tat¢i 1997,
136) ;

"Geh feleklerde meleklerden dilekler eyleyem

Géhi ars u semsile gerdiin olam gerdan olam” (Emre 1997, 11: 277).

Yunus, bu beyitte &sik olan dervisin ask atesiyle done done semaya yukselecegini
ve orada meleklerle karsilasacagin ifade eder. Ona gore melekler, Allah'in birer vasitasi
olduklarr icin dervis, stilOki esnasinda meleklere dileklerini iletebilir.
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Goruldagi gibi melekler, Allah ile insan arasinda birer vasitadirlar. Meleklere
iman ise iman esaslarindan birini olusturmaktadir. Yunus, siirlerinde zaman zaman
meleklere karsi duydugu hayranligi dile getirmistir. O, hatta insanliktan cikip
meleklesmeyi bile istemektedir. Fakat Yunusun melekler hakkindaki dustnceleri
Kur'an ve hadis merkezlidir. Bu itibarla o Kur'an'a dayanarak meleklerin semada
bulunduklarim ve Allah’in emirleri dogrultusunda hareket ettiklerini savunur. Yunus

ayrica meleklerin semada belirli bir makamda olduklarim da belirtir.

2.3.3. Kitaplara iman

Kitap, terim olarak "Allah'in kullarina yol gostermek ve onlar: aydinlatmak tzere
peygamberine vahyettigi sozlere ve bunun yaziya gegirilmis sekline denir”. Kitaplara
iman, Allah tarafindan bazi peygamberlere kitaplar indirildigine ve bu kitaplarinin
igeriginin timiyle dogru ve gergek olduguna inanmak demektir (Algul ve ark. 2006, I:
99).Y lice Allah, bu konuda bir ayette mi'minlere sdyle buyurur: "Ey Muhammed! Biz
sana Kur'an't hak olarak indirdik ki, insanlar arasinda Allah'in sana Ogrettikleri ile
hikim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma” (Nisa 4/105).

Y unusa gore Kur'an gokten inmistir. Kur'an'daki sozler Allah'in sozleridir. Allah,
Kur'an vasitasiyla insanlarla sozlG iletisim kurar;

"Cun Kur'an gokten indi am Allah buyurd:

Andan haber virsene ha kitgptan 6tersin” (Emre 1997, 11: 329).

Yunus Emre'de kaliplasmis ve derin anlamlar yiklenmis bir "dort kitap" terkibi
mevcuttur. DOrt kitap ile muhakkak Hz. Davuda indirilen "Zeblr", Hz. Musaya
indirilen "Tevrat", Hz. isaya indirilen "Incil" ve Hz. Peygamber'e indirilen "Kur'an" sz
konusudur. Fakat bu kitaplardan maksat ledinni ve manevidir. Yunus, beytinde dort
kitabin kendi varliginda bulundugunu ifade eder (Tat¢t 1997, 195).

"Tevrat1lalncil'i Zebrla Furkan'

Bunlardag: beyan: ciimle viicudda bulduk™ (Emre 1997, 11: 192).

Yunus, bu beyitte Allah'in dort buydk ilahi kitabi dort biylk peygambere
indirdigini ve bu kitaplarin hak kitaplar oldugunu belirtir. Ona gore bu kitaplara iman
etmek sarttir. Yunus dustincesinin Urtinlerine baktigimizda, isa gibi ilahi vahyin
cizgisinde oldugunu, dolayisiyla, Kur’an ol¢tsiinde oldugunu géririz (Hatemi 1994,
183).
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Yunus dort ilahi kitabin hepsini kendi iginde hissettigini belirtir. Ona gore ilahi
kitaplar, 0zU itibariyle insana "insan-1 kédmil" olmanin yollarim Ggretirler. Yunus da
zaten kendisini insan-1 kémil olarak gorur. O, bu il&hi kitaplardaki yazilarin da kendisini
anlattigini soyler (Tatgi 1997, 144).

"Halk icinde dirlik diizen dort kitab: togru yazan

Ag Ustine kara dizen ol yazilan Kur'an benem(Emre 1997, I1: 145).

Beyte gore, Yunus, aradigi her seyi Kur'an'da bulmustur. O, aym zamanda
Kur'an'da kendini bulmustur. Diger taraftan Yunus, iléhi kitaplari "vahdet” anlayisi
icinde degerlendirir;

"Tevrat ile Iincil'i Furkan ile Zebur'u

Kur'an'daki ayeti, nuru ctimle vicudda bulduk” (Emre 1997, 11: 192).

Yunus, bu beyitte ilahi kitaplarin hepsine ayni gbzle bakar. Cunkd onlarin hepsi
peygamberler araciligi ile insanlara Allah tarafindan gonderilmistir. Yunus, aym
zamanda Kur'an ayetlerini de bir nur olarak gormektedir.

Y unusagore dort kitabin manasi Hakk'in bizzat zati1 demektir;

"Dort kitdbun manasi belltdur bir elifde

Sen elif dirsin hoca manisi ne dimekdur" (Emre 1997, 11: 148).

Beyte gore Kur'an zat1 temsil eder, Tevrat sifatlar tecellisi, Zebur fiiller, incil ise
isimler tecellisidir. Yunusa gore tasavvuf yolcusu, bu kitaplarla gelen peygamberler
sirrini anlamak zorundadir. Ona gore dort kitabr okuyup anlamint bilmemek gelecegin
icine girmemek demektir. Yunus, ayrica dort kitabin esas anlaminin "ask™ oldugunu
ifade eder (Ergiin 1997, 174).

Sonug olarak biz ilahi kitaplarin hepsine "Allah'in emirlerinin yazili olarak yer
aldig1 bildirilerdir" deriz. Bunun bdyle olduguna inanmak iman esaslarindan birisini
olusturur. iman esaslarindan her biri digeri ile baglantilidir. Yunusun siirlerine
baktigimizda bu baglantiy: daha net gorirtiz. Goruldigi gibi o, ilaht kitaplarr gontlden
tasdik eden bir mutasavvifimizdir. Hatta o ilahi kitaplar: "vahdet” (birlik) anlayis1 iginde
ele alir. Bu baglamda ilahi kitaplarin hepsi insamin insan-1 kémil, yani onun manevi

olgunluga erismesini saglamaktadirlar.

2.3.4. Peygamberlere iman

Bilindigi gibi peygamberler, Allah'in en seckin kullaricir. Cunkt Allah, onlar
vasitastyla emir ve hikimlerini insanlara ulastirir. Kuldan beklenen ise bu hukimleri
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insanlara agiklayan peygamberlerin sozlerine inanmak ve onlari kalbi ile tasdik
etmektir. "Peygamber, Farscada "haber tasiyan ve elci” anlamlarina gelir. Dini terim
olarak peygamber, Allah'in kullar: arasindan sectigi ve onlari vahiy ile sereflendirerek
emir ve vyasaklarimi insanlara ulastirmak Uzere gorevliendirdigi elgiye denir”
Peygamberlere iman, imanin alti esasindan biridir. Peygamberlere iman demek
insanlara dogru yolu gostermek igin Allah tarafindan seckin kimselerin gonderildigine
ve bu kimselerin Allah'tan aldig1 bitin bilgilerin gercek ve dogru olduguna inanmak
demektir (Algll ve ark. 2006, |: 106).

Y unusun siirlerinde peygamberler konusu genis yer tutar. Ona gore peygamberler
yaratilmadan 6nce ve Hz. Adem heniuiz yokken Hz. Muhammed'in nuru vardh (TatG
1997, 149-150).

"Ol yilduz ki varich kandaych Adem can

Y a bunca peygamberler anilmadan agizdan" (Emre 1997, 11: 316).

Y unus, bu siirinde Hz. Muhammed'in insanlarin en sereflisi olarak yaratildigini ve
highbir insanin ve highir peygamberin heniiz yoklugunda bile Hz. Muhammed'in
yildizinin oldugunu belirtir. Ona gore Hz. Muhammed, Allah'in en seckin kuludur.
Y unus, yine bir beytinde Hz. Muhammed igin "dinin diregi" ve "peygamberlerin serveri”
tabirini kullanr;

"Peygamberler serveri din diregi Muhammed

GOr ne gevherler kodi bu bizim kanumuza" (Emre 1997, 11: 402).

Yunus bu beyitte Hz. Muhammed'in peygamberlerin serveri oldugunu ve bitin
peygamberlerin de onun nurundan yaratildigint ileri sirer. Ona gére Allah aemi
yaratmadan dnce peygamberler "can"lards;

"Y alinuz siibhan'id: peygamberler camd:

Y unus hod pinhamd: stiret degstrtip geldim” (Emre 1997, 11: 265).

Y unus, bu beyitte dem yaratilmadan 6nce kendisinin gizli olarak bulundugunu ve
alem yaratildiktan sonra da sekil degistirerek bu dinyaya geldigini belirtmektedir. Ona
gore dem yaratilmadan 6nce peygamberler "canlar” seklinde mevcuttur Allah'in emri ile
adlemler yaratildi ve peygamberler de sekil degistirerek bu diinyaya geldiler. Yunus, bu
dinyada 6nce Adem peygamberin yaratildigim onun hem ilk insan hem de ilk
peygamber oldugunu ifade eder (Tat¢1 1997, 150);

"Evvel Adem yaratd: sonra peygamber|eri

Ahir Muhammed ndir1 balkidh igtimiizden" (Emre 1997, I1: 315).
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Yunus, vahdet ehli bir sairdir. O, Allah'in bir olduguna ve Hz. Muhammed'in de
Allah'in kulu ve elgisi olduguna iman eden bir sairdir;

"Bir Tanri'nun peygamberi ben andan aldum haberi

Bir Tanr1 vii peygambere ikrér iden gelsiin beri” (Emre 1997, I1: 370).

Bu beyte gore Hz. Muhammed, Allah ile insanlar arasinda bir elcidir. Allah,
kullarina elcileri vasitasi ile emirlerini bildirir. Yunusa gore biz dogru ve gercek haberi
ancak peygamberlerden aliriz. O, bu beyitte peygamberlere imanin 6énemine vurgu
yapar. Yunus, kim Allah'a ve peygambere iman ederse benim yamma gelsin
demektedir. O, Hz. Muhammed'e immet olan insanlarin cennette Hz. Muhammed ile
birlikte olacaklarim sdyleyerek Hz. Muhammed'in herseyi kusatan bir derya oldugunu
ve onun varlik denizinde yetmis bin peygamberin oldugunu ifade eder. Ona gére Hz.
Muhammed, sefaat sahibidir. O, mahser giiniinde biittin mmetine sefaatci olacaktir;

"Y unus guinahun ¢okdur sen aglarusan hakdur

Y arin sana gerekdir Muhammed sefé@ati” (Emre 1997, 11: 488).

Y unus, burada kendisinin giinahkar bir kul oldugunu disinmekte ve bu yiizden de
aglamasinin yerinde bir davrans oldugunu ifade etmektedir.

Yunus, yine bir siirinde islam'da farz ve siinnet ibadetlerini Hz. Muhammed'in
getirdigini ve bunlar1 gerektigi gibi yerine getirenlerin kabirde sorgu ve sualden muaf
tutulacagin ifade eder;

"Her kim anun stinneti ile farzim kdim tutar

Ne diyem ki &kibet sori-hisabdan beridir" (Emre 1997, 11: 138).

Yunus, siirlerinde kendi i¢c deminin derinliklerine inerek orada Isa Peygamber'in
mucizesiyle karsilasir.

"Bir dem gelur Isa gibi 6lmusleri diri kilur

Bir dem gellr gim-rahleyin yolinda ser-gerdan olur” (Emre 1997, 11: 103).

Y unus, bu beyitte kendi ruhsal durumunun inis-¢ikislarindan bahseder. Y unus, bir
an gelir, Allah'in ylice makamina cikarak isa Peygamber gibi 6luleri diriltir. Yine o, bir
an gelir, yolunu kaybedip saskin bir dervis olur. O, siirlerinde su terkipleri kullanarak
peygamberlere atiflarda bulunur. Hz. Adem hakkinda "Miskin Adem yarild: Cennet'te
bugday yedi”, Hz. Nuh hakkinda "Nuh ile tufandayim”, Hz. Yusuf hakkinda "Y usuf ile
ben kuyuda yattim cefa cektim"demektedir (Taneri 1997, 98-106).

Y unus, bitin peygamberlere sevgi ve hirmetini siirlerinde gesitli sekillerde dile

getirmistir. O, peygamberlerin yasayis ve davranslarindan ibretler alinmasi gerektigini
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sirekli vurgulamustir.  Akif, peygamberlere iman konusunda Yunusu su siiri ile
destekler:

"Ahmet ki nebiyy-i bi-giimandr’,

Kur'an ile feyz-yab-1® sandir.

Fe'tl...diyerek Resiil-i Ekrem,

Eylerdi muannidini miilzem® (Akif 1987, 497).

Akif, bu siirinde Hz. Muhammed'in bir isminin de Ahmet oldugunu ve onun
peygamberliginden siiphe duyulmadigini ifade eder. Akif'e gore Hz. Muhammed'in
dinyaya yayilan Uni onun Kur'an'dan aldig: ilhamdan kaynaklanir. Bunlardan baska
Akif, peygamberlerde ikna kabiliyetinin bulunduguna dikkat gekerek, Hz.
Muhammed'in dinde inatgilar1 zor durumda biraktigini ifade eder.

Sonug olarak biitiin peygamberlere iman islami inancin bir parcasidir. Bu inanca
goreilk peygamber Hz. Adem, son peygamber Hz. Muhammed'dir. Bu ikisinin arasinda
pek cok peygamberler gelip gecmistir. islami kaynaklarda Kur'an'da ismi gegen yirmi
bes peygamber vardir. Uzeyir, Lokman ve Ziilkarneyn peygamberler ise ihtilaflidir
(Algul ve ark. 2006, I: 110). Bunlar da sayilirsa Kur'an'da adi gegen peygamber sayisi
yirmi sekize ¢ikar. Yunus, siirlerinde peygamberlerden ovgu ile soz eder. O, kimi
zaman kendini peygamberlerin yerinde gorir ve zaman zaman onlara atiflar yapar.
Surasi da bir gercektir ki Yunus, siirlerinde peygamberlerden bahsederken ilhamin
Kur'an ve hadislerden alir. Clnki o, siirlerinde zaman zaman ayetlerin yorumunu

yapmustir.

2.3.5. Ahiret Tleilgili Mefhumlar

Ahiret, sbzlikte "son, sonra olan ve son gun" anlamlarina gelir. Terim olarak
"ahiret" Israfil adli melegin Allah'in emriyle kiyametin kopmas: icin Sur'a ilk defa
Uflemesiyle baslayacak olan ebedi hayata denir”. Ahirete iman, iman esaslarindan olup
genellikle Kur'an'da "el-yevmir'l ahir" (son gin) seklinde Allah'a imanla yan yana
zikredilmistir. Bu da ahiret inancinin iman esaslari arasinda ¢ok 6nemli oldugunu
gogerir (Algul ve ark. 2006, I: 117-118). Nitekim Y ce Allah, ahirete inanmayanlara
sOyle seslenir: "Kim Allah', meleklerini, kitaplarinm, peygamberlerini ve ahiret glnini
inké&r ederse, derin bir sapikliga dismiis olur” (Nisa 4/136).

"Bi-giiman: Siphe edilmeyen anlamindadir (Develioglu 1998: 101).
8 Burada Kur'an ile feyiz bulan anlamindadir (Develioglu 1998; 264).
® Bu dértliikte inatcilan zor durumda birakma anlaminda kullamilmistir (Develioglu 1998: 721).
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Yunus, beyitlerinde ahiret mefhumunu "diinya ve ahiret” veya "iki dinya"
seklinde isledigi gibi "baki evi, ev, yarin" kelime ve terkipleriyle de islemektedir (Tatci
1997, 182). Yunus, dinyadaki mallarin gelip-gegici oldugunu kalict olamin ise ahiret
yurdu oldugunu belirtir;

"Ne (durur) dunya ¢oklig: eskere(durur) yoklig

Varlik sarayin hakikat ahreti bilmek gerek" (Emre 1997, 11: 198).

Y unus, bu beyitte diinyanin birglin yok olacagini, bundan dolay: da kendimizi bu
dinyaya fazla kaptirmamamiz gerektigini ifade eder. Ona gore ahiret hayat1 ebedi ve
sonsuzdur. Yunus, ayrica bu beyitte ahireti varlik sarayina benzeterek orada kisinin
istedigi her seyi bulacagin belirtir. O, bir baska beytinde kisinin bu diinyada iken ahireti
icin hazirlik yapmasi gerektigini bunun da ancak cokca ibadet yapmakla mumkin
olacagin sdyler;

"Y unus goziin gorurken yaragun eyleyi gor

Gelmedi anda varan girti gelesi degul” (Emre 1997, 11: 220).

Y unusa gore insan ne yaparsa saglig1 yerinde iken yapar. Saglig: yerinde olan Kisi
ibadetinde kusur etmemelidir. Yunus, ayrica bu beyitte, O6lenin tekrar geri
gelmeyecegini ifade ederek insanlar1 uyarmaktadir. Ahiret kavramim tasavvuftaki terk
fikri zaviyesinden degerlendiren Yunus, "dinya-ahiret elden komak, dinya-ahiret terk
etmek, iki dinyadan gecmek™ gibi deyimlerle de bu fikrini pekistirmektedir (Tat¢i 1997,
183). Yunusa gore hakiki asik ahiret terkini vurmus Kisidir;

"Dost 1ska ulasaldan diinya-ahiret bir oldi

Ezel ebed sorarisan diin ile bugtindir bana" (Emre 1997, I1: 51).

"Girgek &sik olan kisi anmaya diinya vu ahiret

Asik degiildiir ol kisi yiriye izzeti kova' (Emre 1997, 11: 43) diyerek, bu iki
beyitte sunlar1 ifade eder: Allah'a &sik olan kisi diinya ve ahireti disiinmez. O, dinya ve
ahiret nimetlerinden el etek cekmistir. Yunusa gore en buyuk nimet Allah ile beraber
olmaktir. Kisi &sik oldugunu sbyleyip dinya ve ahirete meyletmisse o gercek asik
degildir. Yunus, gergek asikin ahireti bu diinyada yasadigini, sebebinin de &sikin gergek
dostuna bu diinyada iken kavustugunu ifade eder.

Yunus, hayatinin ilk zamanlarinda 6leceginden ve hesap veremeyeceginden
korkar. Ama daha sonra o, imana ulasip Allah'in sevgisine ve rahmetine sigindiktan
sonra kendisinden emin olur. Oleceginden korkmadig1 gibi ahirete de bir arslan gibi
girecegi inancini tasir (Ergin 1997, 54). O, bu dunyada da ahirette de tek sevilmesi
gereken seyin Allah'in guzelligi oldugunu savunur. Bu sebeple Yunus, dinya-ahiret,
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zaman-mekan mefhumunun Ustiine ¢ikar. Onun Cennet'e ulasmak gibi bir sevinci ve
Cehennem'den kagmak igin bir korkusu yoktur. Yasar'in (1991, 41), ifadesiyle "Y unus,
ahiretin sonsuz guzelligini gonlindeki ask alevlerinin icinde bir gul bahcesi letafetiyle
hissedince, dinyamin maddi degerleri hice inmistir". Yunus, Allah't Cennet imidi ile
sevenler icin kiigimseyici bir tabir olan "eblehler" kelimesini kullanr. Ona gore Cennet
eblehlerin canimi tutmak icin bir tuzaktir (Kaplan 1991, 244).

Y unusa gore bitun insanlar ahirette Allah't bulmay: imid ederler. Fakat onun gibi
dervisler Allah't bu dinyada bulurlar;

"Kamu dlem Umid tutar ahirette gérem diye

Yunus eydlr dervis olan bunda Hakk't buldi gider" (Emre 1997, Il: 144).

Yunusun bu beytine gore bazi mi'minler, ahiret hayatindaki guzellikleri
dustinerekten Allah'in cemalini seyretmeyi hayal ederler. Bazi mi'minler ise bu diinya
ile iliskisini kesmediginden Allah't bu dinyada bulmasi mimkin degildir. Y unus gibi
dervisler ise Hak'tan baska hicbir sey distinmezler. Onlar hem diinyadan hem de
ahiretten vazgecmislerdir. Yunus, bu siirinde dervislerin, gercek dostlarin bu diinyada
bulduklarint belirtir. O, yine bir siirinde;

"Dinya ahiret ol Hak yir-gok toludur mutlak

Hig gozlere gbrinmez kim billr ne nisanda” (Emre 1997, 11: 421) diyerek Allah'in
gbzle gorilmeyecegini ancak O'nun varhigimin hissedilebilecegini belirtir. Yunus,
Allah'in bu diinyaya tecelli ettigi gibi ahirette de tecelli edecegini ve O'nun mutlak giig
sahibi oldugundan mekaninin belli olmadigin ifade eder.

Yunusa gore “"insamn varligi nasil madde-ruh, ihtiraslar iyi-kott diye ikiye
ayrilmissa, ahiret de Cennet ve Cehennem diye ikiye ayrilmistir " (Kaplan 1991, 207).
O, 6lim ve ahireti hi¢ aklina getirmeden bu dinyaya simsiki baglanan kimseler igin
"baykus gibi yabanda" terkibini kullamr (Gog¢giin 1995, 21).

Yasa (2001, 79), Yunusun ahiret ile ilgili siirlerinden hareketle s6yle bir sonuca
ulagir:

a) Otediinya, icinde sonsuzluk arzusu bulunan insan igin bu diinyada kazanlir.
b) Bu dinya ile 6te dinya, aralarinda mumkan birtakim iligkiler bulunan, biri digerine
delalet eden iki ayr1 hayat tirudur.

Sonug olarak Yunus, siirlerinde ahiret kavramiyla ilgili olarak insanlari zaman
zaman bu dinyanin gelip-gecici oldugu konusunda uyarmaktir. Ona gére 6énemli olan
ahiret yurdudur. Clnki ahiret yurdu sonsuzdur. Bu diinyaya fazla aldanmamak gerekir.
Ancak Yunus daha da ileri giderek kendisinin Allah't buldugunu, bu yizden de diinya
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ve ahiretin kendisi icin bir oldugunu ifade eder. Ona gore gercek asik Cennet imidi ve

Cehennem korkusu olmayan ve Allah't bu diinyada bulan kisidir.

2.4. Musrik ve M Unafiklara Bakisi
2.4.1. Musrik

Bir seye ortak kogsmak anlamindaki sirk kokinden tlreyen musrik, sozlikte bir
seyi ortak kosan demektir. Istilahta ise; Allah'a ilah, rab, mabud olusunda, sifat ve
fiillerinde esi ve ortagi bulundugunu kabul eden kimseye denir. Her misrik kafirdir,
ancak her kafir, misrik degildir. Allah'a ortak kosmak en blylk ginahlardandir. Hatta
sirkin Allah tarafindan bagislanmayacagi ve onun en biyik zulim ve haksizlik oldugu
bildirilmistir (Karaman ve ark. 2005,506). Zira Yuce Allah, Kur'an'da "Allah'a ortak
kosmal Clnkl ortak kosmak elbette blydk bir zulimdir" buyurmaktadir (Lokman
31/13). Yunus, bir beytinde, musrik olan kimselerin Allah'in birligini kabul etmeyen
kimseler oldugunu ve esyalar1 Allah'a ortak kostugunu ifade eder. Y unus, Allah'in bitin
her seyi kusattigina ve her seyin "birlik"ten ortaya ¢iktigina inanir. Ona gore ikiligi
kabul eden musriktir. MUsrik Allah'in vahdaniyet sifatina kars: gelir;

"Senlik-benlik olicak is ikilikde kalur

Ikilik dutan kisi nice birike birle" (Emre 1997, 11: 431).

Y unus, bir siirinde dogru yolu bulmanin yolunun Tanri'min birligini kabul etmekle
mumkun olacagim beyan eder;

"Iy Yunus Hakk'1 bilen sbylemez hergiz yalan

Ikilik ile gelen togru yol bulmus degul" (Emre 1997, 11: 229) diye ifade ederek
tevhid inancina vurgu yapar. Ona gore tevhid inancina sahip kisiler dogru yoldadir.
Fakat sirk icinde olanlar ise birlik inancim kabul etmediklerinden yanlis yola
sapmiglardr.

Yunus, Allah'tan bagka ilah arayan, fiilleri mutlak olarak kula nispet edeni, kulun
ve halkin vicutlarint kendilerine nispet edeni misrik olarak nitelendirir. Bu konular
tasavvufi anlamda isimler, fiiller, sifatlar ve zat tevhidlerinin inkaridir. Yunusun
beyitlerinde genellikle ikilik kelimesi geger. Bu kelime zati sirk igin kullanidlan bir
kelimedir. Y unus, tevhid davetcisidir. Ona gore cemal ve celal, hayir ve ser, guzellik ve
cirkinlik Allahtandir (Tatg1 1997, 257). O, yine birlik inancindan bahsettigi siirlerinde;

"Bize birlik sarayin togru besaret™ ayin

9Byrada mujjde anlamindadir (Develioglu 1998, 91).
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Geg ikilik fikrinden kogil benligi ya kul” (Emre 1997, 11: 213).

"[kilik eylemeye hic yalan sdylemeye

Alem bulanurisa bulunmadan turila’ (Emre 1997, I1: 394) diyerek dogrulugun
kisiyi daima yucelttigini, onun Allah katinda degerinin arttigindan soz eder. Ona gore
dogru olabilmenin ilk sart1 yalan sdylememektedir. Yunus, Allah'a sirk kosmayanin ve
dogruluktan ayrilmayanin hem dtinyada, hem ahirette kurtulacagin soyler.

Yunus, siirinde ikiligi, yaz ve kis mevsimlerini sembolize ederek aciklar;

"Gegdiim bitmez sagin¢dan usandum yaz u kisdan

Bostanlar basin buldum bostanum yagma olsun” (Emre 1997, 11: 356) diyen
Yunus, insanlarin isteklerinin hi¢ bitmediginden bahseder. Ona gore insan, yaz gelir
urdin ister, kis gelir drinine yagmur, su ister. Yunus, bu durumu "sirk” kelimesiyle
aciklar. Fakat birligi bulan insan hicbir seyi dusinmez. Cunki o en biyuk nimete
kavusmustur.

Yunus, Allahin yizini bu dinyada gormis ve bu ylzden de sirkten
uzaklagmustir.

"Dost yuzin goricek sirk yagmalanch

Anun icin kapuda kald: seriat” (Emre 1997, 11: 65).

Yunus, bu beyitte seriat makamindan stz ediyor. Ona gore seriat bir kapi, hakikat
ise bir 6zdur. Hakikate ulasabilmek icin oncelikle seriat kapisindan gegmek gerekir.
Yunusa gore Allah'in birligini kabul eden ve O'nun cemalini migsahede eden Kisi
hakikate ulasmustir. O kisinin musrikliginden soz edilemez. Artik o Kisi icin seriat
disarda kalmustir.

Sonugta, Yunus, musrikligi Allah'in birligini kabul etmeyen insanlar igin
kullanmakta ve bunlarin dogru kisiler olmadigim belirtmektedir. Yunus gibi &siklar ise
Hakk'in cemalini gonul gozuyle gormusler ve ikilikten gecip vahdete ulasmislardir.
Onlar igin sirklik sdz konusu degildir.

2.4.2. M Uinafik

"Kaybolmak, eksilmek, gecmek ve tukenmek anlamindak "n-f-k" kokiinden
tureyen munafik kelimesi, din istilahinda kalbi ile inanmadigi halde inkérint saklayip,
dili ile inandigim sdyleyerek mi'min gorunen kimseye denir. Munafigin bu davramsina
nifak denir. Hz. Peygamber de munafiklarin konustuklarinda yalan sGylediklerini,
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verdikleri sbzde durmadiklarini, emanete hiyanet ettiklerini, dismanlikta asiri
gittiklerini bildirmistir" (Karagbz 2006, 495-496).

Y unus, minafigin gdzinun kor oldugundan bahsettigi bir siirinde;

"Kordur munafikun gozi yarin kara koyar yuzi

Halkun bana ac1 sozi gerek sekeristan ola’ (Emre 1997, 1I: 9) diyerek minafigin
baz1 gercekleri goremediginden ahirette hesap vermekten aciz kalacagim belirtir.
Yunus, munafigin dirdst bir kisi olmadigindan ve kendisinin aci ama gercekleri
soylediginden bahseder. O, ayrica bu beyitte minafiga uydugu takdirde kendisinin halk
icinde mahgup duruma diisecegini belirtir.

Y unus, minafiklara uyanlarin &siklar: kinadiklarim ve dogru yola gelmediklerini
soyler;

"Tan'" idersin &siklara génill gozi aciklara

Uymigsin munafiklara sidka gelmeyesin bigi” (Emre 1997, 11: 519).

Yunus, bu beyitte &siklarin kalp gozinin agik oldugunu ve onlarin Allah yolunda
olan dogru kimseler olduklarint savunur. Ona gére minafikligin yolunda gidenler Allah
yolunda olan kimseleri sz ve davranmslariyla yererler. Clinkii minafiklarin en biyik
Ozellikleri yalanci olmalaridir. Onlar, &siklar1 yalanlayan kimselerdir. Yunus, yine bir
beytinde;

"MUnkir-mtnafiklar beni oldirelim dirlerimis

Beni yaradan 6ldurdr yoktan var iden gelsin beri” (Emre 1997, 11: 371) diyerek
munkir ve minafiklarin kendisini ldirmek istediklerinden bahseder. Y unus, onlarin bu
hareketine kars1 tepkisini dile getirerek yasatanin da yok edenin de Allah oldugunu ve
Allah'tan bagka higbir glicin kendi camni almaya gui¢ yetirmeyecegini belirtir.

Munafiklar Yunusun sdylemis oldugu bir sozi gizleyerek onu baska sekilde
aktarmak istemislerdir.

"Y unus bir sdz sdylemis hicbir sdze benzemez

Munafiklar elinden 6rter ma'ni yazini" (Emre 1997, 11: 512).

Yunus, bilindigi gibi toplum iginde sevilen ve sayilan bir kisidir. Onun sdyledigi
sozlerin toplum icinde bir degeri vardir. Miunafiklar ise onun soyledigi sozleri
degistirerek Y unusu halkin goziinden dusirmeye calismaktadirlar.

Nihayetinde Yunus, minafiklar1 yalanci kimseler olarak gorir. Zaten o,
muinafiklarla ilgili siirlerinde onlarn bu huylarim sk sk vurgular.  Yunus,

munafiklardan sz ederken, onlarin &siklar1 cekemediklerinden ve &siklara stz ve

1By kelime, siirde ayiplama, yerme anlamlarinda kullamlmistir (Develioglu 1998, 1031).
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davraniglarla satastiklarindan bahseder. Yunus, bir de minafiklarin sbz oyunlarina
basvurduklarint ve kendisini halkin gdéziinden disirmeye calistiklarint belirtir. Fakat o,
siirlerinde  munafiklarin kendisine yapmis olduklari bu davramglara meydan
okumaktadr.

2.5. Kilise ve M ezhepler e Bakisi
251 Kilise

"Birlik, topluluk, cemaat vb. anlamlara gelen "eklisya" kelimesinde tureyen kilise,
bir terim olarak, Hz. isamin getirdigi inang sistemini benimseyenlerin yaptigi dini
torenler veya tapindiklari mabed anlamlarina gelmektedir” (Ural 2006, 380).
Gunumuzde kilise artik insan varliginin nihai ve sorgulanamaz siginagi olma 6zelligini
kaybetmistir (Barrett 2003, 30). Yunus, siirlerinde zaman zaman telvinler (halden hale
gecmek) yaparak ruhunun inis ve gikiglar: ile mescitte secdeye kapanan bir abid olur
(Kabakl1 1983, 30).

Y unus, ruh halinin inis-cikislarini siirlerine sdyle yansitir:

"Bir dem varur mescidilere ylzin siirer andayire

Bir dem varur deyre® girer incil okur ruhban olur" (Emre 1997, 11: 103).

Yunus, bu beyitte sunu anlatmak istemistir: Tasavvuf ehli strekli Allah'a ibadet
etmekle mesgulduir. O, bu esnada dyle bir hale gelir ki Allah i¢in kendinden gecerek
mescidlerden ¢cikmaz. Bazen de tasavvuf ehlinin ruhsal durumu degiserek, kiliseye girip
Incil okur. Yunus, insanoglunun ruh halinin her zaman bir olmadigini, onun bazen
hatalara dusebilecegini ifade eder. Tasavvuf ehli &iklara gore her yerde ve her zaman
Allah'in mutlak zat1 tecelli eder.

"Kiliseye dirsen girem nak(s"® dahi dirsen calam

Asiklara yokdur kalem senden yiiziim dondirmezem” (Emre 1997, I1: 301).

Yunus, birinci dizede kiliseden bahsetmekle Allah'in oralarda bile tecelli ettigini
belirtmek istemistir. O, bu beyitte tevhid dislincesine vurgu yaparak kilisede calinan
canda Hakk'in birligine sahit oldugunu ifade eder.

2Burada manastir, kilise anlamindadir (Develioglu 1998, 183).
BHristiyanlardaibadet vaktini bildirmek icin calinan can demektir (Develioglu 1998, 803).



32

2.5.2. Mezhep

"Sozlikte "gidilecek yol, gidilecek yer, gorus, doktrin, akim, gitmek ve takip
etmek" gibi anlamlara gelen mezhep, dini bir kavram olarak, kendi icinde tutarli bir
metot ve dusiince sistemine sahip itikadi ve ameli doktrin manasina gelir. islam
literattirinde mezhepler, itikadi ve ameli olmak Uizere ikiye ayrilir. itikadi mezheplerin
olusmasinin arkasinda siyasi sebepler yatmaktadir. Ameli mezheplerin ¢ikisi ise dini
sebeplere dayamir" (Pagact 2006, 441-442). Hz. Peygamber'in emir ve siinnetinden
ayrilmayan dort hak mezhep vardir. Tasavvuf ehli olan &sik, bu dort mezhebi kabul
etmekle birlikte o, mezheplerin daha Ustiinde bulunan "ask mezhebini" kabul etmistir.
Hak mezhep de denilen bu ask mezhebi tasavvuf ehli &siklarin dinidir (Tat¢t 1997, 285).
Y unus, kendisinin ask mezhebinden oldugunu dile getirdigi bir siirinde;

"Iy asikan iy asikan 1sk mezhebi dindur bana

GOordi gozim dost yizini yas kamu dugundir bana" (Emre 1997, 11: 50) diyerek
asiklara seslenir. Yunusun buradaki asktan maksadi Allah'a duydugu derin bir sevgi ve
muhabbettir. O, bir Allah dostudur. O, dostunun ylzini gérmis ve bundan dolay:
mutlu olmustur. Olim olayinda halkin yas tutup tziintiiye bogulmas: Y unusa gore bir
diiguin ve bir senliktir. O, dost cemalini seyretmenin vermis oldugu nese ve sevingle tim
Uzintdlerini unutmustur. Asiklarin mezhebi, ki ve milleti yoktur. Nitekim Yunus, bir
beytinde;

"Asiklara sorarsan bi-mezheb-G bi-millet

Yolda kalupdur sakin gice ve gundiz sayan" (Emre 1997, 11: 318) diyerek
asiklarin milletsiz ve mezhepsiz oldugunu ifade eder. Yunus, burada tasavvuf ehli
asiklarin her tarlo ayrimcihiga karsi olduklarimi ve onlarin bitin  yaratilmislar:
sevdiklerini ifade eder. Yunus, beyitlerinde dort mezhebin &siki oldugunu, yedi
mezhepten gectigini soyler;

"DOort mezhebiin &sikiyam yidi mezhep gegti canum

Kogil beni sbyletmegil bu yollarda uyanayin" (Emre 1997, I1: 352).

Yunus, bu beyitle cammin yedi mezhepten gegmesinden kastettigi, nefsinin yedi
mertebesidir. Nefsin olgunluga erisebilmesi icin her bir basamaktan basar1 ile gegmesi
gerekir. Y unus, sinni mislimanlar hakkinda ise s6yle demektedir:

"Kimde ki sefkat vardur rahmet dahi andadur

Simdi bir gonli aguk siinni musltman kan™ (Emre 1997, 11: 497).
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Yunus, burada mezhepleri elestirir. Ona gore 6nemli olan kisinin sefkatli ve
merhametli olmasidir. Stinni miisliman diye geginip de sefkatsiz ve merhametsiz olan
¢ok sayidainsan vardir. "Yunus, felsefesini kurarken gosteris noktasindan degil, gercegi
ve varligin aslint arastirma noktasindan hareket etmistir” (Cubukcu 1992, 23). O,
insandaki din ve mezhep ayrimciliginin sona ermesini insamn Hakk't yani Tanri'sin
bilmesine baglar (Oztelli 2006, 52).

Yunus, highir mezhep, din, siif ve wrk farki gozetmeksizin bitin insanlari
sevmistir. Cinkd ona gore bittn varliklar Allah'in tecelli ettigi "mazhar"lardir (Kabakl
1983, 90).

Sonug olarak Yunus, bir halk¢i sair oldugu igin mezhep ve din ayrimciligina
karsidir. O, ilahi ask yolunu benimseyen mutasavvif bir sairdir. Bu ylzden onun
mezhebi ve dini il&hi ask yoludur. Y unus Emre, yetmisiki millete ayrimcilik yapmadan
ayni gozle bakmustir. O, higbir mezhep ve tarikata mensup olmamustir. Zaten
mutasavvif sairlerin bir 6zelligi de mezheplere ve tarikatlara hosgori ile bakmalaridir.
Ayrica bu mutasavvif sairler mezheplerin birbirlerine de kin ve nefretle bakmamalarin

isterler.

2.6. Yunus Emre'nin islamiyet ileflgili Gorusleri
2.6.1. isam'a ve M (isiimanlara Bakis
2.6.1.1. idam

"[slam, "silm" ve "selam" kokiinden tireyen bir kelimedir. Silm; baris, given ve
huzur, selam da; mutluluk, esenlik ve glvenlik demektir" Islam ise; Allah'a tedim
olmak, boyun egmek ve itaat etmek manasindachr. Kur'an'a gore islam, kulun kendisini
sadece Allah'a teslim etmesi ve yalmz ona ibadet etmesidir. islam, insanlik icin
vazgecilmez degerler olan inang, ibadet, muamelat ve ahlak gibi temel prensipleri
sosyal hayatin geregi olarak kabul eden ekmel ve evrensel bir dindir" (Karaman ve ark.
2006, 322-323). Nitekim Kur'an'da Yice Allah; "Size nimetimi tamamladim ve sizin
icin din olarak Islam'1 sectim" buyurmaktadir (Maide 5/3).

Bolay'a (2000, 9-10), gore idam, Allah'in birligini kabul etmek, O'na kayitsiz-
sartsiz itaat ve teslimiyet ile kalbi ondan baska seylerden arindirmak, Allah'in bildirdigi
diger esaslara inanmak demektir. Gellner (1994, 20-22), Islam hakkinda su gorisu ileri
surer: islam'in merkezi Ogretileri guiclt ve kat1 dile getirilmis bir tektanriciliga dayanr.
Peygambere gonderilen &yet sonuncu ayettir. Hem inancin hem de ahlakin kurallarin
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icerir. IslAm'da ruhban okulu yoktur. Bu anlamda miisliiman ilahiyat: esitlikgidir. Tum
inananlarin Tanr1 katinda yeri aymdir. Islam, bitiin insanliga gonderilmis bir dindir.
Islam taassuba da meydan vermez. Islam, Hiristiyanligin karanlik dinyasin bile
aydinlatmistir (Ergin 1997, 211). islam dini, akli rehber edinir. islam, akli taklit
zincirinden kurtarmaya calisir. Yunus, Islam’1 anlayan ve yasayan hur fikirli bir sairdir.
O, siirlerini Islam’ in ruhuna uygun bir sekilde dile getirmistir (Aktlccar 1984, 213-228;
Erglin 1997, 89). Y unus, islam inancinda sadik bir miisliiman’ dir. O, 6ncelikle insanlara
Islam’ 1n esaslarina uymalarini tavsiye eder. Y unus, beyitlerinde sik sik bes vakit namaz
kildigindan bahseder. Bu da onun Islam’ in sartlarina uydugunu gostermektedir. Y unus,
beyitlerinde dini, derinligine ele almis ve Islam’t mimkin oldugunca yuiceltmeye
calismustir (Kabakli 1983, 70-77; Yilmaz 1992, 111-118). "Yunus, bir Islam velisidir.
Islam'a inanmayan ve islam'i bilmeyen bir kisinin Yunusu gercekten anlayacagina
inanmak guctur" (Ergiin 1997, 13). Yunus, Islam dinine olan baglihigini ve imanmin
Islam'in yoldas: oldugunu belirttigi bir siirinde;

"Evvel bize vacib budur hos hulkila'* amel gerek

Islam adi okinacak yoldasumuz iman gerek" (Emre 1997, 11: 199) diyerek giizel
amelde bulunmanin 6neminden soz eder. Ikinci dizede Y unus, islam dininin diger bitin
dinlerden tstiin tutuldugunu ve Islam'in yeryiiziinde hakim din oldugunu belirtir. Buna
benzer bir ifade Mehmet Akif'in siirinde gorilmektedir;

"Beserin bir giin olup yikselecek payesidir™

Miindemic *° sine-i safinda'’ biitiin insanlik" (Ersoy 1987, 171).

Akif burada, islam'in bir giin olup en yiiksek mertebelere kadar ¢ikacagim ve
bitdn insanligi kucaklayip bagrina basacak bir din olacagim belirtmektedir. Yunus, bir
beytinde, isldm dininin kurucusunun Hz. Muhammed oldugunu ve bu dine mensup
kisilerin de Hz. Muhammed'in immeti oldugunu beyan eder. Ona gore Hz. Muhammed
Ummeti ile ilgilenmis, Gmmetine en guizel ahlaki 6gretmistir. Y unus bu konuda;

"Ummete immet diyen immet kaydim yiyen

Eger Ummeti isen di Islam dinine bak" (Emre 1997, Il: 193) diyerek Hz.
Muhammed'e Ummet olan herkesin, Islam dinini onun 6grettigi sekliyle yasamasi

gerektigini belirtir.

“Msrada huy, tabiat anlaminda kullanilmistir (Develioglu 1998, 380).
Riitbe, derece gibi anlamlarda kullanilmistir (Develioglu 1998, 855).
®Beyitte icine yerlesen anlamindadir (Develioglu 1998, 726).
M Temiz gogiis manasina gel mektedir (Develioglu 1998, 954).
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Yunus, siirlerinde coskulu bir sdyleyisle isldm inancini muhtag goniillere
islemeye calismustir. Zira onun "Risale" adli eseri Islamiyet ile birlikte Turk ruhunda
meydana gelen degisikliklere de bir ornektir. Sairimiz Islam'in kardeslik anlayisim
siirlerinde sembollestirerek "bir kez gonil yikan"in ibadetlerinin kabul edilmeyecegini
soylemistir (Yasar 1991, 17; Horata, 1994, 84; Gokalp 1998, 58).

Nihayet Yunus, Islamiyet'i bir yandan insanlara sevdirmeye calismus bir yandan
da onlar1 distinmeye sevk etmistir. Clnki Yunus, isdam'in diinya gorisind, insanlarin
goniillerine yerlestirerek, onlardaki manevi boslugu gidermeye calismistir. O, Islam'in
gerceklerini dile getirirken hem insanligin iman dinyasim kurmus hem de islam’in

hosgorisiini ve evrenselligini ortaya koymustur.

2.6.1.2. Midiman

"Bir insan i¢cin musliman olmak aklin, kalbin ve vicdanmin geregidir. Yunus, dort
bast mamur bir musliman'dir. Kendi sartlarim ¢ok iyi bilen, anlayarak seven bir
musliman'dir” (Yasar 1991, 36; Bilginer 1991, 172). Yunus, bir siirinde, "Ben
msluman'im” diyen bir kisinin iIslam'in sartlarim yerine getirmesi gerektigini belirtir.
Ona gore musltiman Allah'in bitiin emirlerini yerine getirmelidir;

"M Uslimanam diyen Kisi sart1 nedir bilse gerek

Tanri'nun buyrugin tutup bes vakit namaz kilsa gerek” (Emre 1997, I1: 196).

"Her kim bu sbzden olmad: bis vakit namazi kilmadi

Biliin miistilman olmadh ol Tamu'ya' girse gerek" (Emre 1997, 11: 197).

Bilindigi Uzere bes vakit namaz, Hz. Muhammed'in Isra ve mi'rac hadisesiyle
Allah tarafindan bitin moslimanlara farz kilinmistir. Yunus, burada namazi dinin
diregi olarak gormis ve muslUmanlart degerlendirmekte namazi 6lcl olarak kabul
etmistir. Cunkl bes vakit namaz Allah'in bir emridir. Yunusa gore bu emri yerine
getirmeyenin yeri Cehennem'dir. Bu emri yerine getirenler ise hem diinyada hem de
ahirette huzur bulacaklardir. O, yine bir beytinde, bitin muslimanlarin Hz.
Muhammed'in GUmmeti olduklarim belirtir. Ona gore muslimanlar, Allah katinda
secilmis bir toplumdur. Y unus bu hususta;

"Biz musilman Muhammed immetine

Hil'at'® virdin bize din G iman" (Emre 1997, II: 481) diyerek Allah'in

mslumanlara dinlerin en mikemmeli olan islam dinini bahsettigini belirtir. Nitekim

18T amu: Cehennem (Tatci 1997, 576).
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Yce Allah bir ayette: "Allah katinda din Islam'dir" (Al-i imran 3/19) buyurmaktadr.
Bu ylizden muslimanlar Allah'in seckin kullarichr. Muslimanlarin gonline iman
elbisesini Allah giydirmistir. Yunus, beyitlerinin birka¢ tanesinde "yetmisiki millet"
terkibini kullanir. O yine "yetmisiki millet"ten bahsederken mislimanlar: "yetmisiki
millet"ten Ustin tutar,

"Y aratt1 yitmisiki dirl dili

Arada Ustiin kodi miustilmant” (Emre 1997, 11: 482).

Yunus, daha Onceki beyitlerinde yetmisiki millete bir gbzle bakmayan
elestirirken bu beyitte musliman milletini yetmisiki milletten dGsttin tutmast geliskili gibi
gozikebilir. Ancak Yunus bu noktaya din agisindan bakar. Misliiman milletin Gstiin
oldugunu Kur'an'a dayanarak aciklar. Diger taraftan o, yetmisiki milleti insani agidan
degerlendirir. Yunus, bir baska siirinde muslimanlarin dogru olmasini, onlarin
nefislerinin terbiye edilmesine baglar;

"Nefsin mistilman iden Hakk yolatogru giden

Y arin ana olisar Muhammed sefaati” (Emre 1997, 11: 482).

Yunus, bu beyitte Hz. Muhammed'in nefis terbiyesine en giizel 6rnek oldugunu
dikkat cekerek, ahirette Hz. Peygamber'in sefaatinden faydalanacak olanlarin da nefsini
terbiye ederek dogru yol tzere bulunan muslUmanlarin olacagim ifade eder. Sefkat
duygusunun insanlart merhamet sahibi yaptigint sdyleyen Yunus, bu duygunun asil
mUslimanlarda bulunmas: gerektigini ifade eder:

"Kimde ki sefkat vardir rahmet dolu andadir

Simdi bir gonli aguk siinni mustilman kan™ (Emre 1997, 11: 497).

Yunus, bu beytinde zamane muslimanlarin tenkit eder. Ona gore zamammizda
gercek siinni misliman kalmamistir. Yunusun bu beytinde gegen "siinni misltiman
kavraminin anlami "islam'in 6ziine uygun olarak yasamasi gereken insan" demektir
(Dalkili¢ 2007, 130). Yunus a gore mislimanlar mal mulk davasiyla ugrasirlarken bu
yasayistan yoksun kalmislardir. Ona benzer bir disiinceyi, Mehmed Akif bir siirinde
sOyle dile getirir:

"M isliiman unsuru gayet miitedenni,?® dogru,

Su kadar var ki degildir bu onun mahzuru®

Msliimanlik denilen ruh-i T1ahi, arasak,

Hil*at: sidlii bir elbise giydirmek manasinda kullamiimustir (Develioglu 1998, 370).
M 1srada asagida kal mus, gerilemis gibi manalardadir (Develioglu 1998, 763).
Z'Mahzur kelimes 6zirr, engel anlamlarina gelmektedir (Parlatir ve ark. 1998, 1489).
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Musliman'iz diyen yiginindan ne uzak!" (Ersoy 1987, 171)

Akif burada mislimanlarin cok geri kaldigini ancak geri kalmishigin islama
yuklenemeyecegini ifade eder. Ona gore muslimanlik denilen ilahi ruhun nerede oldugu
arastirllacak olursa bu ruh mosliman'iz diyen insan yiginlarindan ¢ok uzaklarda
bulunmaktadir. Cagrici (1986,21). Musliman toplumlarimin gelismemesinin nedenini,
onlarin kalplerinin poérstimis ve Islam imaninin zindeliginden mahrum kalmis olmasina
baglar. Y unus, misltimanlar: elestirdigi bir siirinde;

"MuUslUmanlar zamane yatl1 oldu

Helal yenmez haram kiymetli oldu” (Emre 1997, II: 489) diyerek zamamn
muislumanlarimin helali terk edip harama meylettiklerini dile getirir. Yunusun
muhtemelen bdyle sbylemesinin nedeni kendi ¢aginda zulimlerin, haksizliklarin ve
yagmalarin ¢ok olmasindan kaynaklanmaktadr.

Buradan hareketle, Yunus bazi siirlerinde muslimanlardan 6vgu ile sz etmekle
beraber, bazi beyitlerinde onlar1 yerer. O, dinde goderise sekle ve menfaate karsidir.
Yunus, bu gesit mislimanlig: siirlerinde siddetli bir bicimde elestirir. Ona gére gergek
musliman bagkalarimin hakkini yemeyen, islerinde dogru olan ve fazla mal- muilk
pesinde olmayan kisidir. Yunus ise Islam inancinin égelerini anlayip, bunu samimi bir

bicimde pratik hayata uygulayan bilincli bir misltmandir.

2.6.1.3. MU'min

"Allah'a, Hz. Peygamber'e ve O'nun haber verdigi seylere ylrekten inamp onlari
kabul ve tasdik eden kimseye mi'min denir. MU'minlerin ebedi cennetlik olacagina dair
Kur'an'da pek ¢ok ayet vardir (Algul ve ark. 2006, I: 77). Nitekim bir ayette Y ice Allah
sOyle buyurmaktadir: "Iman edip salih amel isleyenler ise cennetliklerdir. Onlar orada
ebedi kalacaklardir” (Bakara 2/82).

Y unus, mi'minlerin ezelde Allah'a soz vermis Kisiler olduklarim sdyler. Ona gore
Allah, ezelde mi'minlere "elestii bi rabbikiim™ (ben sizin rabbiniz degil miyim?) diye
sormus, mi'minler de "Kalu bela" (evet sen bizim rabbimizsin) diye cevap vermislerdir;

"Elestii bi-Rabbikim Hak'dan nida gelicek

MU'minler "Beli" diyup itdiler ikrarim™ (Emre 1997, 11: 499).

Yunus, bu beyitle, mi'minlerin ezelde oldugu gibi bu dinyada da rabbine iman
ettiklerini ve verdikleri sbzi yerine getirdiklerini sdyler. O, mi'minlerle ilgili olarak,
onlarin bu diinyada zindanda olduklarini belirtir. Nitekim o bu konuda;
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"Sol sentin mi'min kullarun diinya zindan onlarun

Bu diinyada mii'min olan hurrem? oluban sad degiil®" (Emre 1997, 11: 216).

"[badetler basidur terk-i diinya

Eger mi'min isen ana inanasin” (Emre 1997, 11: 363) diyerek mu'minlerin ruhi
yapisindan bahseder. Ona gore mi'minler bu dinyada sevingli olamazlar. Cunki
mi'minler bu dunyadan el etek c¢ekip ahirete yonelmislerdir. Aslinda Yunusun bu
beyitlerde asil anlatmak istedigi, mi'minlerin gecici olan bu dinyamn zevklerine fazla
dalmamalar1 ve onlarin ibadete daha fazla 6Gnem vermeleridir.

Yunus yine bir siirinde mi'min ile cahilin zit unsurlar oldugunu, eger bir insan
mU'min ise onun cahil olamayacagin: ifade eder;

"Y unus olma cahillerden irak olma ehillerden

Cahil ne var mi'min ise cahillikden kalur degul” (Emre 1997, 11: 219).

Yunus buradaki cahilligi genis acidan ele alir. O korl korine inananlari cahil
saydig1 gibi tasavvuf ilmine vakif olmayanlari ve suurdan yoksun, kuru bilgiyle din
adina yorum yapanlar1 da cahil olarak kabul eder. O, her alanda ehil insanlarin yaninda
olmay: tavsiye eder. Kisacasi, Yunus, mi'minlerin Allah'a gonilden iman etmis
kimseler olduklarint ve ezelde vermis olduklari sdzde durduklarini belirtir. O,
beyitlerinde zaman zaman mi'minlere fani olan bu dinyaya aldanmamalarini ve asil
Oonemli olanin ahiret hayat1 oldugu tavsiyesinde bulunur. Y unus, mi'minlerin diinyada
sikint1 gektiklerini k&firlerin ise bu dinyada rahat olduklarint ifade eder. Ancak Y unus,
ahirette bu durumun tam tersi olacagim soyler.

2.6.1.4. Ummet

"Ummet kelimesi "emm" kokinden bir isim olup asil anlamm simif ve cemaat
demektir. Kur'an'da tekil ve cogul olarak 64 defa gecen "Ummet" kelimesi daha ¢ok
toplum ve cemaat anlaminda kullamlmstir. Kur'an'da kendilerine peygamber
gonderilen toplumlara "Ummet" denilmistir (Karaman ve ark. 2006, 671). Nitekim Y ice
Allah, Kur'an'da mi'minlere sdyle hitap etmektedir: "Siz, insanlar icin c¢ikarilmis en
hayrl immetsiniz. Tyiligi emreder, kotulikten men eder ve Allah'aiman edersiniz" (Al-
i Imran 3/110). Ummet prensibi ferdiyetciligin ziddicir. Ferdiyetcilige gore insan, her
seyin merkezidir. isldm'in Ummet anlayisinda ise her bir fert, diger biitin fertlerden

sahsen sorumlu olmamin bilincini tasr" (Garaudy 1996, 15). Islam tarihinin ilk

ZHurrem: Sevingli, neseli gibi anlamlara gelmektedir (Develioglu 1998, 384)
By kelime hayatindan memnun degil anlaminda kulanilmistir (Develioglu 1998, 974).
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donemlerinde islam Ummeti devletin hukuki ve mali islerinden yararlanamiyordu.
Cunkd Ummet kavrami Arap toplumunda tam gelismemisti (Humpreys 2004, 312).
Yunusa gore Allah Hz. Muhammed'i Islam Ummetine bahsetmistir. Yunus, onun hem
fiilleriyle hem de sifatlariyla immetlerin gonillerinde taht kurdugunu belirtir;

"Gonullerde yir eylemek Muhammed'e gelmis durur

Mustafa'ya Ummet olan Tamu'da karar eylemez" (Emre 1997, 11: 167).

Y unus bu beyitte, Hz. Muhammed'in Ummeti tarafindan sevilip sayildigin: ve ona
Ummet olan topluluklarin da Cehennem'e girmeyecegini ifade eder. O, bu durumu
"Tamu'da karar eylemez" terkibi ile aciklar. Yunus, bdylece Hz. Muhammed Ummetine
Cennet'i mijdelemis bulunmaktadir. Yine o, bir siirinde Hz. Muhammed'e Ummet
olanlarin pismanlik duymayacaklarint ve onlarin diger Ummetlere gore daha sanshi
olduklarin: belirtir;

"Sen ana immet olig6r o seni mahrum komaz

Her kim onun immetidir sekiz Cennet yiridir" (Emre 1997, 11: 138).

Y unusun buradaki beytine gore su degerlendirmeyi yapabilirizz. Hz. Muhammed
alemlere rahmet olarak gonderilmis bir peygamberdir. O, aym zamanda "hatemi'l-
enbiya" yani peygamberlerin sonuncusudur. Ondan sonra gelen ve ona inanan insanlar,
onun Ummetidirler. Hz. Muhammed mahser gintinde Ummetine sefaat edecektir.
Bundan dolayr onun Gmmeti mahser gininde mahrum birakilmayacaktir. Cennet'in
sekiz kapist Muhammed Ummetine agilacaktir. Yunus, bir baska yerde Kur'an yoluna
girmeyen Ummetlerin isledigi fiillerin bid'at oldugunu, Isldam Ummetinin ise bid'at

islemeyip Kur'an yolundan ayrilmadigin belirtir;

"Gondl tolu zulmetdur isledtgi bid'atdir

Bu nigesi Ummetdur Kur'an yolina girmez" (Emre 1997, 11: 170).

Bid'at uydurma, hurafe fiiller islemeye denir. Yunus, gonlin kendisini Allah'a
vermedigi muddetge zulmet igerisinde bulunacagim ve uydurma fiillerle oyalamp
duracagim sdyler. Mehmed Akif de bir siirinde guniimiizde Ummetin basi bos
birakildigini ruh ve beden olarak islam Ummetinin ¢okmis durumda oldugunu ifade
eder;

"Harab iller, serilmis hanimanlar, bassiz immetler

Y ikilmig kopriler; gokmis kanallar yolcusuz yollar” (Ersoy 1987, 413).
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Akif burada Islam Ummetinin geri kalmishigim ortaya koyarak, bu Ummetin
ilerleyemedigini belirtir. Ona gore bu Ummetin uyanmas igin saglam bir lidere ihtiyag
vardir.

Yunus, bircok siirinde Hz. Peygamber'in sadece Ummetini duisUndiging,
Ummetini istedigini ve immetinin sorumlulugunu Ustine aldigim sdyler. Ona gore
miragta Hz. Peygamber'e verilen hediyeler, immetine nimet olmustur (Tat¢1 1997, 285).

"Ummete immet diyen immet kaydim yiyen

Eger tmmeti isen di islam dinine bak" (Emre 1997, 11: 193).

Y unus, Hz. Muhammed'in siirekli Ummeti igin galistigim, Ummetini ¢ok sevdigini
ve Ummetine ¢ok ilgi gosterdigini belirtir. O, bu siirinde insanlara seslenerek Hz.
Muhammed'in immeti olan herkesi Islam dininin hak din olduguna inanmaya cagirir.
Cunki o, islam dininin Hz. Muhammed aracilig: ile Allah tarafindan indirilmis ilahi bir
din olduguna gonilden inanmstrr. Asiklar Ummetinin bitin Ummetlerden farkl:
oldugunu sdyleyen Y unus, onlarin dininin hicbir dine benzemedigini belirtir;

"Gayridur bu milletden bu bizim milletimiiz

Hig dinde bulunmad: din-u diyanetiimiz”" (Emre 1997, 11: 170).

Yunus, buradaki "millet" kelimesini "Ummet" anlaminda kullanir. Y unusun sahip
oldugu Ummet, birlik esasina dayali vahdet ehli bir Gmmettir. O, Gmmet anlayisin
toplumda sosyal hirlik ve diizen baglaminda ele alir. Ona gore toplum ve Ummet
hayatinda birlik ve dizen olmadik¢a insamin huzura ermesi, ilerleyip yukselmes ve
nihayet "ilahi birlik" cizgisine ulasmasi mumkin degildir (Goggin 1995, 35).
Goruldigl tzere Yunus, Islam Ummetinin diger immetlere nazaran Allah tarafindan
secilmis bir immet oldugunu vurgular. O, daha da ileri giderek Hz. Muhammed'e
Ummet olanlarin  Cennet'e gireceklerini  sdyler. Fakat Yunus, bazen zamane
toplumundan yakinarak, onlarin bid'at ve hurafelerle mesgul olduklarimi ve Kur'an'in
emirlerine uymadiklarin ifade eder.

2.6.2. Kur'an ve Siinnet Anlayist
2.6.2.1 Kur'an Anlayisi

Kur'an, imana giden yoldaki engelleri ortadan kaldirmak icin bitin insanliga
gonderilmis bir hidayet rehberidir. Kur'an, insanlara 6nce bakmayi, sonra hayret etmeyi
daha sonra da dusinmeyi 6gretir. Nihayetinde bu duygu tecrtibelerinden insanligin ders

amasim ister. Kur'an anlayisinin yerlesmesinde bu tecriibe bitUnltGginin korunmasi
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gerekmektedir (Cagrici 1986, 84-85). "Kur'an'in insan etkisi altina alip kendisine ¢eken
ve onu kusatan bir 6zelligi vardir. Bu yuzden bazi ayetler insam duygulandirarak aska
getirir. Fakat bazi ayetler ise insana korku verir ve onlar1 hayrete dustrir” (Pagaci 2006,
103-104).

"Y unus Emre, 700 y1l 6nce Kur'an't en iyi anlayan, bir ar1 gibi onun 6zint alan ve
petek halindeki siirlerine yerlestiren bir sairdir” (Gokap 1998, 42). Dalkili¢ (2004, 49),
Yunus icin; "Ona, Kur'an1 terennim eden bir isldm bilbilt demek yerinde olur"
demektedir. Yunus Enre, eserlerinde zaman zaman Kur'an'daki ayetlerden alintilar
yapar. Onun siirlerini inceledigimizde Kur'an ve hadisleri yorumlayabilecek derecede
iyi bir bilgiye sahip oldugunu goririiz;

"Taglar yirinden rila heybetinden gok yarila

Yilduzlar bag: kiriladiise yire Perran® ola" (Emre 1997, 11: 53).

Yunus, bu beytitte Kur'an'in 81. sliresi olan "Tekvir" siresine atiflar yapar. Y lice
Allah bu slrede sdyle buyurur: "Gilnes, dirdldigi zaman; yildhizlar bulamp sondigiu
zaman; daglar yurituldigia zaman" (Tekvir 81/1-3). Goruldigu gibi Yunus, yukaridaki
beytini, Kur'an'daki "Tekvir" siresinden almustir. Demek ki o, Kur'an'a ve onun
hikimlerine bagli mutasavvif bir sairimizdir. O, yine bir siirinde, goklerde ve yerde
bulunan bitin canli ve cansiz varliklarin 6zinin Kur'an'da oldugunu sdyler. Y unus,
Kuran'a simsiki sarildigini belirterek, kendisinin ginesten, aydan ve daglardan Ustin
oldugunu belirttigi bir siirinde;

"Kaf tagi zerrem deguil ay u guines bana kul

Aslum Hak'dur sek degil mursiddir Kur'an bana" (Emre 1997, I1: 56) diyerek,
yasantisinda Kur'an't rehber aldigini syler. Ona gore Kur'an't temel almayan yasantilar
bosluklarla doludur. Nice kavimler de bu yiizden helak olmuslardir. Akif, Kur'an'a olan
bagliligim "Kur'an'a hitap" adim tasiyan bir manzumesinde dile getirir;

"Ey nusha-i cant ehl-i dinin!

Ey nasih-i sant munkirinin!

Ey mes'al-i hikmet-i ilahi!

Ey mecma-i feyz-i bi-tenahi!" (Ersoy 1987, 496).

Ona gore Kur'an din ehlinin camidir. Kur'an ayrica inkércilara bir nasihat, ilaht
hikmetin ise bir nurudur. Bu itibarla Kur'an, Akif'in dinya ve ahirette dostu ve
yoldasidir.

Y unus, Kur'an'da dahil doért biyuk kitaptan bahsettigi bir beytinde;

#*Burada ugmak, savrulmak gibi anlamlarda kullanilmustir (Develioglu 1998, 861).
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"Dort kitabun manisin okidum tahsil kildum

Iska gelicek gordum bir ulu heceyimis™ (Emre 1997, I1: 180).

"Dort kitabun manisi bellidir bir elifde

Sen elif dirsiin hocamahnisi ne dimekdur" (Emre 1997, I1: 148) diyerek "ulu hece"
terkibini kullanir. Yunusun ulu heceden kasth "elif* harfidir. Bu harf klasik dint
siirimizde Allah, zat-1 uluhiyyet veya makam-1 marifet icin kullanilir. Elif, Hakk';
mim, Muhammed'i; dal ise Nur-1 Muhammedt'yi temsil eder (Tat¢1 1997, 11: 545).

Yunus, Kur'an'in Allah'in bir eseri oldugunu ve Allah'in kendi varligim Kur'an'da
acik bir sekilde belirttigini savunur;

"y kendozini bilmeyen stz ma'nisin anlamayan

Hak varligin isterisen us ilm ile Kur'an'dadur” (Emre 1997, 11: 121).

Yunus bu beyitte, Kur'an'a Allah'in bir ilmi olarak bakar. Ona gére Kur'an bitin
ilimlerin merkezidir. insanligin gergek 6zu de Kur'an'da saklidhr.

Neticede Yunus, Hz. Muhammed'e indirilen Kur'an'a gerektigi gibi inanmr. Onun
g6zinde Kur'an, dogru yolun anahtar1 ve 1s1gicir. O, beyitlerinde Kur'an't su terkiplerle
ifade eder: "Mdursiddir, Kur'an bana’, "Okuna Kur'an ve Yasin", Kur'an benem".
Yunusun anlayisina gore Kur'an'in hikdmleri, yalmz bilinmek ve okunmak igin
degildir. Bilakis Kur'an hayata gegirilmeli ve uygulanmalidir. Bu yizden "Kur'an
ahlaki" icinde gonul kirmamak dnemli yer tutar. Yunus, Kur'an meéllerini siirlerinde en
guzel, en kolay sekilde dile getirmis Islami esaslari bildirirken de onlar1 halka
sevdirmesini basarmustir (Demirci 1997, 127-128; Taneri 1997, 84).

2.6.2.2. Sinnet Anlayist

Sinneti "Hz. Peygamber'in dini-normatif uygulamalar’” veya "onun din olarak
tuttugu yol" seklinde tamimlayabiliriz (Bedir 2006: 15-23). Bu konuda Hz. Muhammed
bir hadisinde s6yle buyurmaktadir: "Kim banaitaat ederse, Allah'a itaat etmistir. Kim de
bana isyan ederse muhakkak ki Allah'aisyan etmistir" (Canan 1993, XVI: 482).

Siinnet, Kur'an'dan sonra, islam kanununun ikinci kaynagichr. Stnnet iki farkl:
acidan ele alinabilir. Birincisi Allah'in sinneti; bu Allah'in peygamberler aracilig: ile
insanlarin hayatina yaptigi miidahaledir. Ikincisi ise Hz. Peygamber'in siinneti; Hz.
Peygamber'in vahiy disinda sdylemis oldugu sozler, yaptig: isler ve davranglardir”
(Garaudy 1996, 78-79).
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"Buytk Turk mutasavvifi Yunus Emre, Hz. Peygamber'in hayatini, hadislerini ve
fiili stnnetlerini bilen, O'nun yolunu istisnasiz benimseyen ve takip eden bir kisilige
sahiptir” (Tat¢i 1991, 350). Nitekim bir siirinde;

"Ben gelmediim da'viyigiin beniim isim seviyigin

Dostun evi gondllerdir gonuller yapmaya geldim” (Emre 1997, 11: 245) diyerek
sevginin ve gonul almanin 6neminden bahseder. Y unus, Kur'an ve siinnet esaslarindan
yola c¢ikarak, bitin insanligi sevgiye, kardeslige ve aska c¢agirir. O, slinnetin insam
olgunlastirdigindan sdz eder. Ona gore olgunlasan insan gonul kirmaz, insanlari
incitmez. Kopruli'ye (1991, 301), gore "Yunusun nesrettigi tasavvufi ahlak evvela
herkesi Kur'an ve hadise uymaya davet eder”. Yunus, dininin farz ve siinnetlerine uyan
bir Maslimandir. O, hayatinda sapik higbir distince ve davranisa yer vermemistir. O,
stinnete sik1 bir sekilde baglidir. Siirlerinde stinneti "suret evi" olarak nitelemekte ve ona
"yagsiz bal" demektedir (Yilmaz 1992, 117; Gokalp 1998, 32).

Sonu¢ olarak; Yunus, Hz. Muhammed'in hayatindan etkilenmis ve siirlerinde
onun hadislerine telmihlerde bulunmustur. Yunus, ilhammm tamamen Kur'an ve
hadislerden almistir. O, insanlar1 Allah'in kitabina ve Hz. Muhammed'in slinnetine
uymaya davet etmis ve insanligin ancak bu sayede kurtulusa erecegini belirtmistir.

2.6.3. Ibadet ile ilgili Kavramlar
2.6.3.1. ibadetin Anlam

Ibadet, gonilden isteyerek yonelmek, tapmak, boyun egmek ve itaat etmek
demektir. Tirkcede kullamlan "kulluk" deyimi de aym anlam karsilamaktadir. ibadet,
yaratict kudret karsisinda boyun bikmenin zirvesi ve O'na olan sevginin sonucu ve
gogergesi olarak degerlendirilmis, ibadetin Allah'in rizasi icin yapilmas: ve sadece
Allah'a tahsis edilmesi gerektigi belirtilmistir. Kur'an'da ibadete iliskin emirler, biyuk
Olclide ibadetin mahiyetine, ibadetin kime yapilacagina ve nasil yapilacagina yoneliktir.
Hz. Peygamber de s0z ve fiilleriyle Kur'an'da adi gecen ibadetlerin ayrintil
bigimlemesini yapmustir. Din duygusu gibi belki de onun dogal bir gercegi olarak ibadet
ihtiyaci da fitri ve dogaldir. Bu noktadan bakildiginda ibadetin, bireysel ve toplumsal
motivasyonu saglamak ve bazi sosyal yararlari elde etmek gibi amaclart da
bulunmaktadir (Algul ve ark. 2006, 217-218).

Yunus, ibadetin manevi agidan insanin ruh dinyasint degistirdigini ve insanin
hayatina renk kattigini ifade ettigi bir siirinde;



"Kuslarilaturgil bile kil namaz: imam ila

Y alvar gindhun gel dile tanla seher vaktinde tur" (Emre 1997, 11: 145).

"Okina Kur'an u Y &-sin kulak urup dinleyesin

Tagca® guindhun yuyasin tanla seher vaktinde tur" (Emre 1997, I1: 145).

Yunus, insanlar1 seher vaktinde ibadete ¢agirmis ve onlarin her tirlt endise ve
korkularindan ancak ibadetle kurtulabileceklerini sdylemistir. O, bu siirinde seher
vaktinde yapilan ibadetin guzelliklerinden de sbz eder. Ona gore bu vakitte kuslar bile
Allah't zikrederler. Yunus, seher vaktinde giinahlarin bagislanmasi igin insamn Allah'a
yalvarmasi gerektigini ve seher vaktinde yapilan ibadetlerin kabul edilecegini savunur.
Ona gore yiyecek nasil bir yolcunun azigiysa, ibadet de bir mi'minin ahiret icin azigidir.
Nitekim o bu konuda;

"[sttdin Mustafa'yr kim bu yir yiizinde kalmad:

Suni sOyle biltriken yaragun nise kalmazsun" (Emre 1997, 1I: 318) diyerek,
ahiretin bu diinyada kazanmlacagim soyler. "Ibadet ahirete kadar yerine getirilmesi
gereken degismez bir gorevdir" (Karlsson 2000: 74). Yunus, miU'min Kisinin Allah'a
ibadette siirekli olmasi gerektigini savunur. Nitekim bir hadiste Hz. Muhammed (s.a.v),
sOyle buyurur: "Allah'a en hos gelen amel, az da olsa devamli olamdir (Canan 1993, I1:
356). ibadet, Allah'in huzurunda kulun kendi kusurunu gortp Allah'in ilahi kudreti
oninde hayret ve muhabbetle secde etmesidir. ibadet, insamt kemal ve olgunlugun
zirvesine yukselterek kul ile Allah arasinda en yiksek bagi saglar (Senih 1996, 23).

"Gerek mustilman olam bin yil ibadet kilam

Gerekse kafir olam kiifrii imandan farig?®" (Emre 1997, 11: 181).

Yunus, burada tasavvuf yolcusunun silUki esnasinda bazen hataya duisup
imandan elini etegini cekecek derecede kifre girdigini sdyler. Bu da bize tasavvuf
ehlinin ruhunun aym anda iki hale girebilecegini gosterir. Yunus, ibadetin "riya‘dan
yani gosteristen uzak tutulmas:i gerektigini savunur. islam kaynaklar: da gosterisle
yapilan ibadetlerin kabul edilmeyecegini belirtir.

Yunusun asagidaki siirinde de gorulecegi gibi O, ibadetle ilgili beyitlerinde "taat
ve amel” kelimelerini gok sik kullanir. Bu iki kelime genel anlamda "ibadet”, Gzel
manada "namaz" karsiliginda kullamimaktadir. Buna 6rnek olarak, sabah namazi igin
"tanla taate durmak" deyimi verilebilir (Tatc1 1997, 205).

"Clin can agd: hazrete yarak it?’ ahirete

*Tagcakelimes bu beyitte dag kadar anlamindadir (Tatci 1997, 576)
®Farig: Vazgegmek anlamindadir (Develioglu 1998, 250).
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Tanlaturantaate Tanri evine ir gider” (Emre 1997, 11: 83).

Bu beyitte Yunus, ruhlarin sonunda Allah'a varacagin, bu yizden insanoglunun
ahiret yurdu igin hazirlik yapmasi gerektigini savunur. Yunus, ikinci dizede sabah
namazimin 6neminden bahseder. Ona gore sabah namazint kilan kisinin yeri Allah'in
yamdir. O, Allah ile birlikte olacaktir. Yunus, ibadette sekilcilige karst c¢iktigi bir
beytinde;

"Bir kez gontl yiktin ise bu kildigin namaz degil

Y etmis iki millet dahi elin yiziin yumaz degil” (Emre 1997, 11: 228) diyerek insan
denen varliga ytce bir deger atfeder. Yunusa gore bir insamn kalbini kirmak, bittn
ibadetleri bosa gikarabilecegi gibi kul hakkina da girmektedir. Gerek Kur'an'da gerekse
hadislerde kul haklar1 ibadetlerden Once gelir. Yunusun asagidaki bir beytine gore
diinyay: terk etmek ibadetlerin bagidir;

"[badetler basidur terk-i diinya

Eger miiminsen anainanasin” (Emre 1997, 11: 363).

Y unus burada, dinyalik islerle mesgul olan kisinin tam manastyla kendini ibadete
veremeyecegini savunur. Ona gore nefis, dinyay: insana guizel gostererek Kisiyi
Allah'tan uzaklastirir. Bu yuzden ibadetin birinci sarti kalbi dunyalik islerden
arindirmaktir. Goruldugl gibi ibadetlerin bir hedefi de insam ruhi ve bedeni hastaliklara
kars1 korumaktir. Mesela orug, insanm hem bedenen hem de ruhen temizler, insamn hem
beden sagligini hem de ruh saglhigim korur. Yunus, ibadetlerin ahiret hayati icin birikim
oldugunu dustndr. Ona gore ibadet sirf Allah’in rizasim kazanmak igin yapilmalidir. O,
ayrica sabah yapilan ibadetlerin daha gok kabul gdrecegini savunur. Fakat Y unus, bazi
beyitlerinde gonul yapmanin éneminden soz ederek gonul kiranlar: siddetli bir sekilde
elestirir ve onlarin yaptiklar: ibadetlerin bosa ¢ikacagini savunur.

2.6.3.2. Kelime-i Sehadet

"Kelime-i Sehadet, imanin esasini olusturur ve gercek olanla gercek olmayanin
bilgisini birbirinden ayirir" (Garaudy 1996, 54). Kelime-i Sehadet misliiman olmanin
birinci sartidir. Bunun anlami Allah'in bir olduguna ve Hz. Muhammed'in de Allah'in
kulu ve elcisi olduguna sahitlik etmektir. Yunus, ezelden beri kendisinin Kelime-i
Sehadet'i sOyleyip durdugunu belirttigi bir beytinde;

"Ezeliden dilimde us Tanr1 birdir Hak'dur Resll

Y arak etmek deyimi, siirde ahirete hazirlik anlaminda kullamlmistir (Tatgi 1997, 582).
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Bum boyle bilmeziken bir aceb makamdayidum” (Emre 1997, 1I: 229) diyerek
ezelde ruhlarin Allah'in birligini kabul ettiklerini sdyler. Nitekim bu hédise Kur'an'da
sOyle gecer: "Ezelde Allah kullarina "Elesti bi-rabbikim" (Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?) sorusuna karsilik Allah'in kullary; "Kalu bela" (Evet sen bizim Rabbimizsin)
diye karsilik vermiglerdir (A'raf 7/172). Yunus, bu olayin farkina varmadan once
kendisinin bagka bir ruh halinde bulundugunu beyan eder.

2.6.3.3. Namaz ilelgili M efhumlar

"Namaz, kulun yaptig: ve efendisinin kendisinden yapmasini istedigi harekettir.
Gunlik bes vakit namaz muslumanlara Hz. Peygamber'in Allah katina yikselisi (mirac)
sirasinda farz kilinmistir. Hz. Muhammed ise mi'minin miracinin namaz oldugunu ve
onun namaz kilarken Allah katina yukseldigini belirtmistir. Kur'an, namazdan yiz
kereden fazla bahseder ve onu degisik sekillerde sOyle adlandirir: Salat (egilim, ragbet),
dua (yakarig), zikr (anma), tesbih (6vme), inabe (itaat), vb. Bes vakit namaz,
yaradanimiza boyun egdigimizin ve minnet duydugumuzun bir delili olarak, her namaz
icin butin maddi cikarlarimizdan birkag dakikaligina vazgegcmeyi gerektirir. Bu
mecburiyet kadin erkek her yetiskini ilgilendirir" (Hamidullah 2005, 102-107). "Namaz
ibadeti, her sey gibi insamin Allah karsisinda, yaradan karsisinda bagimliligint idrak
etmesidir" (Garaudy 1996, 26-57).

Namaz, kulluk borcunun 6denmesi yaninda, insam hem ruhen hem de kalben
dinlendirmektedir. Namaz ayrica kulu, Allah'in yardim ve inayetine layik olacak bir
gonul temizligine ve ruh yiiceligine hazirlar (Cagric 1986, 34; Senih 1996, 49). "Islam
dininde, Allah'a yaklasmanin yolu, ona yukselmenin basamagi ve bu bakimdan en
parlak ve en 6nemli ibadet, namaz ibadetidir. Namaz, belli eylemler ve 6zel rikunlar ile
Y Uce Allah'a kulluk etmektir. Namazin disg goriintst birtakim sekiller ve zikirden ibaret
ise de, icerisi ve gercek mahiyeti, ylce yaratictya minacaat etmek, onunla konusmak,
ona yakinlasmak ve onu misahede etmektir. YUce yaratici ile teklifsiz, aracisiz
konusma anlamina gelisinden dolay:, namaz ilahi bir IGtuf olarak kabul edilmistir”
(Algul ve ark. 2006, 219-221). Yce Allah, bir &yette namazin gugliklere kars1 basa
¢ikmada bir fonksiyonunun bulundugunu belirtir; "Ey iman edenler sabrederek ve
namaz kilarak Allah'tan yardim dileyin. Stphe yok ki Allah, sabredenlerle beraberdir "
(Bakara 2/153). Namaz konusu Yunusun birgcok beytinde de islenmistir. Yunus,
beyitlerinde namaz yerine cesitli isimler kullamr. Ornegin; tertipler, salat, calap
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buyrugu, bes vakit tertip vb. (Tat¢i 1997, 207-208). O, bir beytinde bes vakit namazi,
Hz. Peygamber'in mirag olayinda Ummet igin Allah'tan azik olarak talep ettigini soyler.
Ona gore yemek nasil ki bir bedenin sihhati icin gerekliyse, aynm sekilde namaz da
ruhun bir gidasi olmaktadir. Zira o, bu hususta;

"Alem fahri Muhammed Mirac'a agduginda

Calap'dan dilediigi Ummetine azikdur” (Emre 1997, 11: 142).

Bilindigi gibi "mirac¢" olay: islam dininde mucizevi bir olaydir. Bes vakit namaz
bu hadisede mislimanlara farz kilinmustir. Yunus, bu beyitte namazin Islam tmmeti
icin bir azik oldugunu savunur. O, bir siirinde namazi, kulun Allah'a yalvaris1 veya
duasi seklinde ele alir;

"Niyaz ictn buyurdi Hak namazi

Niyazdan vay sana gafil olasin” (Emre 1997, 11: 363).

Yunus, bu beyitte namaz kilmayanlarin durumuna aciyarak onlarin biyuk bir
nimetten habersiz olduklarim ifade eder. Ona gore namazin bir 6zelligi de sukurddr.
Yunus, namaz sirasinda kulun Allah'a yonelerek O'nun verdigi nimetlere karsi stikran
borcunu 6dedigini belirtir. O, namaz kilan miU'minin bos insan olmadigini ve onun
gonliinde Allah'in birliginin bulundugunu belirttigi bir siirinde;

"Namaz kilan &demiler tehi?® kalasi degtildiir

Ol padisah dergéhindan kimseyi mahrum eylemez" (Emre 1997, 11: 164) diyerek
namaz kilan insamn Allah katinda bir degerinin olacagini, bu yizden de Allah'in ona
rahmet edecegini savunur. Yunusa gore bes vakit namaz Allah'in bir emri oldugu icin
kadin-erkek her misliiman bu goérevi yerine getirmelidir. O bu konuda;

"Her kim bu sdzden almad: bis vakit namaz kilmadi

Bilin mistiman olmadi ol Tamu'ya girse gerek” (Emre 1997, 11: 197) diyerek
Allah'in emrine uymayip da bes vakit namazi terk eden kimsenin yerinin Cehennem
olacagint soyler. Yunus, ayrica bes vakit namazi kilmayan kimseyi misliiman olarak
gobrmez. Ona gore namaz insam kaétultklerden alikor. Ziya Gokalp, namaz konusunda
Yunustan etkilenmistir. Ona gore namaz, "edeple, hirmetle bizi yoktan var eden
Allah'in huzuruna gikarak, gonlimizi agan, dinyamn cirkin igreng islerinden bikip,
kurtularak bir an olsun goklere yikselmemizi saglayan; kétultkten tiksindirip iyiligi
sevdiren, sevgi gibi glzel duygular uyandiran; gonlimize Cennet'ten saadet riizgar
estiren bir "Cennet kilavuzu” olarak degerlendirilir (Goggun 1991, 15).

By beyitte bos, bosuna gibi anlamlarda kullamlmistir (Develioglu 1998, 1062)
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Yunus, kendisini namaz kilmaz diye elestirenlere cevap vererek namaz ibadetini
yerine getirdigini ve buna da kimsenin karismaya hakkinin olmadigin ifade eder;

"Bana namaz kilmaz diyen ben kiluram namazum

Kilurisam kilmazisam ol Hak biltr niyazumi” (Emre 1997, [1: 441).

"Hak'dan artuk kimse bilmez ké&fir mustilman kim durur

Ben kiluram namazumi Hak geglrirse nazumu™ (Emre 1997, 11: 441).

Y unus, bu siirinde namaz ibadetinin Allah ile kul arasinda bulunan bir ibadet sekli
oldugunu, namazin Allah rizast i¢in kilindigini ve onun kabul edilip edilmeyeceginin de
Allah'in bildigini savunur. Yunus, kimin musliman, kimin k&fir oldugunu Allah'tan
baska kimsenin bilemeyecegini ifade eder.

Yunus, bir siirinde namaz yerine "salat" kelimesini kullanir. Ona gore tasavvuf
ehli &sik stirekli namazdadir. O bu hususta;

"Isk imamdur bize gonil cemaat

Kiblemiz dost yiizi daimdir salat” (Emre 1997, 11: 64) diyerek, aski imama, gonlt
de imama uymus cemaate benzetir. Demirci'ye (1997: 64-65), gore Y unus, sembolik bir
"ask namazi"ndan bahseder. Bu namazda mihrap, dostun huzuru, secde edende ruhtur.
Ask namazimn sinirlt ve belirli bir vakti yoktur. Surekli namaz hali vardir. Yunus,
insanlarin kalbini kiranlarin namazlarinin bosa ¢iktigint savundugu bir siirinde;

"Bir kez gonul yiktin ise, bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi elin yizin yumaz degil” (Emre 1997 |1, 228) diyerek
ibadeti gonul ile birlikte degerlendirir. Ona gore namaz ibadetini yerine getirmek,
insanlara kars1 hosgordli ve sevecen olmay: gerektirir. Yunus, bu siirde bir kez gontl
yikmanin bittin ibadetleri yok edebilecegini ifade eder. "Bir musliman namaz ibadetini
titizlikle yerine getirdigi halde, insanlara karsi kirict davrandiginda, onun bu davrans
sekil dindarligindan ileri gitmez. Bu durum Yunusun ifadesiyle "bir kuru emek'ten
ibarettir" (Demirci 1997, 101).

Buradan bir sonuca gidersek, namaz ibadeti kulun Allah'a en yakin oldugu andir.
CGunkd namazdaki hal ve hareketler kulun yaraticiya boyun egisinin ve O'nun huzurunda
bulunusunun bir gostergesidir. Bu itibarla kul, Allahtan sakinarak kota fiilleri
islemekten gekinir. Yunus, namazin insant nefsinin kotultklerinden ve isteklerinden
koruduguna isaret eder. Namaz bu yoniyle ruhi hastaliklarin da bir ilaci olmaktadir.
Yunus, ayrica sabah namazinin cemaatle kilinmasinin faydalarindan bahseder. O,
namaz kilmayan Kisiyi musliman saymayarak, muislimanlar: degerlendirmede namazi
Olgli olarak kabul etmistir. Fakat Yunus, bir siirinde ise gonul kiran veya insanlari
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incitenlerin namazlarinin bosa ¢iktigim belirtir. Ona gore gondl kiranlar1 yetmis iki
millet dahi kinar.

2.6.3.4. Orugilellgili Mefhumlar

Orug, Hz. Muhammed'in hicretinden bir buguk sene sonra Saban ayimin onuncu
gunu farz kilinmus olup, Isldmin bes sartindan birisidir. Toplumsal hayatta
huzursuzluklara yol acan taskinliklar, blyik 6l¢tde insamn hayvani yonint tatmin eden
maddi zevklere disklnllkten kaynaklanmir. Orug, insani maddi zevk ve sehvetler pesinde
kosturan dolayisiyla da Allahin ve insanlarin haklarim ¢ignedigi igin, onlara
zulmetmesine sebep olan, nefsii emmareyi teskin etmenin bir ilaci, asiriliklar:
torplilemenin bir caresidir (Algil ve ark. 2006, 381-383). Allah, oru¢ hakkinda bir
ayette sOyle buyurur: "Ey iman edenler! Allah'a kars1 gelmekten sakinmaniz i¢in orug,
sizden Oncekilere farz kilindig: gibi, size de farz kilindi" (Bakara 2/183).

Yunus, oruglailgili bir siirinde;

"Benden 6git isterisen eydiverem bildigimden

Budur Calab'un® buyrug: tutun orug kilun namaz" (Emre 1997, 11: 164) diyerek
insanlara namaz ve oru¢ hususlarinda nasihat vermek istemektedir. Ona goére bu tir
ibadetler, Allah'in emirleridir. Onlar1 yerine getirenler ise hem bu dinyada hem de
ahirette kurtulusa ererler.

Yunus, tasavvuf ehli &sikin, orug ve namaz gibi ibadetleri icten gelen biyik bir
cosku ve ask ile yerine getirdigini savunur;

"Ben orug-namaz iciin siici®® icdiim esridiim

Teshih-seccade iciin dinlerem seste-kopuz®™ (Emre 1997, |1: 161).

Yunus, bu beyite orug ve namaz gibi ibadetleri yerine getirirken kendisini sarhos
gibi hissettigini belirtir. Sazin sesi nasil insana huzur veriyorsa tesbih ¢ekmek de o
derece Y unusu mutlu etmektedir;

"Orug-namaz gusl u hac hicabdur®*asiklara

Asik ondan miinezzeh hassiil havas® icinde" (Emre 1997, I1: 393).

2 Calab: Beyitte Tanr, Hak gibi anlamlarda kullamlmustir (Parlatir ve ark. 1998, 426).

Beyitte sarap anlamindadir (Tatci 1997, 574).

37dli tanbur (Develioglu 1998, 993).

¥Byrada ortii, perde anlamindadir (Develioglu 1998, 366).

#y/ahdet-i viicudainanan, Allah't mutlak bir varlik olarak kabul eden anlamindadir (Develioglu 1998,
336).
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Yunus, bu beyitle sunu ifade etmek istemistir: Tasavvuf ehline gore orug ve
namaz gibi ibadetler Allah'a ulasmak icin yeterli degildir. Onemli olan gonliin Allah ile
birlikte olmasicir. Asiklar icin farz ve siinnet ibadetler bir ortudir. Onlar bu tir
ibadetleri coktan agsmuslardir. Clinki bu ibadetler zahirt yani dig gortnislidar. Onlar ice
yani hakikatin 6ziine ulasmus Kisilerdir.

Sonucta orug, Allah tarafindan insanlara farz kilinan bir ibadet seklidir. Oruc,
nefsin isteklerini kontrol ettigi icin bir irade egitimi, aclik ve susuzlugun verdigi
sikintiya dayanma yoniyle de bir sabir egitimidir. Orug, insanin kendisine olan
hakimiyetini 6grenmesi ve hayvani istekler siginagindan kendisini kurtarmast igin
cabalamasidir. Orucun heyecana, korkulara, sinir ve suur bozukluklarina mispet yonden
blylk tesirleri vardir (Garaudy 1996, 28; Senih 1996: 85). Orug, sosyal agidan
milyonlarca fertten olusan bir aille manzarasini andirir. Muslimanlar dinyanin her
yerine dagilmis aile fertleri gibi ayni anda yemegin basina otururlar. islam'in
evrenselligi bir ay bdyle yasanir. Yunus, siirlerine orug ibadetinin Allah'in bir emri
oldugunu bunun ise "Muslimanim” diyen herkesin yerine getirmesi gerektigini belirtir.
Yunus, &siklarin namaz, orug gibi ibadetleri asip hakikatin 6zine ulastiklarini beyan
eder. Ona gore namaz ve orug gibi ibadetler zahiri (dhis) ibadetlerdir.

2.6.3.5. HacileTlgili M efhumlar

"Hac, kelime olarak rabbe dogru yonelme hareketi hem de nefse ve benlige
egemen olma cabast anlamina gelir”" (Hamidullah 2005, 116). Haccin bir baska boyutu
da mahseri andirmasidhir. Farkli 1rk, dil, bdlge ve farkl: sosyal, ekonomik konuma sahip
insanlarin esit statlide ve aym renk kiyafetler icinde toplanmasi ve topluca ibadet
etmesi, bir bakima ahirette yaraticitmin huzurunda dirilisi ve toplamsi hatirlatir. Hac,
mi'mini ahiretteki bu toplanmaya ve dirilise hazirlar, bu bilincin kazanmasinda ona
yardimci olur. Hac ibadetinde miisltiman, Islam'a goniil vermis olmamn mutlulugunu ve
hazzint daha yakindan idrak eder, yerylzindeki bitin mislimanlarla birlikteligin ve
kardesligin kollektif suuruna erer (Y licel 2006, 511-514). idamiyetin bes esasindan biri
olan hac, hicretin IX. yilinda farz kilinmistir. Haccin farz oldugu hikmt Kur'an ve
sinnet ile bildirilmis ve bu hikim konusunda muslimanlarin gorus birligi
gerceklesmistir. Hac ibadetinin hem sahsimiza hem de ictimai hayatimiza bakan iki
yonu vardir. Birincisi hac ibadeti bir kulluk gorevidir. Onun ikinci yonu diinya ¢apinda
muslimanlar arast bir kongredir. DUinyamin dort bir yamindan gelmis mislimanlarin
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topluca Kabe'ye yonelmeleri, Islam toplumunun birliginin ve butunliginin agik bir
ifadesidir (Senih 1996, 135-136).

Hac ibadeti de namaz ve orug gibi sekli bir ibadettir. Y unus, hac ibadetinin asiklar
icin cinayet islemek gibi oldugunu sbyler;

"Orug-namaz, zekét-hac curm U cinayet durur

Fakir bundan azaddur hass-1 havas iginde" (Emre 1997, I1: 394).

Yunus, &siklarin halk arasinda segkin insanlar oldugunu ve onlarin hakikat
makaminda bulunduklarim savunur. Ona gore hakikat makaminda olan &sik gonilden
Allah'a bagli olan kisidir. Bu ylUzden &siklar orug-zekat, namaz-hac gibi ibadetleri
asmislardir. Onlar icin 6nemli olan hakikatin 6ztine inebilmektir. Yunus, asiklarin hac
ibadetinin bir mirside baglanmak anlamina geldigini sdyler. Ona gore &sik, gonlint
kaptirdigr mursidi ile hacceder;

"[Im U amel ne assi bir gonil yikdunisa

Arif gonul yapdug: beraber hicaz ile" (Emre 1997, |1: 428).

Y unus, birinci dizede bir gonil veya kalp kirmamin, kisinin yaptigi bittn ilim ve
ameli yok edecegini sdyler. Onun distince sistemine gore bir gontl almak bin kez hac
ibadeti yapmaktan daha degerlidir. Cunkd Yunusun hayat anlayisinda bitin
yaratilmiglar: yaratandan Oturd sevmek vardir. O, bitin yaratilmis: sevdigi icin gonil
almanin 6nemi Uzerinde gok durmustur.

Y unus, asagidaki bir beytinde hac ibadetinin 6nemli ve kutsal bir ibadet oldugunu
ifade eder ;

"Yilda yetmis bin hact her biri niyet ider

Varur ziyaret ider nurim Muhammed'in” (Emre 1997, 11: 206).

Niyet haccin temel sartidir. Yunus, bu niyetin kalben yapilmas:i gerektigini
savunur. Ona gore haccin diger bir 6nemi Hz. Muhammed'in kabrini ziyaret etmektir.
CUnkl Hz. Muhammed nurdan yaratilmistir. Yunusa gére onun kabrini ziyaret etmek
demek, onun nurundan faydalanmak demektir. O, yine bir siirinde gonil ile Kabe'nin
karsilastirmasini yaparak, gonluin Kébe'den daha tstiin oldugunu ifade eder;

"GOonul mi yig Kabe mi yig eyit bana akli iren

GOnul yigdir zira Hak gonulde tutar turagi” (Emre 1997, 11: 465).

Yunus, ilk dizede gontl ile Kébe'nin bir mukayesesini yapar. Nihayetinde ise
gonlin Kébe'den Ustiin oldugu sonucuna varir. Ona gore her seyin duragi gonul oldugu
gibi, Allah askimin son duragi da gonilddr. Yunus, Kabe'ye ulasmanin mesakkatli
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oldugunu ve Kabe'nin yollarinda "mugaylan dikenleri®*

nin bulundugunu belirtir. Ona
gore bu dikenler, &siklarin ayaklar1 altinda "harir” (ipek) olur. Bu beyitte anlatilmak
istenen seyr U stildkiin zorlugudur. Asiklar bu manevi olan getin yollardan asip Kabe'ye
ulagsmuglardir (Tat¢t 1997, 223).

"Y unus, tevecctih ideli Ka&be-i 1ska canilen

Oldi mugaylan dikeni ayag: altinda harir”" (Emre 1997, I1: 107).

Yunusa gore Kaébe nasil miu'minlerin menziliyse, Allah'in birligine ulasmakta
asiklarin menzilidir. Bu beyitte Kébe'ye ulasmak ile Allah'a ulasmak arasinda bir
benzetme yapilmistir. Soyle ki: Yunusun yasadigi donemlerde mi‘'minler hacca
giderlerken develeriyle veya atlariyla giderlerdi. Bu ylzden hac yolculugu ¢ok yorucu
ve zahmetli idi. Ama sonunda Kébe'ye ulasmak gibi buyuk bir 6dal md'minleri
bekliyordu. Ayni sekilde mirid de seyr i slliku srrasinda binbir ¢esit sikintilarla
karsilasmaktadir. Ama sonunda o da Allah'in birligine ulasmak gibi biytk bir édile
kavusacaktir.

Yunus, divaninda sik stk génil ve ask tzerinde durur. Ona gore bir gonul almak
bin sefer hacca gitmekten daha tstiindir. O, bu konuda;

"Y unus Emre dir, hoca gerekse var bin hacca

Hepsinden eytice, bir gonule girmekdar" (Emre 1997, 11: 148) diyerek sekilci
ibadete karsidir. Ona gore inancin manevi yasantisi, dinsel ibadetlerden daha dnemlidir.
Yunusun "estetik dindarhik" anlayisi, dini ibadetleri gonilde, samimi duyus ve
dustincelerle birlikte anlama ve yerine getirme; dogrulugu prensip kabul ederek, bitin
insanliga sevgi ile yaklasma, kendi benligini asarak herkese hosgorili olma;
ibadetlerinden gunlik hayatina kadar her isinde sekilci degil, gonilden yapici olma
tarzinda Ozetlenebilir (Goggun 1991, 11).

Neticede hac ibadeti, dunyalik isleri unutup Allah'a yonelme ve O'nun rizasin
kazanma hareketidir. Hac, toplumsal dayamsmay: arttirarak fertlere psikolojik bir
dinamizm kazandirir. Hac aym zamanda, dunyamin farkli yerlerinden insanlarin bir
araya geldikleri bir mekéndir. Bu itibarla hac, kardesligin ve barisin da semboltdr.

Yunusun anlayisina gore insana dusen, calisip kazanmak ve kazandiklarindan
baskalarina da ikramda bulunup gonil yapmaktir. O, bu durumu yiiz hac ziyaretinden
Ustin gordr. Onun nazarinda gonul yikan kisi bin kere hacca gitmis olsa bile bir deger
tasimaz. Yunus, bilingsizce yapilan ibadetlere karsi ¢ikar. DOnemin hurafelerine,

*Deve dikeni, colde yetisen bir diken demektir (Develioglu 1998, 663).



53

taassuplarina meydan okur. O, namaz ve hac gibi ibadetlerin samimi bir duygu ile

yapilmasindan yanadir.

2.6.3.6. Zekat Tlellgili Mefhumlar

Zekéatin kelime anlami "artma, gogalma ve berekettir”. Kur'an ve slinnette zekét
anlaminda kullanilan sadaka, gonulli mali 6demeler anlamina gelir. "Sadaka" kelimesi
"sidk" kokinden tiremistir. Sidk ise dogru sozli olmak demektir. Fikih terminolojisinde
ise zekat, Allah'in belirli yerlere sarf edilmek Uzere dince zengin sayilan Kisilerin
mallarindan belirli bir payin ainmas: islemini ifade eder. Zekét, fikih dilinde sadece
“farz" diye bilinen hikiimlerden birisi olmayip, aym1 zamanda islam binasinin Gizerine
insa edildigi bes blylk situndan biridir. Kur'an-1 Kerim zekéatin hedeflerini “tezkiye"
(aritma) kelimesiyle tzetler. Zekatin Islam dinindeki onemi, Allah'a kars: bir vazife
olmasimin yaninda, islam'in toplumsal ekonomisinin temelini olusturmas: ve insam
servet biriktirip saklama hirsindan kurtaran, ahlaki bir muhteva tasimasidir. Zira zekat,
Kisiyi cimrilikten temizler (Karaman ve ark. 1984, 186; Algul ve ark. 2006, 422-425).

Zekéat ve sadaka vermekteki amag sahsen bir menfaat saglamak olmamalidir.
Buradaki amag, Allah'in emrini yerine getirmek olmalidir. Zeké Allah'a saygimizin ve
insanlara sevgimizin mali fedakarlik seklindeki bir tezahUrudir (Cagrici 1986, 38;
Selahaddin 1989, 170).

"Yunus, verilen zekétlarin ahirette insanin karsisina gelecegini ve insant 6bur
dunyada azaptan kurtaracagim soyler" (Yilmaz 1992: 120). Yunus, zekéim vermeyen,
namazim kilmayan zenginlerin kazanclarinin haram oldugunu ifade eder;

"Namaz kilmaz kisiniin kazandug: hep haram

Bin kizili var ise birisi gelmez ise” (Emre 1997, 11: 434).

Yunus, burada zenginleri elestirir. Ona gore zenginler kazanclarimi dogru yerde
kullanmalidirlar. Aksi halde onlarin kazandiklari mal bir ise yaramayacaktir. Yunus,
yine bir siirinde zenginlerin yoksullari gbzetmeleri gerektigini bildirir. O bu hususta;

"Ele geturdigini miskinlere harceyle

Nige ¢ok yasarisan sonuci O0ltim vardur” (Emre 1997, 11: 105) diyerek insamn ne
kadar yasarsa yasasin mutlaka birgiin 6lecegini sdyler. Ona gore insanin bu dinyadaki
kazanci, maddi ve manevi olarak baskalarina yaptigi iyiliklerdir. Nitekim zekat

sayesinde zenginle fakir arasinda gliven, sevgi ve saygi olusmakta, insanlar arasinda var
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olan maddi dengesizlikler ortadan kalkmakta ve toplumda dirlik, dizenlik meydana
gelmektedir.

Sonug olarak zekatin hem ibadet yoni, hem de iktisadi ve ictimal yona vardir.
Ayrica zekét, insanlarin toplum olarak yasayislarindaki dizeni saglayan bir koprudir.
Zekatin ferdin ruhi hayatindaki katkilar: coktur. Ornegin baskalarina yardim eden, iyilik
yapan kimse bu iyilikle kendisinin ytceldigini, ruhunun temizlendigini, gonlunin
genisledigini hisseder. Zekét, baskalarina yardim etmeyi, onlarla dert ortagi olmayi
Ogretir. Yunus, zekétla ilgili bittn siirlerinde zekatin 1srarla verilmesini vurgulamustir.
Ona gore kazamlan mallar insan igin bir yuktdr. Bu yikin hafifletiimesi ise zekatla

mumkin olur.
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111.BOLUM

YUNUS EMRE'DE TASAVVUFI YASAM

3.1. Tasavvuf'un Mense ve Tanimi

"Tasavvufun kaynagi Kur'an-1 Kerim ve stinnettir” (Yilmaz 1992, 129). Tasavvuf
kelimesinin hangi kokten tiredigi konusunda kaynaklarda kesin bir bilgi yoktur.
Kaynaklarda tasavvufun koku konusunda cesitli fikirler ileri strtlmtsttr. Bu kelimeler
sarf kaideleri yonunden farkl: olsalar da, onlarin anlam yoniinden yakinliklar: vardr.

Islam biytkleri tasavvufun tammin su sekilde yaparlar: Bagdadi'ye gore tasavvuf
"Allah'in seni senden giderip, kendisi ile diri kilmasidir”. Tasavvuf, "Allah'tan baska her
seyle ilgiyi kesmen ve yalniz Allah ile olmandir.” Kerhi'ye gore tasavvuf, "Hakikatlere
sarilmak ve elindeki seylerden Umidi kesmektir" Gazali ise tasavvufu "kalbin yalnmiz
Allah'a baglamp mésivadan ilginin kesilmesi" olarak tammlar (Oztirk 1989, 22-25).
Tasavvuf, Kisiyi bilinglendirerek Allah'in varligim her an hatirlatir ve insanin
yeryuzindeki ilahi dizen karsisinda sorumlulugunu hissetmesini saglar. Bu anlamda
tasavvuf, imana devamli bir ¢agri, dinyada ilahi adalet ve barisin korunmast icin her
eylemde "Allah't hatirlatmaya'bir davettir. isdmi maneviyat anlamina gelen tasavvuf,
nefis micadelesi demek olan blylk cihad ile kiglk cihad arasindaki bir dengeden
ibarettir (Garaudy 1996, 47-55).

Yunus, siirlerinde tasavvufu yeniden yorumlamis ve ona farkli bir anlam
yukleyerek onu bilgi ve kaide olmaktan ¢ikarmustir. Yunus, tasavvufu, ilahi agk atesinin
ilikhginda eritip, kana karisan gida gibi, kalplere lezzet olarak vermistir. O tasavvufu,
duygu ve disiincelerimize hos gelen tabii yapimiza gore yeniden diizenlemistir (Yasar
1991, 45).

"Turk tarihinde tasavvufun mensei ise Y unus Emre ve Tlrkistan'da Ahmet Y esevi
ile baslamis Anadolu'da Haci Bektas-i Veli, Mevlana gibi mutasavviflarla devam
etmistir (Glinay 1991, 40). Yunus Emre, tasavvufun olusumuna siirleriyle katkida
bulunan bir sair ve islam mutasavvifichr. isldm tasavvufunu hic bir sair Yunus kadar
sade, derin ve heyecanli bir sekilde terennim etmemistir (Aktlccar 1984, 284).
Tasavvuf, Kur'an'da 'ledin ilmi" olarak gecer. Ytce Allah bu konuda sOyle buyurur.
"Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis,
kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” (Kehf 18/65).
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Sonugta tasavvufun objektif bir tammi yapilmamaktadir. Cunkid tammlar, sifinin
mertebesinden, sosyal durumundan mizacindan ve egitiminden etkilenmektedir. Turk
tasavvufunun olusmasinda mutasavvif sairler 6nemli bir konuma sahiptir. Bu
mutasavvif sairlerden birisi de Y unus Emre'dir. Turk tasavvufu, siir ve musiki kanaliyla
yayilmaimkan: bulabilmistir.

3.2. Tasavvufun Gayes

Oztiirk (1989, 30), tasavvufun gayesini "peygamberlerden bosalan ruhi liderlik
makamina namzet yetistirmek" olarak ifade eder. Eraydin (1994, 56), ise tasavvufun
gayesini "Hakk'in rizasim kazanmak icin nefisleri temizlemekten, gizel ahlak sahibi
olmaktan, kisacasi Allah ve restlinin ahlakiyla ahlaklanmaktan ibarettir diye agiklar".
Tasavvuf yolu insam Tanri'ya, aska, giice, huzura ve i¢ zenginligine ulastirmaya calisir.
Tasavvufun gayesi akil ve bilimleri bir tarafa birakip, cileler cekmek suretiyle askin
kazanilmasidir. Butin mutasavviflar gibi Y unusun da tasavvuftaki amaci ylce hakikat
olan varhgin birligini idrak edip kavramaktir (Carrel 1971, 166; Oztelli 2006, 13).
Yasar'a (1991, 31), gore "Yunusun tasavvuftaki gayesi, kalbi harekete gegirip, insana
hakiki insan olma hasletlerini kazandirmaktir”.

Yunus, tasavvufun hedefinin Kur'an ve sinnete uygun olmast ve seriat
hikimlerinin disina ¢gikmamasi gerektigini savunur (Kopralti 1991, 301). Ona gore
tasavvufun gayesi; seriat, tarikat, marifet ve hakikat makamlarindan gegerek irfana
ulagms arif olmaktir (Tat¢t 1997, 295). O, bir beytinde tasavvuf ilminin nihai gayesinin
insanin Allah't tammmasi oldugunu sdyler. Ona goére insanin Allah't tammast onun
mirsid-i kadmil olmasina baglidir. Bu ise insamin kendisini bilmesiyle mimkin olur.
Nitekim Y unus, bu hususta;

"[Im okimak bilmeklik kend6zini bilmekdur

Pes kendtzin bilmezsen bir hayvandan betersin® (Emre 1997, 11: 330) diyerek,
okunan ilmin amacinin insanin kendisini bilmesi oldugunu savunur. Eger okunan ilmin,
bizim kendimizi tammamiza bir faydasi yoksa o ilim bosuna okunmustur. Yunus,
tasavvufu ilahi aska ulasmakta vasita olarak gorir. Tasavvufta "ol" emrinin verilis
sebebi olarak Allah'in kendi zatina duydugu "ask" gosterilir (Demirci 1997, 107).
Y unus, tasavvufun bir gayesinin de nefisle miicadele oldugunu soyler (Tat¢1 1997, 296).

Buradan hareketle; Yunusun tasavvuftaki gayesi hakikati bulmak, ilahi aska
ulasmaktir. Mutasavviflarin hareket noktas viicud-u mutlak yani Allah'tir. Yunusagore
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insanlarin blydk ¢ogunlugu hakikatten ¢ok uzaktir. Yunus ise onu kendi icinde bulur.

Ama ona gore hakikate ulasmak, tabiat icinde daglar1 ve ¢olleri asmaktan daha zordur.

3.3. Tasavvufun Dereceleri

Bir manzumesinde; seriat, tarikat, marifet ve hakikat gibi dort bilgi derecesinden
s0z eden Yunus, hakikat ahlakina varabilmek icin cileli ve cetin bir irade egitimine
intiyagc oldugunu syler (Kabakli 1983, 79; Oztelli 2006, 50). Ona gore tasavvuftan
faydalanmak icin bu dort kapidan gegmek gerekir. Soyle ki: "Seriat kapisindan girmek
cok zordur; tarikat kapisi ise dik bir yokus gibidir; marifet kapisina ancak dik yokusu
tirmananlar ulasabilir. Bu sefer de kisiyi marifet kapisimn sarp ve ugurum yolu
beklemektedir. Insan ancak ondan sonra hakikat kapisina ulasabilir (Y asar 1991, 35).

Seriat, llgatte acik yol, hayatin kaynagina giden yol, kanun, dogru yol manalarina
gelir. Istilahtaise "Allah'in emri; &yet, hadis, icma-1 Gmmet, ve kiyas-1 fukaha esaslarina
dayanan din kaideleridir" (Eraydin 1994: 308). Seriat, Kur'an'in bitini tarafindan
aciklanmis, Allah'in iradesiyle yonlendirilmis eylemlerimizin her biridir (Garaudy 1996,
73).

Yunusa gore seriat emredileni yapmak, kéttltgu bildirilen seylerden kagmaktir.
Bu yilzden seriat kapisi bir kural kapisidir (Eytboglu 1971, 58; Cubukgu 1992, 311).
Yunusa gore hakikat kapisina seriat anahtariyla girilir. Hakikat, ucu bucagi
gorinmeyen bir denizdir. Bu denizi seyretmek icin seriat gemisine binmek gerekir;

"Ser ile hakikatiin vasfim eydem sana

Seriat bir gemidur hakikat deryasudur” (Emre 1997, 11: 76).

Yunus, bu beyitte "seriat"1 bir gemi gibi tasavvur ederek o gemi ile hakikate
ulasmak istemektedir. O, seriat kapisindan gegemeyenlerin kapida kaldiklarim soyler;

"Bular® geldi tapuya seriat tutd: turur

Icer U girtbeni ne varin bilmediler" (Emre 1997, 11: 86).

Yunus, seriat kapisinda bekleyenlerin iceride ne var ne yok bilmediklerini ve
huzur-1 makama erisebilmenin yolunun ise sret kapisint gegmek oldugunu ifade eder.
Seriat makaminda kalip hakikate ulasamayan Kisi disarda kalir. Yunus, seriat1 bilmenin
kendi basina bir anlam tasimadigim, aym zamanda onun uygulanmasi gerektigini de
sOyler. Zirao,

"Her kim seriat bile hem okiya hem kila

% Bular"Bu kisiler, bu sahislar gibi anlamlar ifade eder (Tatg 1997, 538).
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Ol gerek kim er ola diin-giin taat® icinde" (Emre 1997, 11: 380) diyerek seriat
ehlinin gece giindiz ibadetle mesgul olmasi gerektigini belirtir. Ona gore tasavvuf
ehlinin bu makamdan bagka bir makama gegmesi onun ¢ok ibadet etmesiyle mimkin
olacaktir. Gokalp'in (1998, 32), ifadesiyle "Yunus, islam seriatina siki bir sekilde
baglidir. O, seriat1 bir sirin veya siret evi olarak vasiflandirir.

"Seriat slret evi talata girer kavi®’

Aleme cikdi cavi® ubudiyet icinde" (Emre 1997, I1: 379).

Yunus, burada seriatin sekilden ibaret oldugunu, asil 6nemli olanin ise Allah'a
kulluk vazifesinin yapilmasinin gerektigini ifade eder. Yunusa goére bu yerine getirilirse
seriatin degeri yukselecektir.

Tasavvuf 1stilahinda tarikat, Allah Tedla'ya ulasan yoldur. Seriat umumi, tarikat
ise seriata nispetle hususidir (Eraydin 1994, 312). Yunus Emre'ye gore Allah'a ulasan
yolun ikinci kapisi tarikattir. Tarikat, seriattan daha 6zel bir yoldur. Yunus, tarikata hak
yolu demektedir. Ayricatarikat, dogru yola gitmek, yola gelmek gibi terkiplerle de ifade
edilir. Yunus, bir siirinde tarikat1 "kazan"a benzetir. Ona gore hakikat yolcusu olan
dervis bu kazanda pisip olgunlasacaktir (Tat¢1 1997, 422-423). Y unus, kendisinin bir
tarikat seyhine baglandigin belirttigi siirinde;

"N'itdi bu Y unus n'itdi bir dogr1 yola gitdi

Pirler etegin tutdh Allah gorelum neyler" (Emre 1997, 11: 129) diyerek
kendisinin bir tarikata girdigini ve dogru yolu buldugunu ifade eder. Yunus, pirlerin
etegini tutmakla bir tarikat dervisine baglandigim anlatmak istemistir. Onun bu siirinden
anlasilacag: gibi kendisinin tarikata girmesi ona buyik mutluluk vermektedir. Yunus ,
asik olan kisinin sadece kendi masukundan faydalanmasi gerektigini, masukun ona
hem mursid, hem de rehber oldugunu belirttigi bir beytinde;

"Kimse bagina girmegil gulini dirmegil

Var kendl ma'sukinila bagcede al-alis yuri" (Emre 1997, 11: 505) diyerek mirsidi
bahce gibi tasavvur etmistir. Ona goére insan baskasinin bahgesine girip dolastiginda
nasil yabancilik gekiyorsa, kendi mursidi varken de baska bir mirside daha baglanmak
insana 0 derece garip gelir. Yunusa gore kisi gercegi bulmak istiyorsa kamil bir
mUrsidden ders almal1, ona intisap etmelidir. O bu konuda;

"Alun evliyanun elin togr1 varun Hakk'un yolin

Sjirde biittin guin ibadetle mesgul olmak demektir (Develioglu 1998, 1009).
"Beyjitte glic, kuvvet anlaminda kullamimistir (Develioglu 1998, 497).
%Cavi: Un, sohret anlamindadir (Parlatir ve ark. 1998, 446).
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Mani budur bellt biltn bildim diyen bilmeyiser” (Emre 1997, Il: 119) diyerek
kéamil bir murside intisap etmeyen Kisinin, bir sey bildigini zannetse de gercekte onun
hichir sey bilmedigini savunur. Y unus, mirsidden ders ailmay: Allah'in huzuruna dogru
varmak olarak degerlendirir. Onun bu beyitte anlatmak istedigi, mirside baglanmanin
Allah'a ulasmada bir kdpri gorevi gordigudir. Yunus, tarikat yolcusunun kétalige
kotultkle degil, kotuluge iyilikle cevap vermesi gerektigini ifade ettigi bir beytinde;

"Her kim bize tas atarsa giller nisar®® olsun ana

Ciraguma kasd idenin Hak yandursun ciragimi” (Emre 1997, 1I: 479) diyerek
dogru ve gercek yola erismenin tek sartinin her tirlt kétultkten vazgecmek ve sadece
Allah icin galigmak oldugunu savunur. Kibirli olan insan dervislik yolunda ilerleyemez;

"Egriligin koyasin togr: yola gelesin

Kibr U kini ¢ikargil erden nasib alasin” (Emre 1997, 11: 332).

Yunus, bu beyitte sunu ifade etmek istemistir: Kibir, insanin en biydk
dismamdir. Ayn sekilde kinin de Islam'da yeri yoktur. Kibirli insanlar, benliklerini
asamadiklar1 icin yalmzliga mahkumdurlar (Kaplan 1994, 251). Y unusa gore kin insan
dusmanliga strikledigi gibi, kalpteki iyi duygulart sondurtp insamt kott distincelere
sirdkler. Yunus, tarikat yoluna girenin mali milki disinmemesi gerektigini ifade ettigi
bir beytinde;

"Her kim tarikata gire gerek mal terkin ura

Y olatogr: can vire bu tarikat icinde" (Emre 1997, I1: 380) diyerek tarikat yolunun,
Allah'in yolu oldugunu ve bu yolun katedilmesinin ise kolay olmadigini belirtir. Hatta
Yunus, biraz daha ileri giderek bu yolda camin bile feda edilmesi gerektigini soyler.
Yine o, tarikat yolunun ¢ok uzak oldugunu ve bu yolda asiimasi gereken bircok
sikintilarin oldugunu belirttigi bir sirinde;

"Menzili irak bu yolun bu yola kim varasi

Muskili ¢cok bu haliin bunt kim basaras’” (Emre 1997, 11: 477) diyerek bu yolda
sikintilara kars1 sabirli olunmasi gerektigini ve bu yolun asilmasi igin iradeli olunmasin
tavsiye eder. Yunus, bu siiriyle tarikat yolcusuna bu yolun artisim ve eksisini sdylemis
olmaktadir.

Marifet, Allah't bilmek ve kalbin Allah ile canlanmasi demektir. Marifet aynmi
zamanda Allah't tamimaya engel olacak seylerden yiiz cevirmektir. Tasavvuf ehli Kkisiler,
marifet makarmint "zevki" bir makam olarak tarif etmisler ve bu makamin kalpte ortaya

*Nisar: dokiip-sagma gibi manalara gelmektedir (Develioglu 1998, 840).
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ciktigim belirtmiglerdir (Tatgt 1997, 424). Yunus, marifeti kiymetli bir inciye veya
cevhere benzettigi bir beytinde;

"Bu ummanda delim diirli gtiher vardur ele girmez

Bahasuz inci bulunmaz cana basa kiyan gelsin” (Emre 1997, 11: 312) diyerek
tarikat yolunu bulytk bir denize benzetir. Marifet ise o biylk denizin iginde bulunan
cok cesitli incilerdir. Denizdeki bu inciler canla basla elde edilir. O, burada marifet
ilminin sikint1 ve mesakkatlere katlanarak elde edilecegini savunur. Yunus, marifet
ilmini kalpte bulunan bir miicevher gibi distnar;

"Sahun senlin 1skun odi disdi gontl deryasina

Aceblemen kaynayuban marifetler bitdigini” (Emre 1997, 11: 502).

Ona gore goniil, ucu bucagi bulunmayan bir deryadir. Ask atesi, gonliin deryasina
duser ve orada gelisir. Marifetin varligint gonul deryasina disen askla anlariz. Yunus,
kendisinin sdylemis oldugu sozleri, marifet makamindan sdyledigini iddia eder;

"Turmis marifet sdyler erene Yunus Emre'nin

Yol eriyle yoldadur yolsuza yoldas degul” (Emre 1997, I1: 224).

Ona gore marifeti ancak icinde Allah askini tasiyan kisiler anlar. Dervisler,
gonlinde Allah askini tasiyan kisiler olduklarindan 6tirti Yunus, erenlerle sohbet
ederken onlarla marifet makamindan konusur. Yunusa gore kisi marifet ilmini artirmak
istiyorsa erenlerin sohbetine devam etmelidir;

"Erenlertin sohbeti arturur marifeti

Bi-derdleri sohbetden her-dem stiresiim gelr" (Emre 1997, 11: 97).

Ona gore dervislerin butin isi Allah't zikretmek oldugundan onlarla sohbet etmek,
kisiyi Allah'a yakinlastirr. Yunus, derdi kederi olmayamn bu sohbette yerinin
olmadigint belirtir. Buradaki dertten kasit Allah agkidir. Ona gore erenlerin sohbeti bir
anlamda &siklarin sohbetidir.

Yunusa gore marifeti dil ile sdylemek, kisinin marifet ehli oldugu anlamina
gelmez. O, bu konuda;

"SOftyem halk icinde tesbih eliimden gitmez

Dilim marifet soyler gonlim hi¢ kabul itmez" (Emre 1997, 1I: 171) diyerek
marifetin bir gondl isi oldugunu ve halk icinde sifi olarak dolasan ve elinden tesbihi
dustrmeyen kisileri marifet ehli saymamin dogru olmayacagim anlatmak istemektedir.
Ona gore marifet Allah bilgisidir ve bu bilgi direk kalpte tecelli eder.

Hakikat kelimesi, "bir seyin asl1 ve esasi”, "mahiyeti”, "dogruluk”, "sadakat", gibi
manalara gelir (Eraydin 1994, 314). Yunusun hakikat konusunda ortaya koydugu
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dislnce tarzi; seriat, hakikatin zahiri; hakikat, seriatin batimi oldugudur. Onun
siirlerinde hakikat makami: muicevhere benzetilir. Yunusa gore marifet, nasil ugsuz
bucaksiz cevherse, hakikat makami da ucu bucagi gorinmeyen cevherlerle doludur.
Hakikat ehline gore her seyin iki yonu vardir. Meseleye seriat yoninden bakan Kkisi,
disman disarida arar. Hakikat yoniyle bakilinca gercek disman icerdedir (Tat¢i 1997,
425-426);

"Hakikatde bakarisan nefsiin sana diisman yiter

Var imdi ol nefstinile vurus-tokus savas yuri" (Emre 1997, [1: 504).

Beyte gore; kisi bir suc islediginde kendince bazi bahaneler uydurarak, sucun
sebebini disariya yukler. Bu, meseleye seriat yoninden bakmaktir. Hakikatte, Kisi sucu
kendi nefsi ile islemistir. Bir siirinde, hakikat makaminda bulunan Kisilerin nefsin
isteklerine uymayip sabretmeleri gerektigini sdyleyen Y unus;

"Kanaati yar idin uyma nefis dilegine

Iresin hakikate yirtn buldun tur indi" (Emre 1997, II: 485) diyerek hakikate
ermenin yolunun sabir ve kanaatten gectigini ve sabrin kisiyi iyilige sevk ettigini
savunur. Y unus, hakikate ermenin bir yolunun da nefsin isteklerini kontrol altina almak
oldugunu sdyler. Ona gore nefis ile hakikat makam birbirinin ziddidir. Yunus, insanin
gecek makamimin hakikat makami oldugunu ifade eder. Hakikat, onun bir siirinde de
yedi kapil1 bir sehre benzetilmektedir. Yunusun bu yedi kapidan kasdettigi ise nefsin
yedi derecesidir;

"Hakikatdir Hak sar1 yidudur kapular

Dergahinda ytiz dirli gerek kudret gbresin” (Emre 1997, 11: 323).

Yunus, bu beyitte gergek sehrin hakikat sehri oldugunu ve bu sehirde nefsin yedi
mertebesinin bulundugunu ifade eder. Ona goére nefsin yedinci mertebesi en Ust
mertebedir. Burada hakikat dergdh bulunur. Hakikat dergdhinda Allah'in yiz cesit
kudreti vardir. Yunus, hakikat1 bulanlarin sansli kisiler oldugunu su siiriyle ortaya
koyar:

"Hakikate irenler hakikat1 bulanlar

Ne bahtludur canlar1 hep muhabbet icinde" (Emre 1997, 11: 380).

Y unusa gore hakikate eren kisi gercekten biyik nimete kavusmustur. Bu sebeple
hakikat ehli kisiler talihlidirler. Hakikat ehli kisilerin kalbini Allah sevgisi sardigindan,

onlar birbirlerini tanir ve severler.
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Yunus yine hakikat mertebesi ile ilgili bir siirinde dort ilahi kitabin yorumunu
yapan Kisilerin hakikatin manasini bilemeyeceklerini, hakikatin Allah vergisi olup icte
tecriibe edilen manevi bir hadise oldugunu ifade eder. O bu hususta;

"Dort kitabr serh iden asidir hakikatde

Zira tefsir okuyup manisin bilmediler" (Emre 1997, I1: 86) diyererk dort ilahi
kitabi yorumlayanlar1 iki yuzltllkle suclar. Nitekim Yunusa gore onlar bu yorumlar:
gbsteris icin yapmuslardir.

Buradan bir sonuca gidersek, tasavvuf yolcusu olan &sikin hedefi seriat, tarikat,
marifet makamlarindan gegip son olarak hakikate yani 6ze ulasmak olmalidir. Y unus,
beyitlerinde bu makamlar: tek tek gecmenin zorluklarindan bahsederek bu yolda sabirli
olmak ve nefisle miicadele etmenin gerektigini sdyler. O, beyitlerinde bu makamlardan
gegen &siklarin psikolojik durumlarina da deginerek her bir makamin ruhi yonden
mucevherler gibi kiymetli oldugunu ve insan ruhunda biylk degisimlere neden

oldugunu savunur.

3.4. Yunusve Dervislik

Dervis Farsgada "yoksul" anlaminda kullamilir. Terim olarak ise bir tarikata
mensup olan kimseye denir (Tat¢i 1997, 502). Y unus, dervislerin maddi zenginliklerinin
bulunmadigint ve onlarin sermayesinin fenafilléh oldugunu belirtir. O, siirlerinde
kendisine veli, Miskin Yunus, Dervis Yunus ve Abdal Yunus diye hitap eder (Ayverdi
1991, 38).

"Dervis olan kisilerin miskinlikdlr ser-mayesi

Miskinlikten 6zge bize mal u milk sar gerekmez" (Emre 1997, I1: 166).

Yunus, bu beyitte dervislerin benliklerini Hakk'a tedim ettiklerini ve bu sebeple
onlarin en biyik mirasa kavustuklarim savunur. Dervislerin géziinde malin ve mulkin
bir degeri yoktur. Beyitte miskinlik ile fenafilldh arasinda bir iligkinin kurulmasinin
sebebi ikisinin de yoklugu ifade etmesinden dolayidir. Yunusa gore dervis hirsa, mal
biriktirmeye karsidir. Hirs yerine i¢ huzuru, zulim yerine sefkat ve mal biriktirme
yerine dusklinlere yardim etme, dervisin gozetecegi hususlardir (Cubukgu 1992, 312).

Yunus, dervislerin samimi ve temiz kalpli kimseler olmalar1 gerektigini ifade
ettigi bir beytinde;

"Dervisleriin yolina sidkila gelen gelsiin
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Hak'dan 6zge nesneyi gonlinden stiren gelsin” (Emre 1997, 11: 320) diyerek
dervis yoluna girecek kimselerde dogruluk sifatinin bulunmasi gerektigini savunur.
Yunusa gore dervis yoluna girecek kimselerin kalplerinde Allah'tan baska hicbir
nesnenin bulunmamast gerekir. Ona gore dervis, gonlindeki koti melekeleri ¢ikarip
atmadikca Hakk'in sevgisini gonline yerlestiremez. Yunus, yine bir beytinde dervis
olmanin zorluklarindan bahseder. Ona gore dervis olabilmek icin bazi seylerden feragat
etmek gerekir;

"Dervis gonulsiiz gerekdir sbgene dilsiiz gerekdur

"Do6gene elstiz gerekdir halka beraber gerekmez” (Emre 1997, 11: 166).

Y unus, bu beyitte sunlar1 anlatmak istemistir: Derviste 6fke, kin ve haset gibi kétu
sifatlar bulunmamalidir. Ayrica dervis, kotultge iyilikle karsilik verip, mitevazi bir
kisilige sahip olmalidir. (Kurnaz 1994, 348-349). O, gonliinden her seyi ¢ikarip gonlini
sadece Allah'a vermelidir. Yunus, dervislik iddiasinda bulunan kimsenin her tirlii sahte
ve yapmacik tavirlardan uzaklasip gimus gibi saf ve temiz bir ruh hayatina sahip olmasi
gerektigini savunur. "Ona gore dervis, insanlara dylesine iyiliksever olmalidir ki, onun
nefesi bile misk ve amber kokuyormusgasina etrafina faydali olmalicir” (Demirci 1997,
94). Yunus, bazi beyitlerinde dervis oldugunu iddia etmekle birlikte kendisini 6z
elestiriye tabi tutar;

"Hos dervisem sabrum yok dilimde inkarum ¢ok

Kulagumdan gireni hergiz igiim isitmez" (Emre 1997, 11: 172).

"Dervis adin idindim dervis tonin tonandum

Y ola bakdum utandum hep isiim yanlis benim" (Emre 1997, 11: 307).

Yunus, bu beyitlerde mitevazi bir sekilde kendisini elestirerek dervisligin ytice
bir makam oldugunu belirtir. Fakat o burada boburlenip kibirlenmekten kaginir. Clnki
dervislerde kibir denen bir sifat olmamalidir. Yunus, ayrica bu beyitlerde, kendisinin
cok gunahkar bir kul oldugunu ve yaptigi hal ve hareketlerden dolayr pismanlik
duydugunu dile getirmistir. (Kurnaz 1994, 348). Yunus, yine bir siirinde seyhi
Tapduk'tan sz ederken kendisine " dervisler kulu" demektedir;

"Seyh (i danismend ™ veli cimlesi birdiir er yol:

Yunusdur dervisler kuli Tapduk gibi serveri* var" (Emre 1997, 11: 74).

Yunus, bu siirde kendisini dervislerin hizmetgisi olarak gormekte ve Tapduk
Emre'ye olan minnetini dile getirmektedir. Ona gore Tapduk en buylk hazinedir.

| gili anlarmindachr (Develioglu 1998, 164).
“ISiirde ulu kimse anlamindadir (Develioglu 1998, 944).
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Tapduk, aym zamanda Y unusun mirsididir. Cunka Y unus, hakikatin anahtarint ondan
amistir. Yunus, dervisler hakkinda "huma kusu" benzetmesini yapar. Zira ona goére
dervisler, hak yoluna durmus, birbirlerini iyi tamyan, birer gonul erleridir (Goggin
1995: 12). Yunus, bir beytinde dervislik makamimn cok kutsal oldugunu, kéinattaki
bltln varliklarin dervislerin sohbetine hasret duydugunu ifade eder;

"Ay u giines miistak** durur dervisleriin sohbetine

Feristeler tesbih okur zikir ider dervisleri” (Emre 1997, I1: 476).

Yunusa gore melekler siirekli dervisleri zikrederler. Dervisligin ylce bir makam
olmasindan dolay:, melekler dervislere selam verirler. Yunus, bir insamin dervislik
mertebesine sahip olabilmesi icin su U¢ asamadan gegmesi gerektigini belirtir:

1. Arinmaevresi: Murid, her tirlt haz ve tutkulardan soyunup, sabir ve teslimiyetle bir
mirside baglanir.

2. Nurlanma evresi: Mirid, Tanrisal inayeti kazanmak igin Tanri'sina zikir ve duada
bulunur.

3. Birlesme evresi: Mirid, Cennet'i, Cehennem'i, bittin varliklar: ve nihayet Tanri'yi
kendi icinde ve kendi nefsiyle 6zdesmis gibi algilar (Oztelli 2006, 49).

Yunusta dervislik, ayaklar1 yere basan, yobazlar ve sahte peygamberlerle savasan
bir bilgeliktir. Bir koseye ¢ekilip de hi¢ kimseye karismamak onun dervislik anlayis: ile
bagdasmaz (Eylboglu 1971, 59). Yunus, dinyamn her tarafinda sahtekarligin hikim
surdigini ve sozde dervislerin arttigim soyler. O, kendilerini dervis olarak gosterip de,
gercek dervig olmayanlar: elestirdigi bir siirinde;

"Bize gircek dervis gerek cihan toldi da'vaile

Y alan da'vaiderisen 1sk neylesiin sentin ile” (Emre 1997, 11: 439).

"Ben dervisin diyenler yalan da'va kilanlar

Yarin Hak didarim gormeyiser goz ile" (Emre 1997, II: 428) diyerek dini ve
sosyal bazi yapilarda oldugu gibi, dervislikte de, dejenere (bozulmus) bir grubun
oldugunu sdyler. Ona gore bu grup esasinda dervisleri temsil etmez. Yunus, dejenere
olmus dervislerden ve taklitci mutasavviflardan stz ederken bir hayli ofkelidir (Tatci
1997, 509).

Sonug olarak Yunus, dervigligi ideal bir hayat olarak gorir. Ona goére dervis,
kotuluge iyilikle karsilik vermeli, kimseye disman olmamal1 ve cimle dlemle barigik
olmalidir. Yunus, bundan baska dervisligi, miskinlik olarak vasiflandirir. Ona gére
dervis, dinya islerini bir yana birakip sabir ve kanaat etmelidir. Dervis, Allah'in

“?Buradaki anlami 6zlem gekmek demektir (Develioglu 1998, 756).
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emirlerine uymali, Ovgi ve yergiyi ise sadece Allahtan beklemelidir. Yunusun

dervisligi dogruluk Gzerine kurulmustur. O, yalanci ve sahte dervislere meydan okur.

3.5. Onemli Tasavvufi K avramlar

Bu kisimda tasavvufun konusu ile ilgili olarak sabir, tevbe, hikmet ve himmet
kavramlar: incelenecektir. Ozellikle burada, Yunus Emre'nin bu kavramlar hakkindaki
gorlsleri Uzerinde durulacak ve bu cercevede onun siirleri ile bu kavramlar arasinda
baglant: kurulmaya galisilacaktir.

3.5.1. Sabir

Sabir, Allah'in yardimina giivenerek sikintilara metanetle karsi koyma iradesi ve
giderilmesi, elimizde olmayan guglikler karsisinda, yeis bunalimina dismeden Allah'a
siginip teslim olmanmin verdigi moral gucidar. Sabri, nefse haz veren seylerden
uzaklasmak seklinde de tarif edebiliriz (Eraydin 1994, 165).

Y unus, bu dinyanin zorluklarina karsi sabrettigini su beytiyle dile getirir:

"Miskin Yunus sabr eylegil bu dinyanun zahmetine

Durll cefaya katlanur sen sultana eren kisi” (Emre 1997, 11: 475).

Yunus, bu beyitte kendisini miskin ve fakir olarak tamtarak bu dinyanin cilesini
cektigini ifade etmektedir. Ona gore insan, evrenin dort ana maddesi olan "ates, su,
hava, toprak” ve "can"in birlesmesinden olusmus bir varliktir. Toprak, sabrin, iyi huyun
ve Tanrr'ya giivenmenin semboliidiir (Oztelli 2006, 56). Yunusa gore peygamberler ve
Allah dostlar1 ylice makama sabrederek erismislerdir;

"Nebidir ger veli yol sabra ugrar

Eger sen de varursan sabrila var" (Emre 1997, 11: 105).

Y unus, bu beyitte sabrin insanlar1 en yiiksek derecelere kadar ¢ikardigim ve onlari
olgunlastirdigimi ifade eder. O, yine sabrin insanlart kurtulusa kavusturduguna ornek
olarak Y usuf peygamberin kuyudaki sabirli bekleyisini gosterir (Kaplan 1994, 256);

"Eyyub'layin sabr eyle Y akub'layin ¢ok agla

Y usuf-sifat sen dali Ken'an'airisince™ (Emre 1997, 11: 400).

"GoOre sabrila Yusuf niye irdi

Ki sabrun acisi helvayairdi” (Emre 1997, 11: 104).

Yunus, bu beyitlerde hem Eyup peygamberi, hem de Yusuf peygamberi 6rnek
gogererek onlarin sabrina isaret etmistir. Eylp peygamber hastaligi icin yillarca
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sabretmis, Yakup peygamber ise oglu Yusuf peygamberin kaybolusunda onun
bulunmas:t icin ¢ok aglayarak Allah'a yalvarmis ve sabretmistir. Ayrica Yusuf
peygamberin zindandaki glizel sabri1 ona helva gibi tatli gelmistir. Yunus, sabrin en
guzelini seyhi Tapduk Emre'ye sirtinda kirk yil odun cekerek gostermistir. Bu siire
zarfinda bile Y unus, seyhine bir tane de olsa egri odun getirmemistir (Oztelli 2006, 26).

Y unus, insanlar igin sabirda ulvi bir makam gorur;

"Sabir kimdeyise ol "Ars"a siizer

Ki sabr i¢re bulunur durlt hiner” (Emre 1997, 11: 104) diyerek sabirli kimselerin
ars-1 daya ulastiklarint ve sabrin iginde de ¢esit gesit maharetlerin oldugunu soyler.
Y unus'a gore sabirli olanlar 6Gmiirlerinin sonuna kadar huzurlu olurlar. Insan bu dinyada
turli musibetlerle karsilasir. Sabir ise kisiye dayanma guict verir. Yunus, aciz bir varlik
olan insanoglunun musibetlerle bas edemeyecegini bildigi icin manevi bir gic olarak
sabr1 insanlara tavsiye etmektedir. Yunus, bir beytinde sabirsiz kisileri konu edinir:

"Sabirsiz kisilerin dirligi ham

Kim sabrila eyii olur ser-encam®™" (Emre 1997, 11: 106) diyerek sabirsiz kisilerin
yasamlarinin olgunlasmamis oldugunu savunur. Yasami olgunlasmamis insanlarin
kisiligi oturmadhgindan sabir bir yontyle insanin kisilik kazanmasinda énemli rol oynar.

Yuce Allah, bir ayetinde: "Ey iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak
Allah'tan yardim dileyin. Stphe yok ki, Allah sabredenlerle beraberdir” buyurur (Bakara
2/153). Yunus, bu ayete isaret ederek bir beytinde;

"Saladet istersen sabr1 giizin® gor

Ki "valldhu muini's-sabirin gor" (Emre 1997, I1l: 107) diyerek mutluluga ve
huzura giden yolun sabirdan gectigini, sabrin kisiye manevi gi¢ sagladigint savunur.
Yunusa gore sabir, insani Allah'a yaklastirarak o kulun Allah dostu olmasini saglar.
CUnk Allah sabredenlerle beraberdir.

Kisacasi Yunus, siirlerinde sabir konusunu uzun uzun ele alir. Ona gore, sabr,
ruhun gidasidir. Sabirli olan pisman olmaz. Y unus, sabir konusunda Y usuf peygamberi
ornek verir. Yusuf peygamber kuyuda iken buytk bir sabir gostermis ve buyik bir
devlete erigmistir. Yunus, ayrica sabrin bitin isleri kolaylastirdigim ve Kisiligi

olgunlastirdigim savunur.

3 Misrada bir isin sonu anlamindadir (Develioglu 1998, 941).
“Siirde secilmis, seckin gibi anlamlara gelmektedir (Develioglu 1998, 301).
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3.5.2. Tevbe

"[ldm inancina gore tevbe, mi'minin isledigi ginahlardan vazgecmesi ve
Allah'tan bagis dilemesidir. Tevbe, hatalar1 birakip Allah'a yonelmektir” (Cagrici 1986,
30). Yunus, manevi yolda ilerlemek icin tevbe edilmesi gerektigini savunur. O, nefsi
ata, tevbeyi ise dizgine benzetir. Ona gore "nefis ati" ancak "tevbe dizgini" ile
durdurulabilir;

"Y unus var imdi tevbe kil can sen deyiken it amel

Asikisan kusan gor dervisleriin palhengini*" (Emre 1997, 11: 443).

Yunus, burada can bedendeyken insanin tevbe etmesi gerektigini, can giktiktan
sonra bu tevbenin imkansiz olacagim belirtir. Amellerin de yine can bedendeyken
yapilmas: gerektigini sdyler. O, dervislerin nefislerini nasil dizginledigini, asik olan
kimselerin gormesini ister. Ona gore dervisler, nefislerini dizginlemeyi tevbe ile
yapmaktadirlar. Yunus, tevbe kilmay: istigfar etmek olarak gorir. O, nefsi bir kaleye,
dogrulugu manciniga, istigfar: da kaleye atilan tasa benzetir;

"Togruluk mancimig istigfar tasiyla

Togru vard: atildh yikildi nefs kal'ast” (Emre 1997, 11: 477).

Yunus, nefsin insant her zaman dirterek onu heva ve heveslere sirikledigini ve
Allah'tan uzaklastirdigini belirtir. O, bunun i¢in nefsi terbiye etmenin zor oldugunu ve
onu yola getirmenin de ancak istigfarla mimkin olacagint sdyler. O, bu beyitte istigfari
tasa benzeterek nefis denilen kalenin de ancak bu tasla yikilabilecegini savunur. Y unus
yinetevbeileilgili bir beytinde;

"Miskin gonlun "isk elinden bukdldi viicudh

Tevbe kapusindan sundum ana iman tayagini” (Emre 1997, 11: 479) diyerek, ilahi
askin azametinden dolay1 vicudunun ikiye katlandigim belirtir. lahi ask evine
girebilmeyi de iman esasina dayanip tevbe kapisindan gecmeye baglar (Tat¢t 1997,
483). Yunus bir baska beytinde tevbenin gerekliligini vurgulayarak, insanlari tevbeye
cagirir,;

"Bu duinya kahir evidir hem baki degil fanidur

Aldanuban kalma bunatiz tevbeye gelmek gerek" (Emre 1997, 11: 198).

Yunus bu beyitte, zorluklarla ve sikintilarla dolu olan bu gecici dinyaya
insanoglunun aldanmamast gerektigini, asil 6nemli olanin 6bir dinyaya hazirlik

oldugunu sdyler. Yunus, ahirete hazirlik yapmanin tevbe ile miimkin olacagin savunur.

“>Palhengini: Dizgin, yular anlaminda kullamlmistir (Develioglu 1998, 852).
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O yine bir siirinde, Kkibirli insanlarin durumlarina aciyarak onlarin bos dustincelerle
oyalanip durduklarin: ve derhal tevbe etmeleri gerektiklerini savunur. O bu konuda;

"Nige turmak bu ham endiselerde

Olursin tevbesiiz bu piselerde®® (Emre 1997, I1: 68) diyerek kisinin kotii
aliskanliklar ile Allah'in huzuruna varamayacagini, bundan dolay: da onun derhal tevbe
edip bu aliskanliklar: birakmasi gerektigini ifade eder.

Sonugta tevbe, insanlarin kendi hatalar tzerinde dustinerek, o hatalar1 bir daha
yapmamaya gayret sarf etmektir. Yunus, bazi beyitlerinde tevbe etmenin gerekliligi
Uzerinde onemle durur. O, nefsin insam sirekli kotulik yapmaya sevk ettigini bunu
engellemenin yolunun da ¢ok tevbe etmekten gectigini savunur. O, bu diinyanin gegici
oldugunu insanlara hatirlatarak bir an evvel tevbe edilmesi gerektigini ifade eder.
Yunusun tevbesi ve af dilemesi sadece kendisi igin degil, bitiin gtinahkar kullar igindir.
Ona gore tevbe etmek ahiret icin bir hazirliktir.

3.5.3. Hikmet

"Hikmet, Arapcada "bilgelik, dogruluk, bilim ve ince marifet" anlamlarina gelir.
Hikmetin bir anlam da insanin gergegi ve dogruyu bulmasidir” (Cagirici, 1992, 40).
Yunus, beyitlerinde hikmet kavramini iki farkli anlamda ele alir. Bunlardan birincisi
onun beyitlerinde hikmetin dinya ilimleri anlamina gelmesi, ikincisi ise hikmetin
ledinni yani Allah'in bilgisi manasina gelmesidir. Yunus bunlardan ilkini elestirirken
ikincisini manevi bilgi anlaminda kullamilir. Hikmet, Yunanhlar agisindan kesinlikle
dini iman degil, felsefe anlamini ifade ediyordu. Felsefenin hikmet diye isimlendirdigi
hikmet, gergekte hikmet degildir. Clnki felsefedeki hikmet kesbi fikri ifade eder. Kesbi
fikir ise akilla kazanmldig: igin zannidir (Kopralt 1991, 281; Barrett 2003, 97). Y unus,
ilm-i hikmet okuyanlarin asktan mahrum olduklarim, askin ise uzunca bir hece
oldugunu sdyler. Ona gore mutlak birlige ulasmak icin din ve dinya bilimlerine degil
ask bilgisine ihtiyag vardr;

"[Im-i Hikmet okuyanlar 1skdan fakir durur bunlar

Mansur oldum asun beni hep dillerde sdyleneyin” (Emre 1997, 11: 353).

Yunus, bu beyitte hikmeti dinya ilimleri olarak anlamakta ve bu bilgi ile mesgul
olanlarin tasavvufi asktan habersiz olduklarin vurgulamaktadir. Y unus, burada Hallac-1

“®[sler, eylemler gibi anlamlar ihtiva etmektedir (Develioglu 1998, 497).
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Mansur'u 6rnek gostererek bu davasinda onun kadar hakl: oldugunu savunmaktadir. O
yine bir beytinde;

"[Imile hikmet ile kimse irmez bu sirra

Bu bir acayib sirdur ilme kitaba sigmaz" (Emre 1997, 1I: 165) diyerek hikmete
felsefi bir bilgi olarak bakar. Yunus, burada varolusun sirrimin  Kitaplardan
Ogrenilemeyecegini bu sirrin ancak ilham yoluyla kalpte hissedilebilecek bir duygu
oldugunu ifade eder.

Hikmet kavramu Yunusun siirlerinde dinya ilimlerinden baska ledin ilmi
anlaminda da zikredilmistir;

"Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur

Bir dem talar hikmetlere calinus u Lokman olur” (Emre 1997, 11: 102).

"Ol dost bana benden yakin hikmet bilen bulur Hakk'in

Okuyup hikmet ilmini Lokman olayin bir zaman" (Emre 1997, 11: 335).

Yunus, bu beyitlerde, gonliindeki inis-gikislardan bahsederek gonlinin bir an
olup cehalette kaldigini, baska bir an ise Lokman peygamber gibi hikmetlere daldigin
ifade eder. O, ikinci beytinde hikmeti bilenin Allah't bilecegini ve O’'nun dostu
olacagint soyler. Hikmet, Yunusun bir siirinde sonsuz ve sayisiz nimet anlaminda
kullanlmastir;

"Y irde gokde ol dostun hikmetleri bi-payan*"

Hikmetine talaldan us beni kalden kodi" (Emre 1997, 1. 468).

Yunusa gore asik olan kisi Allah'in sonsuz hikmetleri karsisinda sasirip kalir.
Asik, Allah'in hikmetlerine daldigindan dolay1 sbzii terk edip hale donmiistiir. Y unus,
kendisini hikmet cocugu olarak gordigt ve mirsidinden kudret sttini ictigini belirttigi
bir siirinde;

"Et U deri siinik® catan cism eyleyiip diri tutan

Hikmet besiginde yatan kudret siidin emen benem” (Emre 1997, 11: 269) diyerek
kendisinin deri ile kemikten olusan bir vicut oldugunu ve hikmet besiginde yattigin
ifade etmektedir. Ona gore cocuk nasil blylmek icin anne besigine ihtiyag duyarsa, &sik
da ayn sekilde mursidinden hikmet sirrim 6grenmek igin hikmet besigine ihtiyag duyar.
Hikmet kavrami Kur'an'in birgok yerinde zikredilir. Nitekim Ylce Allah bir ayette:
"Nitekim kendi aramzdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her tirlt kottlukten arindiran,
size kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderdik” (Bakara 2/151). Bu ayette

*"Misrada sonsuz tiikenmez anlaminda kullamilmistir (Develioglu 1998, 108).
*®Burada kemik anlamindadir (Tatgi 1997, 174).
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Allah, insanlar1 distinmeye ve hikmete gagirir. Yunus, Allah'in hikmetini "Risale” adl
eserinde soyle dile getirir;

"Padisahin hikmeti gor neyledi

Od u su toprag u yile soyledi” (Emre 1997, 11: 45).

Y unus, burada Allah'in hikmeti karsisinda hayretini dile getirerek yaratilis olayinm
anlatmaktadir. Buna gore, everendeki tim canli ve cansiz varliklar "anasir-1 erbaa"
dedigimiz ates, su, hava ve topraktan meydana gelmistir. Allah, bu dért ana maddenin
her birine emir vererek kéinat1 meydana getirmistir (Kaplan 1994, 240-241).

Demek ki Yunus a gore hikmet kavraminin manevi ve dinya ilimleri olmak Uzere
iki anlam vardir. Fakat o, daha gok hikmetin manevi anlami Gzerinde durmaktadir. O,
hikmeti bilenin Hakk't bulacagina inanir. Ona gore hikmet aski, Yunusu tabiattaki
yaratilmiglara ve onlarin yaraticisina yoneltmistir. O, siirlerinde ruhunun inis-
¢ikislarindan da soz ederek kendisinin zaman zaman hikmetlere daldigini belirtir.

3.5.4. Himmet

Himmet, gayret etmek, cabalamak gibi anlamlara gelir. Ancak tasavvufta himmet,
seyhten alinacak feyz demektir. Diger bir ifade ile himmet, mirsidin muridine yaptigi
manevi bir yardimdir (Bolay 1991, 76; Tat¢i 1997, 460). Y unus, siirinde mirsidinden
9z ederken ona "himmet eri" lakabin verir. Nitekim O, bu konudg;

"Kazdi kahir kazmasila canda cefa ocagin

Caldi nefsimiin boynmina himmet eri bigagimi” (Emre 1997, 11: 478).

Yunus, burada mursidinin kendisine yapmis oldugu manevi yardimdan oOtird,
nefsinin arzu ve isteklerine gem vuruldugunu sdyler. Ona goére nefsin arzu ve istekleri
Yunusu Hak'tan uzaklastirmaktadir. Bir beytinde erenlerin himmetinin yerden goge
kadar uzanan bir direk gibi saglam ve biytk oldugunu ve nihayetinde de bunun Allah'a
dayandigini belirten Y unus;

"Hak ere benim didi varligin erde kod:

Erenlerin himmeti yerden goge direkdir” (Emre 1997, 11: 141) diyerek himmetin
degerini vurgular. Yunus, &siklarin nefislerini kotulikten korumamn yolunun ise
mursidlere baglanmaktan gectigini soyler;

"Bu murdar1 divstrenler bu su ile yunur sanur

Erden himmet olmayinca 6mir geger yunmayisar” (Emre 1997, I1: 70).
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Nefis burada murdar kelimesi ile ifade edilmistir. Asik nefsin kirlerinden arinmak
istiyorsa erenlerin  himmetinden faydalanmasi gerekir. Erenlerin  himmetinden
faydalanmayan &sikin 6mri gelip geger ve &sik nefsinin temizlendigini zanneder.
Yunus, erenler himmetini &sikin hayat arkadas: olarak gorir. O bu hususta;

"Erenleriin himmetini ben bana yoldas eyleyem

Her kancaru varurisam cimle isim hos eyleyem™ (Emre 1997, Il: 273) diyerek
erenlerin himmetine o kadar énem vermektedir ki, himmet onun igin bulunmaz bir
yoldastir. Yunus, himmet yoldasiyla her nereye varirsa bitin islerinin hos ve guizel
olacagini sbyler. Yunusun bir misrasinda "himmet leskeri*®" terkibi kulamlmustir.
Mursidin moridine manevi yardim saglamasi yoniyle bu terkipte himmet, askere
benzetilmistir (Tat¢t 1997, 461);

"Cagram himmet leskerine dirile dost isigine

Ars 6niinde aklumila hidmet kilup turan benem™ (Emre 1997, 11: 296).

Bu beyitte Yunus, himmet askerinin kendisinin yardimcisi oldugunu savunur. O,
himmetin yardimi sayesinde de kendisini alem icin hizmetci olarak gordr. Yunus, su
siirinde himmeti, gayret ve ¢aba anlaminda kullanmustir;

"Huda'dan mihr uruldi himmetine

Gelup kim dinlene anun katina" (Emre 1997, 11: 124).

Yunus burada cimri insanlara atifta bulunarak onlarin gayretlerinin  Allah
tarafindan engellendigini  savunur. CUnkd cimri  insanlar, maddiyata ©6nem
verdiklerinden maneviyat: unutup, himmetlerini bu diinyaya yoneltirler.

Sonug olarak Y unus, himmetin dnemini kavrayip seyhi Tapduk'tan himmet almak
icin ona kirk sene hizmet eder. O, bu kirk sene zarfinda manevi olgunluga yukselerek
seyhinin feyzinden faydalanir. Yunus gibi himmet ehlinden olanlar, insanlari manevi
zenginlige, sevgiye ve sefkate dogru goturmuslerdir. Himmet ehli olanlar ilmin ve
faziletin pesinden kosarlar (Bolay 1994, 76).

3.6. Ask

"Ask, sarmasik anlamina gelen "isk” kelimesinden alinmustir. Sarmasik, nasil
sarildig1 yeri kaplarsa, ask da girdigi kalbi Oyle sarar. Ask, muhabbetin seveni
kavramasi, bitlin viicuduna yayilmasi, adeta onu sarmasik dallar1 gibi kucaklamasidir"

(Eraydin 1994, 203). Ask, insan dinsel deneyime gotlren ve onun spiritiiel yasamin

“9"Himmet leskeri" terkibi bu beyitte asker anlaminda kullamiimustir (Develioglu 1998, 548).
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disipline eden bir etken ve insamt soyut yuceliklere ileten i¢sel bir dinamiktir. Bu
sebeple agk, ruhun bir heyecanidir. Bu heyecan ruhlarin hareketi dogurur (Descartes
1972, 62-64; Y asa 2001: 20). Allah'in bilinmeyi istemesi asktir. Ask 6zUn 6zudir. Askla
kendini begenen Allah, yokluk aynasinda kendi guizelligini temasa eder. Ask, Plotinusta
tek taraflidir. Insan Tanri'ya muhabbet duyarken Tanri'min insana muhabbeti hakkinda
herhangi bir isarete rastlanmaz. Tasavvufta ise insan hem arayan hem de aramlandir
(Ayvazoglu, 1989, 47; Gungdr 1989, 153). Yunus, aski mecazi ve ilahi olmak Uzere
ikiye ayirir: Ona gore ilahi ask ebedidir ve sonsuza kadar devam eder. Bu yizden ilahi
askta fanilik yoktur. Mecazi ask ise gegicidir ve fanidir. Mecazi askta kisi bir insana
veya esyaya asik olabilir. 11ahi ask, cefa ile azalip nimetle cogalmaz. Clnki asik zaten
dert ve cilenin dostu olmakla yiicel mistir (Oztiirk 1989, 388-389).

Glnay (1994, 19), Yunusun siirleri Uzerinde yaptigi arastirmalarda, askin ve
sevginin Tanr''min bir 1Gtfu oldugunu, insamin insana duydugu askla, insamin ask
kavramint Ggrendigini ve gercek aska bu yoldan gecilerek ulasildigimi ortaya koyar.
Benzer bir ifadeyle Duru (2004, 66-67), bu konuda sunlar: ifade eder: "ilahi aska giden
yolda mecazi agkin, yani insani askin da énemi vardir. insani ask, ilahi ask yolunda
cabucak gecilmesi gereken bir kopridur. O koprii gegilince yolcunun gozleri agilir. ilahi
askin 1s1g1nda gergege ulasilir.

"Y unusun disiince sisteminde Allah ve ask en blydk yeri tutar. Siirimizde ilaht
askin en orijinal terennimlerini Yunus Emre dile getirmistir. Yunus, tasavvufun ask
tarafina alabildigine genisletmekte ve derinlestirmektedir" (Kabakli 1983, 86). "flahi
ask, Allah ve peygamber sevgisi Yunusun gonlinde taht kurmus, bekaya ermek ve
Allah'in visaline kavusmak icin fani dinyaya ve onun aldatici suslerine deger
verilmemelidir” (Gokalp 1998, 23).

Y unus bir siirinde ilaht ask icin "sevi" kelimesini kullanir. O bu konuda;

"Ben gelmedim da'vi iclin beniim isiim seviyicin

Dostun evi gondllerdir gonuller yapmaga geldim” (Emre 1997, 11: 245) diyerek
bu diinyaya, miicadele ve kavga etmek icin gelmedigini, tam tersine ilahi aski ve sevgiyi
bulmak igin geldigini sdyler. Ona gore ilahi aski gonillerde olusturan insan, Allah'a
ulasan insandir. Cinkd Yunusa gore ilaht ask gonullerde olusur. O, ezeli ve ebedi olan
gonulleri fetheden ilahi askin aym zamanda benligi de yok edecegini savunur. O bu
hususta;

"[1&hT bir 15k vir bana ben benligiim bilmeyeyin
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Y avu kilayin ben beni isteytben bulmayayin” (Emre 1997, I1: 353) diyerek israrla
Allah'tan ilahi bir ask talep eder. Yunus, ayrica benligini Tanri'yla birlestirmek
istemektedir. O, burada bir bakima fenafillah® makarmina ulasmay:1 hedeflemektedir.
Gokalp'in (1998, 44), ifadesiyle "Yunustaki ilahi ask, o kadar coskun ve buyUktir ki o
kendini kaybetmis ve saskin bir dervis olmustur". "insan ile kainat ve Tanr arasinda
varligin 6zinden hareketle derin bir minasebet kuran Yunus, kendi igine doniince iki
"ben" kesfeder: "D1s ben" ki viicuttur, maddeye baghdir. i¢ ben ise ruhdur, yani goénil.
Bat1 distncesinde "mistik tecrtibenin, derinlik yahut suur alti psikolojisinin ortaya
koydugu gerceklerden biri de budur. Yunus, icben e yani ruha deger verir. Vicut dinya
ihtiraslariyla doludur” (Emil 1994, 94).

Yunus, baz: siirlerinde, ilahi askin kendi ruhunda meydana getirdigi tesirlerden
0z eder. O yogun ask halinde kendini kaybettigini ve bu nedenle de agzindan
bilingsizce sylenen sozler ¢iktigim ifade eder. Yunus, bu durumun bazi kimseler
tarafindan yanlis anlasilabileceginden ask halinin ehil olmayanlara anlatilmamasi
gerektigini ifade eder (Dalkili¢ 2007, 107).

Yunus, 6zunin mutlak varlik olan Tanri'da gizli oldugunu ve ondaki sevgilerin
say1siz oldugunu sdyler. Nitekim o bu konuda;

"Calab'un® diinyasinda yiiz bin diirlii sevgii var

Kabul it kendbdzine gor kangisi layikdur" (Emre 1997, 1I: 142) diyerek bu
sevgilerin derece derece farkliliklar gbsterdigini ifade eder. Yunus bu beyitte insanlara
hitaben, onlarin ruh diinyalarina uygun sevgiyle yaratildigim soyler.

Yunus tasavvuf yoluna askin dncultgunde girdigi igin eserinin blytk bir kismi
ask feryadlariyla yukludir. Mevlan&dda ask nasil 6nemli bir yer tutuyorsa Y unusta da
Oyledir. Nitekim o, ask sayesinde nefsini yenerek yiksek makamlara erismistir
(Koprult 1991, 314). Ona gore "Allah aski gonulleri yakarak yumusatir, muma
dondurdr, rikkat, incelik ve hassasiyet kazandirr. Bundan nasipsiz gonuller ise
kararmustir, kaya gibi kaskat, sert ve kis gibi soguktur” (Demirci 1997, 63).

Yunus, asksiz bir hayatin bos oldugunu ve higbir anlam ifade etmedigini soyler.
O, bir siirinde asktan habersiz yasayanlara "hayvan" tabirini kullanmir. Nitekim Yunus,
bu hususta;

"Isksuzlara virme 6git 6gudinden alur degul

Fenafillah: Bir ciiziin kiil icinde karismasi gibi tarif edilir ve damlanasil denize karisir veya gélge
glneste kaybolursa tasavvuf ehli de dylece Allah icinde veya kil icinde kaybolmak ister (Aktliccar 1984,
134).

*Misrada Tanr1 anlaminda kullanilmistir (Tatci 1997, 140).
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Isksuz adem hayvan olur hayvan 6git biltr degul” (Emre 1997, I1: 218) diyerek
asksizlarin nasihatten anlamadiklarim ifade eder. Yunusun burada asksizlara hayvan
demesinin sebebi hayvanlarin icgudileri ile hareket edip duygu ve dusiinceden yoksun
oluslarindan dolayidir. Ona gore asksizlar da duygu ve distinceden yoksunlardir.

Yunus, divaminda ask ile ilgili birtakim benzetmeler yapar. Bu benzetmelerin
bazilar1 sunlardir: Ask-hazine, Ask-ates, Ask-deniz, Ask-gunes.
1.Ask-hazine: Yunus, aski degerli olmasi yoniyle hazineye benzetir. Ask, bu kiymeti
yaninda aym zamanda gizli bir hazinedir. Y unusa gore onun bu gizlilik sebebini ancak
as1k olanlar bilir (Tatc1 1997, 348);

"Asiklarin halini asik olanlar biliir

Isk bir gizlti haznedir gizli gerekdir esrar” (Emre 1997, 11: 72).
2.Ask-ates: Yunus, aski sicak olmasi yoniyle atese benzetir. Ona gore ask atesi gondl
deryasina diser ve orada kaynar (Tat¢i 1997, 350);

"Sahum sentin 1skun od: dusdi gontil deryasina

Aceblemen kaynayuban ma'rifetler bitdigine" (Emre 1997, I1: 502).
3.Ask-deniz: Yunus, aski derin, genis ve sonsuz olmasi yoniyle denize benzetir. Ayrica
denizin icinde micevherler bulundugu gibi askta da micevherler vardir (Tat¢i 1997,
351);

"Bir kisi ésik olsa sk deryasinatalsa

O deryanun icinde gevher bulagan olur" (Emre 1997, I1: 152).

Y unus, burada ask denizinin derinliginden ve onun igindeki kiymetli cevherlerin
varligindan sbz eder. O, bu beyitte bir nevi il&hi askin insan psikolojisinde yaptigi
etkilere dikkat ceker. Ona gore ask denizine dalan insan orada birtakim ruhsal
zenginliklerle karsilasir.
4.Ask-glnes: Yunusagore ask bir giines gibi etrafina aydinlik sagar. Y unus bu yonlyle
aski1, glinese benzetir (Tatg1 1997, 358). Zira o bu konuda;

"I[sidlin iy yarenler 15k bir glinese benzer

Isk1 olmayan gonll meseli tasa benzer” (Emre 1997, 11: 122) diyerek askin yerinin
gonullerde oldugunu ve asktan yoksun gontllerin de siradan bir tas gibi oldugunu ifade
eder. Demek ki Yunus burada iki ¢esit gonulden sbz ediyor. Bunlardan birincisi iginde
ask olan gonil ki bu glines gibi parlaktir. Ikincisi de asktan yoksun gonl, bu da bir tas
misali sonik ve kurudur.

Buradan hareketle Yunusun ask ile ilgili benzetmeleri onun bir bakima hayat

anlayisint da ortaya koyar. Onun bu benzetmeleri aym zamanda kendisinin bir ask
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ahlakcisi oldugunu da gostermektedir. Nitekim Aktas'a (2002, 47), gore "ask egitsel bir
fonksiyona sahiptir, ask ocaklarinda yanmayan kisinin egitilmesi mumktin degildir.
Kararan gonlun ask atesiyle aydinlatilmas: gerekir".

Yunus, bir siirinde ask tuzagindan bahseder. Ona gore ask, icinden cikilmast zor
olan bir tuzaktir. Yunus, siirinde ask1 bir tuzak gibi tasavvur eder. O bu konuda;

"Tuzaga disen gllmez &siklar rahat olmaz

SOylerem dilim bilmez bir aceb ile geldim" (Emre 1997, Il: 271) diyerek ask
tuzagina disenlerin rahat yasamadiklarim savunur. Y unus burada askin yasanilmasinin
zorluklarim ve insan psikolojisi Uzerindeki etkilerini anlatmak istemistir. O, ikinci
musrada ask tuzagina aniden distigint ve onu anlatmanin imkansiz oldugunu belirtir.

"Yunus, askin kendisini yaktigimi, asksiz yapamayacagini, ask olunca
olumsiizlesecegini, asktan gayri bir sey bilmedigini ve bir kere aska bulandigim belirtir”
(Dalkili¢ 2004, 76).

Sonug olarak ask, Yunus igin hayatin 6zinu olusturur. Ona gore asksiz bir dinya
distnilemeyecegi gibi asksiz bir insan da diinyada yasamiyor demektir. Y unus, hayatin
askla deger kazanacagim ve askla canlanacagim savunur. O, bittn benligini ilahi ask
potasinda eritmis bir mutasavviftir. 11ahT ask, Yunusta hayatin gayesi olmus ve o,

ruhunu iléht ask duygusunaterk etmistir.

3.7. Sevgi

Bu kissmda Y unus Emre'de sevgi konusu ele alinacaktir. Sevgi ile ilgili olarak
onun Allah sevgisi, peygamber sevgisi ve insan sevgisi hakkindaki disiincelerine yer
verilecektir. Bilindigi Uzere daha onceki bolimde Yunus Emre'de ilahi ask konusunu
isledik. Bu kisimda ise Allah sevgisi (muhabbetullah) konusunu isleyecegiz. Bu iki
kavramin karigikliga meydan vermemesi igin ask ile sevgi arasinda kisa bir bilgi vermek
istiyoruz. Bilindigi gibi ask, sevgiye gére daha derin ve 6zel duygusal durumlardir. Ask,
bir nevi bitin benligin kars: tarafa teslim edilmesi ve ona baglamilmasidir. Sevgi ise
daha genel ve yuzeysel, duygusal durumlardir. Sevgide tam teslimiyet s6z konusu
degildir.

3.7.1. Allah Sevgis

"[nsanin Allah't sevmesi, Allah'in emir ve yasaklaring, kaza ve kaderine raz

olmasi, ona itaat etmesi ve dini gorevleri yerine getirmeye itina gostermesi ile belli olur.
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Insanin en ok Allah't sevmesi gerekir. Clinki insan yaratan, yasatan ve ona rizik veren
Allahtir" (Karag6z 2006, 30). Nitekim Y tice Allah bir ayette "MU'minlerin Allah'a olan
sevgisi daha gucli bir sevgidir” buyurmaktadir (Bakara, 2/165).

Ergin (1997, 111), Allah sevgisini su sekilde tanimlar: "Evrendeki bitin
sevgilerin temelinde Allah sevgisi vardir. Allah't seven onun kullarin, yarattiklarin ve
yaptiklarim da sever”. Allah sevgisi, Yunusun siirlerinde islenen temel konulardan
birisidir. Bu itibarla o, hayat felsefesini Allah sevgisi Uzerine kurmustur. Zira
Demirci'ye (1997, 109-110), gbre "Yunusta ilahi sevgi atesinin alevleri altinda bitin
olumsuzluklar adeta yanmakta, Kinler, nefretler, kiglk hesaplar bir tarafa
birakilmaktadir. Olup yeniden dirilmiscesine bu defa, aym sevginin bereketli
yagmurlariyla filizlenen yeni bir "kisilik" ortaya ¢gikmaktadir. Bu olgun Kisilik, sadece
insanlara degil, hayvanlara ve esyaya bile sevgi ve sefkatle yaklasan, yumusak ve genis
ufuklu bir mahiyet arz eder”. Huxley (2003, 93), ise "duygular itici g olarak Allah
sevgisine hizmet edebilir; fakat Allah sevgisinin baslangici iradedir” demektedir.

Yunusa gore Allaht gergek sevenler icin bitin yaratilmiglar sanki bir kardes
gibidir. O bu hususta;

"Erenler buna kalmad: vardi yolina turmadi

Hakk'r gercek sevenlere cimle alem kardas gelur” (Emre 1997, 11: 149) diyerek
Allah sevgisinin yice bir sevgi oldugunu ifade eder. Yunus, burada Allah sevgisinin
bltln kot duygular: (kin, nefret, haset) ortadan kaldirarak insan ruhunu adeta berrak
bir hale getirdigini ifade eder.

Yunus, Allah sevgisinin bitin dertlere derman oldugunu ve Allah'in gercekten
sevilmesi halinde ruhun huzura ve siikina kavusacagim savunur;

"Asik oldur Hakk't seve Hak derdine kila deva

Bizim i¢un hayir-du'a kilanlara selam olsun™ (Emre 1997, 11: 313).

"Yunus, Tanri'yr (Hakk') yaratilmista (halkta) seven ve sayan adamdir. Tanri
sevgisi mucerret ve mistik bir inang degildir onda. Tanr1 seviyorsa, onun yarattigi her
seyi, itirazsiz, seksiz-stiphesiz sevme zorunlulugu bir dogal olusum, bir zorunluluktur
artik" (Araz 1991, 27). "Y unusagore insan, gercekte Tanrr'lik bir varliktir. Yaratma onu
asil yurdundan uzak distrmistir. Insan dunyadaki simirli 6zgurlguni iyi kullanarak
Tanr1 sevgisinde eriyebilir. Boylece de sevgiyle dolu olarak sonsuz nitelikte dzgurlige
kavusur" (Cubukcu 1992, 39).

Yunus, hayatinda gonlini sadece Allah sevgisine baglamak istemistir. O, bu
sevgiye bitdn ruhu ile yonelmistir. O, bu sevgiyi elde etmek icin dinyasin terk etmis,
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nefsine disman olmustur. O, nihayet kendisini Allah'a kavusturacak yolu aramaya
baglamistir (Yasar 1991, 27). Yunusa gore Allah't sevmeyenler, cansiz birer sekilden
ibarettirler. O bu konuda;

"Hakdur seni sevmezlere cansuz suretdir dirisem

Anunigiin canlulara seniin gibi ma'suk gerek" (Emre 1997, 11: 205) diyerek Allah
sevgisinin kisiye canlilik kattigini savunur. Yunusun buradaki canliliktan maksad,
kalbi canliliktir. Ona gore Allah sevgisi kalplerde yeserir.

Kisacasi Yunus, hayatin gercek 6zini Allah sevgisinde bulur. O ayni zamanda
yaratilmig bitln canlilar: da yaratandan 6tirt sever. Cunki o, Allah sevgisinin her seyi
kusattigim distndr. Yunus, bu sevgiyle insanin huzura kavusacagim, yine ruhun bu

sevgiyle canlilik kazanacagin ifade eder.

3.7.2. Peygamber Sevgis

Peygamber sevgisi, Allah sevgisinin bir sonucudur. Allah, gelmis gecmis biitin
peygamberleri insanlara bir uyarici ve mijdeleyici olarak gondermistir. Bu sebeple
onlar1 tasdik etmek ve sevmek mi'min olmanin gereklerinden birisidir. Allah sevgisinde
oldugu gibi peygamber sevgisi de sz ile olmamalidir. Bilakis peygamberleri sevmek
demek; onlar1 kendine drnek alip, yasayisimizi onlarin Allah'tan almis olduklar:
emirlere gore duzenlemekle olur (Karagbz 2006, 37-38). Akseki (1980, 64-65),
peygamber sevgisi hakkinda sOyle demektedir: "Her gin ylzbinlerce insan onun adin
anyorlar, onun hak peygamber olduguna sehadet ediyorlar; ona saldl selam
getiriyorlar. Acaba neden? Cunki Allah onu sevmis; onu sevdigi igin bitin cihana
sevdirmis, adim adiyla yazdirmistir”. Nitekim Allah katinda Hz. Muhammed'in
ylceligini gosteren bir ayette Allah séyle buyrmaktadir: "Stphesiz Allah ve melekleri
peygambere salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salat ve selam edin” (Ahzab
33/56).

Y unus, siirlerinde bitiin peygamberlere olan sevgi ve hayranligini dile getirmistir.
O, bazi beyitlerinde Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Ibrahim peygamberlere atifta
bulunmustur. O, Hz. Muhammed'i ise Allah'in sevgilisi, iki cihan serveri ve Fahr-i Alem
gibi terkiplerle 6vms ve ona olan sevgisini dile getirmistir (Gokalp 1998, 55).

Yunusa gore Hak Tedld, Hz. Peygamber'e olan sevgisinden dolay: dinyay:
yaratmistir. O bu hususta;

"Y aratdi Hak diinyay1 Peygamber dostligina
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Dunyaya gelen gider baki kalast degul” (Emre 1997, I1: 220) diyerek Allah'in Hz.
Muhammed'e gosterdigi sevgiden sbz eder. Bu beyte gére Hz. Muhammed, Allah'in en
sevgili kuludur.

Yunus, yine bir siirinde, bitin &siklarin Hz. Muhammed'e imrendigini ve onlarin
Hz. Muhammed'e biyuk bir sevgi ile baglandiklarin ifade eder. O bu hususta;

"Iskun ile asuklar yansun ya Restilallah

Iclip 1skun sarabin kansun ya Resilallah” (Emre 1997, 11: 436) diyerek, Allah
dostlarinin Hz. Muhammed'e olan asklarindan dolay:, ask sarabim icip sarhos
olduklarim sdyler. Yunusa gore peygamberler Allah'in en sevgili ve en seckin
kullaridir. Bu ytizden &siklar, Allah'in sevdigini de severler.

Y unus Emre, eserlerinde Hz. Peygamber sevgisini derin bir ruh hali icerisinde dile
getirmistir. Clinki o, Hz. Peygamber'in hadislerini ve fiili siinnetlerini ¢ok iyi bilen bir
sairdir. Yunus, 6zellikle "Divan"inda peygamber sevgisini ¢cok genis alanda ele alir. O,
Allah sevgisini elde edebilmenin yolunun peygamber sevgisinden gegtigine inanir. O,
bircok beytinde peygamberlerden sz eder. Bu da bir bakima Yunusun tam bir
peygamber as1g1 oldugunu gosterir (Tat¢t 1991, 340-345; Demirci 1997: 145).

Yunus, Hz. Muhammed'e olan sevgisini dile getirirken, onu peygamberlerin
serveri (bas taci) olarak gorr;

"Peygamberler serveri din diregi Muhammed

GOr ne gevherler kodi bu bizim kanumuza" (Emre 1997, 11: 402).

Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusu oldugu icin Yunus, onu dinin
tamamlayicist olarak gormekte ve ona dinin diregi demektedir. Yunusa gore Hz.
Muhammed hem sizleriyle hem de davranslariyla insanlara 6rnek bir peygamber
olmustur. Onun bitin sdzleri ve davranslar: birer cevherdir.

Sonu¢ olarak Yunus, beyitlerinde peygamberlere ve Hz. Muhammed'e cesitli
methiyelerde bulunur. O, Hz. Muhammed'i Allah igin sever. Ona gore Hz. Muhammed
Islam dininin kurucusu ve Allah'in yeryiiziindeki en degerli kuludur. Zaten Kur'an'in
bircok ayetinde Allah, Hz. Muhammed icin "habibim" kelimesini kullarr. Yunus,
siirlerinde peygamber sevgisini islerken Kur'an ve hadislerin sinirmm agmamis tam
tersine Kur'an ve hadisleri destekleyen siirler ortaya koymustur. Yunusun beyitlerinden
hareketle onun tam bir peygamber asig1 oldugunu sdyleyebiliriz.
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3.7.3. Insan Sevgis

"[nsana sayg: Allah'a saygs; insana hizmet Allah'a hizmet ve ibadettir. Insan hangi
nitelige sahip olursa olsun insan olmas hasebiyle sevgiye layiktir. Bir insamn sevgisini
kazanabilmek icin, o insana iyilik etmenin yaninda menfaatine dokunmamak ve
gonlind kirmamak gerekir" (Karagoz 2006, 57-59). Kabakli'ya (1983, 90), gore
"Yunus'taki insanlik sevgisi, umumi sevgi felsefesinin bir parcas: ve sonucudur. Insanlar
sevilmelidir; ¢linkl soy, din, millet, mezhep, renk, mevki, refah, simif farki olmaksizin
bittn insanlar, hatta bittin canli ve cansizlar Allah'in tecelli ettigi "mazhar”lardir.

Yunustaki insanlik sevgisinin kaynagi: Allah sevgisinden gelmektedir. Ona gore
yaratilmiglarin hepsi Hak'tan gelmistir. Bu sebeple insanlar ister itaatkar, ister as ve
isterse gunahkar olsun hichir ayrim yapmadan hepsini sevmek gerekir. Clnki neticede
onlarin hepsi Allah'in yarathus oldugu en yuce varliklardir (Demirci 1997, 92-93).

Yunus, bir beytinde insamn degerli bir varlik olduguna atifta bulunarak gondl
yikmanin zararlarindan bahseder. O bu konuda;

"Bir kez gonul yikdurisa bu kildigun namaz degdl

Yitmis iki millet dahi elin yizin yumaz degul" (Emre 1997, I1: 228) diyerek
insanlar1 gonil kirmaya degil gonul yapmaya davet eder. Her ne kadar namaz Islam
dininin en ©6nemli ibadeti de olsa gonil kirmamakta, Isldm dininin ahlaki bir
davramisidir. "Bir kerecik de olsa gonul kiramin kildigi namaz, namaz olmaktan
cikacaktir. Abdesti el yiz yikamaktan Oteye varmayacaktir™ (Hayber 1994, 198).
Namazin telafisi mimkin olabilir ama kirilan kalbin diizeltilmesi zordur.

Y unus, yine insan sevgisi Uzerine sdyledigi bir siirinde bitiin insanlar: sevgiye ve
kardeslige davet eder. O bu hususta;

"Gellin tanguk idelim isi kolay tutalim

Seveliim sevilelim diinya kimseye kalmaz" (Emre 1997, I1: 158) diyerek sevginin
degerini vurgular. Yunus, fani olan bu diinyamn bir giin yok olup gidecegini bundan
dolay1 da insanlarin, birbirlerine olan kuskunluklerinden ve darginliklarindan
vazgecmeleri gerektigini savunur. Ona gore barisin yolu insanlart sevip onlarla
tamsmaktan gecer. Nitekim Mehmet Aydin'a (1991, 73), gbre "Yunusun isledigi en
canli konulardan birisi de sevgidir. Insanlarin birbirini severek kardes olmasi, o
dénemin en aktiiel konularindan birisidir”.

Yunusun hayat anlayisinda kinin yeri yoktur. O, cumle &lemi kendisine yar
edinmistir. Nitekim bir beytinde;
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"Adumuz miskindir biziim digsmanumuz kindir biztim

Biz kimseye kin tutmazuz kamu aem yardur bize" (Emre 1997, II: 426) diyerek
gonlindeki bittn koth duygular: bir kenara atip, bitin insanligir engin hosgorisi ile
kucaklamay: bilmistir. O, hicbir insana diismanlik beslememistir. O, dismanligini koti
duygulara kars1 beslemistir. Nitekim Gocgun'e (1995, 1), gbre "Yunusun asil yasayan
taraf1, insan icin sevmeyi ve sevilmeyi bas taci etmis ve bunu siirlerinde oya gibi ince
ince islemis olmasidir. Yunusun gézinde seven, sevilen; sevmeyi ve sevilmeyi bilen
kimseler icin, 6lum bile korkulacak bir sey olmaktan ¢ikar. Clinki onlar sonsuza kadar
yasayacaklardir”. Demek ki sevgi duygusu Yunusta hayatin kaynagi olmus ve bu
duygu ona psikolojik bir gic vermistir.

Buradan bir sonuca gidersek, Yunusun insan sevgisinin temelinde Allah sevgisi
yatmaktadir. O, Allah icin insanlar1 sever. Cunkt bittn insanlar Allah'in kuludur ve
bitun insanlart O yaratmustir. Yunus, siirlerinde bu diunyamn gegici oldugunu ifade
ederek insanlar1 kine, hasede, kendini begenmislige degil; sevgiye, hosgoriye,
kardeslige ve barisa ¢agirr. O, insanlar1 1rk, renk, dil, din gibi highir ayrima tabi
tutmadan sever. Ondaki sevginin bu derece blyik olmasi psikolojik anlamda tim
benligiyle ilahi aska yonelmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

3.8. Olim-Oliimsiizliik

"Din, 6lime, bilimin verdigi anlamdan daha ¢ok anlam katiyor. Din igin 6lim,
hayatin sonu degil, yeni bir hayatin baslangicidir. Ruh vicutla birlikte yok olmayip,
yukselmeye devam etmekte, sahsiyetini yitirmeden Allah't diisiinmekte ve ona ulasmaya
calismaktadir" (Carrel 1997, 120).

Islamiyete gore ise 6lum, son degildir. Bilakis, yeni ve asil hayatin baslangict,
gercek sevgili olan Allah'a kavusmanin en biyik vesilesini teskil eder. Onun icin Hz.
Mevlana 6limu, "vuslat" yani" ilahi olana kavugsma' ve "Seb-i Arus’ (digun gecesi)
saymasi bundandir” (Goc¢gin 1995, 38).

Oztiirk'e (1997, 296-297), gore 6lum, bir yokluga ve hiclige gitmek degil, bir
boyut degistirmekten ibarettir. Olim, bedenin terk edilerek birtakim baglarin
¢Ozllmesidir. Allah, bu ¢oztlme sayesinde insan benligini kendine geker. Barrett (2003,
228), 6lim hakkinda: "Oltimii benimsemek korkutucu gelse de aslinda 6zgiirlestiricidir”
demektedir.
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Yunus, gencliginin ilk yillarinda 6lim Uzerine dustncelere daldigi igin, bu
donemde onun ruhunda 6limden korkma ve bunalim gibi bazi psikolojik hadiseler
meydana gelir. Ama daha sonralari o, hayat ve 6lumu iki temel gercek kabul ederek,
olimiin bu diinyada yasanan tek gergek oldugunu anlar. Oliim, Yunusu ruhsal yonden
olgunlastiran bir hadisedir. Ctnki 61Gm, dnceleri onda bir korku kaynag: iken sonralari
ruhun 6zgirlige kavusmast veya Hakk'a ulasma olarak gorulur (Ergin 1997, 45).
Nitekim Y unus, 6lim konusuylailgili bir beytinde sOyle demektedir:

"Gellin bugiin yanalum yarin yanmamagigiin

Oleliim 6lmez iken yine 6lmemegiciin” (Emre 1997, 11: 332).

Yunus, 6lim hédisesini, dinya hayatimin faniligiyle bitisik olarak agiklar. Ona
gore dunyaya baglanip 6lumi unutan insanlar gergekten aldanmislardir. Bu insanlar
hakikatten uzaktirlar. Yunus, insanlart bu dinyadan sogutmak igin siirlerinde
s0ylenmesi gereken sozleri sbylemis, ama asiklar igin 6lumslzlUgi vurgulamistir. Ona
gore &siklarin bedeni terk edisleri bir an 6nce sevgiliye kavusmay: istemelerindendir
(Oztelli 2006, 58-60).

Y unus, Hakk'r gergek sevenlerin ruhlarinin 6limsiiz oldugunu ve Allah sevgisinin
canlara mujde getirdigini savunur. O bu hususta;

"Y unus seni seveliden besaret oldi canina

Her dem yeni dirlikdedir hergiz dmrin eskitmeye" (Emre 1997, 11: 46) diyerek
Allah sevgisinden dolay: ruhunun sirekli dirildigini ve 6lumslzlige dogru gittigini,
buna karsilik asksizlarin ise surekli dGmurlerini eksilttiklerini ifade eder. Y unus, 6ltmli
olan bu dinyay: kendisi i¢in 6limsiizlestirerek sonluda sonsuzlugu bulmustur.

Y unus, &siklarin 61Um endisesinden kurtulmalarini tavsiye ederek, onlarin sonsuza
kadar baki kalacaklarini sbyler. O bu hususta;

"Ko dlmek endisesin asik 6lmez bakidir

Olmek seniin nen ola ¢lin canun ilahidir" (Emre 1997, 11: 80) diyerek 6lim igin
korkup, tasa gcekmenin gereksizligini vurgular. Ona gore butin ruhlar Allah'tan gelmistir
ve tekrar ona donecektir. Asiklarin ruhu da Hakk'a ulasacek ve Hak ile beraber
olacaktir. O bu yizden &siklarin 6ltm igin Gzilmelerine gerek olmadigini savunur.

Yunus, bir beytinde 6limi daha genis alanda ele alarak o6limiin bitki ve agaclar
da dahil bitin canlilar icin gecgerli oldugunu savunur. Yunus, 6ldikten sonraki dirilme
hadisesini, kis ve bahar aylarinda bitki ve agaclarin dnce solup sonra gigek agmalarin
ornek vererek agiklar (Tat¢i 1997, 243).

"Olmusidi ot u secer diriliiben girii biter
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MUsriklere nikte yiter var eyledi nesli yine" (Emre 1997, 11: 403).

Yunus, bu beyitte misgriklere atiflar yaparak onlarin Allah'a inanmadiklar: gibi
o6limden sonra yeniden dirilmeye de inanmadiklarini ifade eder. O, musriklerin bu
iddiasim guritmek icin bitki ve agaclarin yeniden yesermesini 6rnek vererek 6limden
sonratekrar dirilmenin gergek oldugunu savunur.

Yunus, 6lumsiizltgl savunan mutasavvif bir sairdir. Bundan dolay: onun hayat
anlayisinda yok olup gitmek gibi bir durumdan s6z edilemez. Siirlerinden anladigimiz
kadariyla o bir insanda U¢ tirli dogumdan bahsetmektedir. Ona gore birinci dogum,
ruhun ana rahmine dismesidir. ikinci dogum, ruh ve bedenin birleserek insanoglunun
diinyaya gelmesidir. Uglincii dogum ise manevi dogum olan ruhun viicudu terk ederek
ilaht deme kavusmasidir. Nitekim o bu konuda;

"Bilmezem aslum nediir ata hod®* bahanediir

Ezel ana karminda kan vyiyup dirilmisem” (Emre 1997, 1I: 309) diyerek
insanoglunun ilk olarak ana rahmine diistip onun birinci dogumunu anlatir. Yunus, diger
bir beyitte;

"Kan degul beniim asum hirs u heva yoldasum

Hazrete ucar kusum meger tene girmisem” (Emre 1997, Il: 309) diyerek
insanoglunun ikinci dogumunu anlatir. ikinci dizedeki "meger tene girmisem" ifadesi
ruhun artik bedenle birlesip bir viicud halinde ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir.
Y unus, insanoglunun son dogumu olan tgiinct dogum hakkinda;

"Y unus 6lurse ne gam "isk icinde kardaglar

Isk yolina uyagan masuk burcinda biter" (Emre 1997, I1: 73) diyerek bizim
gercekte 6lum olarak vasiflandircigimiz hadiseyi bir nevi 6lumstizlestirmistir.

Sonugta bu beyitlerde Yunus, 6limden korkulmamasi gerektigini ve 6limun
sonsuzluk aemine acilan bir kapr oldugunu belirtir. Ona gore 6lum, &siklar igin il&ahi
sevgiliye ulasmadir.

Yunus, bir beytinde ask sarabindan bahseder. Ona gore ask sarabindan icenlere
6lum yoktur. Onlar bu saraptan icerek 6lumsiizltgl yakalamislardir;

"Ol dost bana gelsiin dimis sundum kadeh alsun dimis

Aldum kadeh i¢diim sarab ayruk gonltim 6lmez benim" (Emre 1997, 11: 239).

Yunus, dinyada iken ilahi ask sarabim i¢mis, bir bakima sonlu olan dinyada
sonsuzlugu bulmustur. Zaten islam tasavvufunda da gaye Allah'a ulasmaktr.

%2 Misrada "hod" kelimesi "kendi" anlamina gelmektedir (Develioglu 1998, 375).
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Netice olarak, Yunus ilk basta 6limtn korkunglugunu anlatarak 6limin genc-
ihtiyar, zengin-fakir demeden herkesi alip goturdiginden ve topraga gomiulen
bedenlerin acizliginden sz eder (Karakog 1994, 314). Ona gore dinya ve 6lUm
birbiriyle baglantilidir. Yani diinyaya her gelen insan bir giin 6lecektir. Bundan dolay:
Yunus, siirlerinde didnyamn bir imtihan yeri oldugunu ve dinyaya fazla
meyledilmemesi gerektigini ifade ederek insanlar1 gafletten uyandirmak istemistir. Ona
gore insan, 6lumld olandan 6limsiliz olana dogru yolculuk yapan bir yolcudur. Zira
Yunus asiklar icin olim olmachgim savunur. Asiklara gore oliim, ilahi sevgiliye
kavusmadir. Yunus, bir nevi 6lim korkusunu ilahi ask ve dost sevgisinde eritir. Yunusa
gore 6lim, ruhun beden denilen esaretten kurtularak onun asil vatanina kavusmasidir.
"Yunus, hayat1 bir Tanri nimeti olarak bitin sevingli ve guizel yonlerinden yakalar. "
"Her nefis 6limi tadicidir” Tlahi kaidesinin 1s1ginda 6lime gegisin trajigini cizer ve
bittin Islam mistisizmi agisindan 6lim 6tesine 151k tutar” (Karakog 1994, 317).

3.9.Vahdet-i Viucud

"Vicudun birligi anlamina gelen "vahdet-i vicud" tasavvufi bir terim olarak,
bitun varliklart Cenab-1 Hakk'in isim ve sifatlarimi zuhur mahalli kabul edip gergek
vicud olarak Allah't bilme ve tamma esasina dayanan bir duslince sisteminin adidir.
Vahdet-i viicud, bu demde gercek varlik olarak sadece Hakk't kabul eder. Bu anlayisa
gore diger varliklar, Hakk'a nisbetle golgelerden ve hayallerden olusmustur” (Karaman
ve ark. 2006, 677).

Bazi mutasavviflara gore tek ve gergcek varlik Allah'tir. Kéinattaki her sey onun
isim ve sifatlarinin tecellisi mahiyetindedir. Yani demde var olan yalmzca vicud-u
mutlaktir. Ezeli ve ebedi kudret onundur. Higbir sey gergek ve bagimsiz olarak varlik
sahibi olamazlar (Kirkkilic 1996, 174). Yunusun vahdet-i vicudu benimsemis bir
mutasavvif oldugunu onun bu konuda sdylemis oldugu siirlerinden anlamaktayiz.
Nitekim o, bir siirinde; goren gozun, konusan dilin kendisine ait olmadigim bu
uzuvlarin bizzat Tanri'ya ait oldugunu ifade ederek soyle demektedir:

"Sensin bu gbzimde géren sensin dilimde sdyleyen

Sensin beni var eyleyen sensin hemin 6ndin sona”’ (Emre 1997, 11: 58).

Yunus, bu beyitte canli ve cansiz bittn varliklarin Allah'tan zuhur ettigini ve bu
varliklarin 6ncesinin ve sonrasinin Allah'a ait oldugunu beyan etmektedir. Esasen onun
bu beyti, ilahi varligin tekligini ve kendisinin de vahdet-i viicud ehli oldugunu ortaya
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koyar. " Bu tabiatin ve bu sonsuz kainatin oniimiize serdigi ¢okluk resmi sadece bir
oyundur; kendini coklukla gizleyen birligin oyunu. Her seyin arkasinda gizlenen bir’i
bulmak vahdet sirrina ermektir” (Topgu 1994, 434).

Yunus, vahdet-i vicud ile ilgili bir beytinde bitin varliklarin ezelde ruhlar
aleminde bulunduklarin ifade eder. O bu konuda;

"Ne ogul vardi ne kiz vahididik anda biz

Konstyiduk cimlemiz nur tagin yaylar iken" (Emre 1997, 11: 326) diyerek ruhlar
alemini nur dagina benzetir. Ona gore bu nur dag: tektir ve Hakk'in tecellisidir. Orada
bulunan bitdn ruhlar birbirine kaynasmis vaziyette Allah'la birliktedirler.

Yunus, ilaht ask ve vahdet-i vicud ile ilgili distncelerini siirlerinde coskulu bir
bicimde isleyerek onlar1 duygu potasinda eritmeyi basarmistir. Fakat o, bunu yaparken
Islami olculerin disina gikmanms, aksine tasavvufa ve vahdet-i viicuda dair siirlerini
Kur'an ve siinnet 1s1g1 altinda soylemistir (Horata 1994, 53; Demirci 1997, 7).

Y unus, yine vahdet distincesini dile getirdigi bir beytinde;

"Birisen birlige bak ikiyi elden birak

Bitin mani bulasin sidk u iman iginde" (Emre 1997, 11: 392) diyerek birlik
fikrinin Gnemini vurgular. Yunusa gore kainattaki bittun varliklarin 6zt ve anlami bu
birlikte saklidir. O, ayrica dogru bir imamin yolunun da birlikten gegtigini sdyler.
Yunus, asagidaki bir beyitinde "onsekiz bin dem" terkibini kullanir. Ona gore bu on
sekiz bin dlem coklugu ifade eder. Bu ¢oklugun asli esasi "bir"dir. Bu ¢okluk "bir"den
zuhur etmistir;

"On sekiz bin lem halki ctimlesi bir iginde

Kimse yok birden artuk sdylenir dil icinde" (Emre 1997, 11: 395).

Yunus, dillerin sirekli "bir"i konusup durdugunu ve nihayetinde de btin
mahlUkatin "bir"e donecegini belirtir. Nitekim Y lce Allah Kur'an'da "Onlar; baslarina
bir musibet gelince, biz stiphesiz her seyimizle Allah'a aidiz ve stiphesiz O'na donecegiz
derler” (Bakara 2/156).

Vahdet konusuyla ilgili olarak Yice Allah, Kur'an'da sOyle buyurmaktadir:
"Allah, ancak birtek ilahtir. O, cocuk sahibi olmaktan uzaktir. Goklerdeki her sey,
yerdeki her sey O'nundur. Vekil olarak Allah yeter" (Nisa4/171).

Sonug olarak, Yunusun siirlerine baktigimizda onun vahdet-i viicud distincesini
benimsemis bir sair oldugunu gortriz. O, bitin yaratilmiglarin Allah'tan sudur ettigini
ve ona donecegini savunur. O, vahdet fikrini imamn bir geregi olarak kabul eder. Ona
gore ikiligi kabul etmek Allah'a ortak kosmak demektir. O, Allah'in zat1 ile beraber
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bagka bir seyin mevcut olmadigint syler. Yunus, ruhlarin Allah'tan bir parca oldugunu
ve bu nedenle de mutlak ve hakiki varlik olan Allah'in insamn kendisinde gizli

oldugunu sdyler.

3.10. Fenafillah-Bekabillah

Fena, "yokluk™ manasina gelmekte, istilahta ise esyamin nazardan silinmesi
anlaminda kullamImaktadir. Tasavvufta fenafillah ise bitin varhiklarin Allah'tan
geldigini ve yine ona donecegini, onda fani olup ebediyen onda yasayacagi anlamina
gelmektedir. Bu, bir nevi kulun zat ve sifatinin Allah'in zat ve sifatinda yok olmasi
demektir (Aktiiccar 1984, 132-135). Insanda biri beseri digeri ilahi olmak Uizere iki yon
bulunmaktadir. Insamin beseri yoni dedigimiz vicud yonl ilahi olana ulasmay:
engellemektedir. Bu ylzden insanmin vazifesi bu vicud unsurunu mimkin oldugunca
yok etmeye calismaktir. iste fenafillah mertebesi bu beseri sifatin yok edilisi demektir
(Koprult 1991, 310). Yunus, 6lum ve yokluk meselesini Allah'a ulasmada bir asama
olarak gorur. Ona gore Allah'a ulasmak icin oncelikle bunlart asmak gerekir. Cunku
yokluk aslinda insam varliga ulastirr. Insanin 6lmeden once 6lmesi fenafillah: ifade
etmektedir (Kaplan 1991, 256).

Yunus, bir beytinde fena olmayan ve dinyalik isleri unutmayan bir benligin
Allah'a ulasmasinin mimkiin olamayacagin dile getirir;

"Y unus canunt berk™ it bildikleriini terk it

Fena olmayan suret sahina vasil omaz" (Emre 1997, 11: 165).

Yunus, bu beyitte bir nevi 6lmeden 6nce 6lmeyi bir baska deyisle Hak'tan gayri
bitin seylerle ilginin kesilmesini ve benligin Hakk'a karisip, kaynasmasini
anlatmaktadir. Yunusun Hak'ta fena olmasi aslinda onun yok olusu degil, ebedi olarak
Hak ile birlikte olmasi anlamina gelmektedir. Yunus, fenafilldh makamindan
bahsederken varlig1 yoklukla degistirir;

"Nefstinun varligint akl-1 kiille ulasdur

Varligun yoga degstir cevher ol olma muhas™ (Emre 1997, I1: 174).

Yunus, ruhun iléhi makama ulasabilmesi icin nefsin yok edilmesi gerektigini
savunur. Bunun igin nefsini yok edip de varligi yoklukla degistirenler ilahi makama
ulasmiglardir. O, bu beyitte fenafilléh makaminin degerini belirtmek igin yok olmay1

>3Berk etmek deyimi simsek gibi olmak anlamindadir (Develioglu 1998, 88).
*Muhas: bakir anlaminda kullamlmustir (Tatct 1997, 564).



86

cevhere benzetmistir. Yunus, kendisinin fenafillaha ulastigim ve benligini Hak'ta yok
ettigini, bu yizden de halinden cok memnun oldugunu su beyti ile dile getirir:

"Y unus eydur hi¢ sek degtil ol benven U ben olvanun

Ben ne dirisem dost tutar dost didiigin ben tutaram™ (Emre 1997, 11: 247).

Yunus, bir Allah dostudur. Bu yizden siirinde Allah'a olan samimiyetinden
bahseder. Bu beyit, Yunusun Allah'a tam manasiyla givendigini ve O'na teslim
oldugunu da gosterir. O, bir bakima kendisini Tanri'da eritmistir. Yunus, bir beytinde
fenafillah ile ilgili olarak ilging bir benzetme yaparak &siklarin elem verici davranslar
sergiledigini belirtir. O bu hususta;

"Asik ol 15k odina pervane gibi yana gor

Oda yanan kimseler pes camdur asiklarun™ (Emre 1997, II: 212) diyerek
sineklerin bir ates etrafinda bir pervane gibi dontp dolasip yandiklar: gibi &siklarin da
ask atesi erafinda dontip yandiklarini ve yok olduklarim ifade eder. Bir baska ifadeyle
burada Y unus, &siklarin fenafillah hadisesini anlatmaktadir.

"Sfilere gore "fena" dini tecribenin olumsuz yonudir; onun olumlu yonu ise
tecrlibe sahibinin Allah ile var olmasidir (Bekabi' 11ah). Beka, Islam'in vazedilmis dinsel
emirleri (seriat) ile uzlasabilmek ve musliman olarak kabul edilebilmek icin sifilerce
keyfi olarak icad edilmistir" (Rahman 2000, 159-160). "Beseri varligindan ilahi varliga
yolculuk eden Salik, terk makamlarim yasayarak fenada beka bulur. Kendinden ve
dinyadan gecmek, fiziki varligi inkér etmek degildir. Bu makamda beseri viicud, bir
katrenin deryaya karistig1 gibi ilahi vicuda karisir. Salik, bekabillah olabilmek icin su
makamlardan gecmek zorundadir:

Fenafi's-Seyh

Fenafi'r-Resll

Fenafi'llah" (Tatg1 1997, 436).

Y unus, bir siirinde bekabillah makamin: sOyle ifade eder:

"Bu sarun sultam var cimleye ihsam var

Sultanila bilisen yogiken vara benzer" (Emre 1997, 11: 126).

Y unus ebedi var olmanin sartimin fenada yani Hak'ta yok olup O'nda var olmaktan
gegtigine inanir.

"Bekabillah, tasavvuf yolcusunun yolculugunda fenafillahtan sonra varacag: en
son mertebedir. Bu meretebede Salik, Allah'tan baska, mevcudatin hi¢ birini gbremez,
maddenin ne kendisini ne de eserini misahede edemez, kendini ve gonltni bunlarla
oyalamaz. Her seyiyle Allah'a baglamr™ (Aktlccar 1984, 137).
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Kisacasi Yunus, fenafilléh derecesine yukselmek igin ilahi ask icerisinde olmanin
gerekliligi Uzerinde durur. Ona gore insan bu ask sayesinde nefsi isteklerden ve diinya
mesakkatlerinden el etek cekerek Hakk'a ulasir. Hakk'a ulasan insan, benligini ona
tesdim ederek onda fani olur. Hakk'a ulasan ruh Hak'tan baska higbir varlik gormez.
Bekabillah ise fenafilldah makamindan sonra gelen bir mertebedir. Hak'ta fani olan ruh
yine Hak'la beraber var olur.
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SONUGC

Bu calismada Turk tasavvufunun olusmasinda ve sekillenmesinde ¢ok onemli
katkilar1 bulunan Yunus Emre nin dini hayatim psikolojik yonden incelemeye calistik.
Onun siirlerinden anlasilacag: gibi o, dini hayat hakkinda orjinal fikirler ileri sirmustur.

Ona gore din, insanligi mutluluga, barisa ve huzura kavusturan bir yasam
bigimidir. Onun inandig: din, insanligin ihtiyag duydugu ilahi hayat gorusudir. Fakat O,
sekilci dindarliga, gosteris icin yapilan ibadetlere, dine korl korine baglanan sjzde
mUsliiman gecinen kimselerin dinine kars1 ¢ikar. Zira Y unus, dinini sevgi ve ask tizerine
insa ederek bittn insanliga kucak agmay: bilmistir. O, dini dar kaliplardan cikararak,
olabildigince genisletmeye calismis, bunun yam sira Kur’an ve siinnet’ten de 6din
vermemistir.

Din ile imamn birbirinin tamamlayicisi oldugunu savunan Yunusa gore din
olmadan iman olmiyacag: gibi, iman olmadan da dinin olmasi mimkin degildir. Ona
gore iman, kiside birlik fikrinin olusmasim saglar. Yunus, ilahi aski halis imanmin
tamamlayicist olarak gorar.

Allah’a iman etmenin, Allah’in bir olusunu idrak etmek oldugunu sbyleyen
Yunus, evrendeki bitin yaratilmislar: Allah’in varhiginin delili olarak gosterir. Yunus
dort buyuk ilaht kitabr imanin bir geregi olarak distinmekte ve bu kitaplarin hepsini
"vahdet" anlayis1 cercevesinde degerlendirmektedir. O, ayrica bu kitaplarin Allah’in
bizzat kendisine isaret ettigini beyan eder. Yunus'a gore peygamberler, Allah'in
emirlerini insanlara ulastirmakla gorevlendirilen elgilerdir. O, Hz. Muhammed'i ise
peygamberlerin bas taci olarak gortr. Yunus, siirlerinde biitin peygamberlerden
Ovglyle sz eder. Bu ovguyle birlikte ruhunda cereyan eden psikolojik olaylarin
neticesinde halden hale gecen Y unus, kendisini peygamberlerin yerine koyarak onlarin
yasamis olduklar1 olaylardan etkilenir.

Yunus, kendi din anlayisi cercevesinde bazi tiplerden sbz ederek bu tipler
hakkinda elestirilerde bulunur. O, musrikligi "ikilik" olarak gorir. Ona gore bu ikilik
dustincesi "birlik" anlayisina zittir. O, sirklik’'ten bir an Once vaz gegilip, vahdete
ulasilmast gerektigini ifade eder. Y unus, minafiklarin zararlarindan bahsederek, onlarin
cevrelerini rahatsiz ettiklerini, dogruyu carpittiklarini belirtir. Ona gore munafiklarin
ahretteki hesabi getin olacaktir.
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Her tarli mezhep ayrimciligina karsi olan Yunus, din, mezhep, sinif farki
gbzetmeksizin bitun insanlar1 sever. O, yetmis iki millete bir gozle bakmay: bilen bir
mutasavviftir. Ona gore bitin yaratilmiglar Allah’a aittir ve sonunda ona doneceklerdir.

Eserlerinde Islam’in 6ziine uygun siirler ortaya koyarak ozellikle islam’in sevgi
ve kardeslik gibi evrensel degerlerini halka benimseten Yunus, kendilerini misliman
olarak tamtanlarin muslimanhigin sartlarim yerine getirmeleri gerektigini belirtir. O,
musliman diye gecinen kimselerin vicdanli olmalar1 gerektigini ve onlarda sefkat,
merhamet gibi duygularin bulunmasi gerektigini savunur. Yunus, mi'minleri Allah’'a
iman etmis kimseler olarak degerlendirir. Yunus a gore onlar, Allah’a iman konusunda
ezelde verdikleri sozde durmaktadirlar. O, mi'minleri uyararak, onlara maddi cikarlar
pesinde kogsmamalarini tavsiye eder. Nitekim Yunus, siirlerinde bu dinyanin kalici
olmadigini ve ebedi yurdun ahiret yurdu oldugunu sik sik vurgulamustur.

Yunus un eserlerine baktigimizda beyitlerinin ¢gogunda Kur’ an-1 Kerim'den ve
hadislerden alintilar yaptigim goririz. Ona gore Kur’an bitin ilimlerin ana kaynagidir.
O, aradig1 bircok seyi Kur’an ve siinnette bulmustur. Kur’an ve stinnet, Y unus igin bir
rehber olmustur. O, stinnetin insan kisiliginin olusmasina katkida bulundugunu belirtir.
O, bu sebeple eserlerinde cokca hadislerden yararlanmaya calismustir.

Yunusun dini yasayisinda ibadetler cok ©nemli bir konuma sahiptir. O,
ibadetlerin insanmt ruhi ve bedeni hastaliklara karsi korudugunu belirterek, 6zellikle
namaz ibadetinin insanda kotl duygulari silip attigini, yerine baris ve i¢ huzuru
getirdigini savunur. Yunus, siirinde namazi farkli bir yonden degerlendirerek, sembolik
bir "ask namazi" ndan bahseder. Ona gére ask namazinin ne belirli bir vakti ne de belirli
bir siresi vardir. Bu namazda sireklilik hakimdir. Yunus, orug ibadetinin, nefsin
arzularina engel olarak insani ruhen olgunlastirdigint belirtir. Bazi beyitlerinde gonul
kirmamn 6neminden sdz eden Yunus, birkez gonul yikanin bitin ibadetleri bosa
¢ikaracagint savunur. Hatta ona gore bir gonil almak bin kez hac ibadetini yapmaktan
daha degerlidir.

Esasen tasavvuf ilmini 6zimsemis mutasavvif bir sair olan Y unus' un tasavvuftaki
nihai hedefi, ilahi aska ulasmaktir. O, ilahi aska ulasmak icin Tapduk Emre’ye kirk yil
hizmet etmis, bircok sikintilara sabretmis ve nihayetinde de ruhi olgunluga erismistir.
Y unus, bu ruhi olgunluk neticesinde ilahi aski gonltine yerlestirmistir.

Ilahi 6ze ulasmak icin bazi mertebelerden gecilmesi gerektigini savunan Y unus,
bu mertebelerin sirasiyla; seriat, tarikat, marifet ve hakikat oldugunu ifade eder. Ona
gore ilk kap1 seriat kapisidir. Bu kapidan gegebilmek icin bazi emirlerin yerine
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getirilmesi  gerekmektedir.  Yunus, bu kapidan gegcemeyenlerin  hakikate
ulasamayacaklarim belirtir. O, tarikat makamimin seriat makamina gore daha 6zel
oldugunu ifade eder. O, gercegin tarikat makamina girmekle anlasilabilecegini
belirterek kisinin kamil bir mirside baglanmasi gerektigini sdyler. Yunus, marifet
makamini bir ilim olarak gorir. Ona gore biz bu ilim sayesinde Allah bilgisine sahip
oluruz. O, bu ilmi manevi bir ilim olarak degerlendirmekte ve onun kalplerde gizli
oldugunu savunmaktadir. Yunus a gore hakikate ulasmak 6ze ulasmaktir. O, hakikate
ulasan bir insamin manevi ve i¢sel zenginligi elde edecegini beyan eder. O, bu ic¢sel
zenginligi kazanan Kisinin dervislik makamina ulasabilecegini sdyler.

Ona gore dervis, maddiyata ©6nem vermemeli, dinyalik islerle mesgul
olmamalidir. O, dervisin kalbinin Allah ask: ile dolu olmasi gerektigini savunur. Ona
gore dervis mitevazi bir kisilige sahip olmali1 ve onda sefkat ve merhamet duygular:
hakim olmalidr.

Yunus, "Risaleti'n-Nushiyye" adli eserinde sabir, tevbe, hikmet ve himmet gibi
baz1 tasavvufi kavramlar Gizerinde durarak bunlara psikolojik agidan yaklasmaya calisir.
O, sabrin insanlart olgunlastirdigint ve zorluklara karsi insan ruhuna dayanma gucl
verdigini ifade eder. Ona gore sabir, guvenin ve iyi huyun isaretidir. O, Kisiligin
olusmasinda ve gelismesinde sabrin 6énemli bir fonksiyona sahip oldugunu savunur.
Yunus, hikmet ve himmete manevi bir anlam vererek Allah’'in sayisiz hikmetlerinin
bulundugunu belirtir. O, kimi zaman Lokman peygamber gibi olup Allah'in
hikmetlerine daldigini ifade eder.

Tasavvufun ask tarafini derinlemesine ele alan Y unus, aski hissetmis, distinmis
ve topluma da anlatmaya calismustir. Nitekim Yunus un beyitlerini inceledigimizde
onun bir "ask ahlak¢isi” oldugunu gortriz. O, yogun ask halinde kendinden gecerek
agzindan bilingsizce sozler c¢iktigim da itiraf etmektedir. Onun bu dunyadan bir
beklentisinin olmadig1 gibi cenneti elde etmek gibi bir amaci da bulunmamaktadir. O,
ilahi ask atesiyle yanan bir mutasavviftir. Zaten Yunusun beyitlerinin biyuk bir
cogunlugu dailahi ask ve sevgi Gzerine sdylenmis siirlerden olusmaktadir.

Ona gore Allah sevgisi insan ruhuna canlilik kazandirmakta ve bu sevgi insandaki
bitdn iyi duygularin kaynag: olmaktadir. Y unus, Hz. Muhammed’in gonilden sevilmesi
gerektigini ¢ciinkl onun hem son peygamber hem de Allah’in en seckin kulu oldugunu
ifade eder. Ona gore insanoglu Allah’in yerylzindeki halifesi oldugu igin bitin
insanlar sevilmelidir. O, ayrica Allah, peygamber ve insan sevgisini birbirinin
tamamlayicisi olarak gérmektedir.
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Olum, Yunusigin ilk basta bir korku kaynag: olurken, yasaminin ileri safhalarinda
ona psikolojik bir gic kaynagi olmaktadir. Cunki ona gore 6lim yokluga atilan bir
adim degil aksine yeni bir hayatin baslangici ve ilahi sevgiliye kavusma hadisesidir. Bu
baglamda o, fenafillah mertebesine yikselerek Tanri’ da yok olmayi istemistir. Ona gére
yok olmak bir anlamda var olmak demektir. O, fena olan bir insamn Tanr1’ da eridigini,
onunla birlikte yeniden dirildigini savunur. Ashinda Yunus, Olumsizligl yani
sonsuzlugu yakalamak istemistir. Sonugta o, tasavvuftaki egitimin tzerinde durarak, bu
egitimin Kisilik psikolojisi Gizerinde olumlu etkiler meydana getirdigini savunur.
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