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OZET

KUR’AN VE HADISLERE GORE HZ. PEYGAMBER’IN KiSiLiGi
Nadibe GUL

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islim Bilimleri Anabilim Dah
Danmisman: Prof. Dr. Ali Osman ATES
Nisan 2007, 118 Sayfa.

Bir insanin soyledigi sozler, farkli ve 6zel durumlara verdigi tepkiler, bu
durumlarda gosterdigi tutum ve davraniglar, o insanin kisilik yapist hakkinda 6nemli
ipuclar1 tasimaktadir. Bu bakimdan ¢esitli durumlar hakkinda sdylenen sézler ve bu
durumlarda gosterilen tutum ve davranislar iizerine yapilan analizlerle kisilik kodlarina

ulagmak miimkiindiir.

Biz bu ¢alismamizda, Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca degisik ortamlarda sarf
ettigi sozler ve c¢esitli durumlara verdigi tepkilerden yola ¢ikarak onun kisiligini ve

kisiliginin beslendigi hayat felsefesini ortaya koymaya calistik.

Bu aragtirmada Hz. Peygamber’in kendisiyle, yaraticisiyla, diger insanlarla ve
canli-cansiz tim varlikla nasil bir iligki siirdiirdiigiinii, bunlarla tam bir uyum
saglayacak en gilizel ahlaka nasil ulastifini ve miikemmel bir model insani nasil

olusturdugunu anlatmaya gayret ettik.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, kisilik, tutum ve davranislar, model insan, en
giizel ahlak.
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ABSTRACT

PERSONALITY OF THE PROPHET MUHAMMAD ACCORDING TO KORAN
AND HADITH

Nadibe GUL

Master Thesis, Basic Islam Sciences Department
Advisor: Prof. Dr. Ali Osman ATES
April 2007, 118 Pages.

The words a man said, his reactions to different and special conditions, the
behaviors and attitudes towards these conditions, include important clues about this man
personality. From this point of view, it is possible to reach personality codes by way of
words said about various situations and analyses were made on behaviors in this
situation.

In this study, we tried to bring up the personality of the Prophet Muhammad and
his life philosophy which nourishing his personality, by way of words the Prophet said
through his whole life and his reactions to various conditions.

In this study, we tried to tell about what kind of relationship the Prophet carried
with himself, his creator, and other people and animated or in animated all existence,
how he reached the best moral with adapting these and how he created a flawless model

person.

Key Words: Prophet Muhammad, personality, behaviors and attitudes, model person,
the best moral.
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ONSOZ

Hz. Peygamber, dogustan getirdigi dzelliklerini Islam Dini’yle (dini kimligiyle)
birlestirip gii¢lii ve cekici bir kisilik olusturmustur. Ilahi vahyin geldigi toplumda
anlasilmasi, insanlarin kendilerine teklif edilen yasam tarzin1 benimsemeleri ve
icsellestirmeleri, kendileri gibi beseri 6zelliklere sahip olan Hz. Peygamber’in dikkat
cekici kisiligi lizerinde orgililenmistir.

“Kur’an ve Hadislere Gore Hz. Peygamber’in Kisiligi” adin1 verdigimiz bu
calismamizda Hz. Peygamber’in kisiliginin davranislarina ve soézlerine yansiyan
taraflarin1 ortaya koymaya c¢alistik. Bunu yaparken onun teblig ettigi ve bizzat sahip

oldugu hayat felsefesi baglaminda bir yaklasim getirdik.

Calismamiz dort ana bolimden meydana gelmistir. Birinci Bolimi kisilik ve
karakter kavramlarinin benzer yonlerini ve ayrildigi noktalari ortaya koydugumuz

kuramsal ¢erceve olusturmaktadir.

Ikinci bolimde Hz. Peygamber’in temel kisilik 6zelliklerinden bahsetmeye
calistik. Uciincii boliimde Hz. Peygamber’in toplumun farkli kesimleriyle, ddrdiincii

boliimde ise varlikla stirdiirdiigii miinasebetlerini anlatmaya ¢alistik.

Calismamiz esnasinda yiiksek fikir ve engin tecriibelerinden yaralandigim
saygideger hocam Prof. Dr. Ali Osman Ates’e, gerek tashih ve gerekse degerlendirme
noktasinda ilgi ve yardimlarin1 esirgemeyen ve bana kiitiiphanelerini agan degerli
hocalarim Yrd. Do¢. Dr. Muhammed Yilmaz’a ve Yrd. Dog¢. Dr. Asim Yapici'ya,
[F2005YL1 numarali projemi destekleyen Cukurova Universitesi Arastirma Projeleri
Fon Merkezi’'ne, ayrica c¢aligmamin basindan sonuna maddi ve manevi destegini

tizerimde hissettigim sevgili esim Veysel Giil’e tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.

Nadibe GUL

2007, ADANA
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GIRIS
Konunun Belirlenmesi ve Sinirlandirilmasi

Bu calisma Kur’an ve hadislerden hareketle ve psikolojik bir bakigla Hz.

Peygamber’in kisiligini incelemeyi konu edinmistir.

Biz bu calismamizda yer yer ikinci ve iiglincli el kaynaklara bagvursak ta
Kur’an’dan sonra hadisler i¢in 6zellikle sihhat agisindan diger kaynaklara nispetle,
ayricalikli bir yere sahip olan Kiitiib-1 Sitte c¢ergevesinde sekillendirdigimizi

sOylemeliyiz.

Hz. Peygamber’in kisiligini incelemeye aldigimiz bu calismada onun biitiin
yonlerini kapsamli olarak ortaya koyma iddiasinda degiliz. Biz onun kisiliginin temsil
noktasinda ve 0rnek olarak benimseme baglaminda en belirgin noktalarini tespite ve

yorumlamaya caligtik.

Bir insanin sdyledigi sozler, o insanin kisilik yapist iizerinde onemli ipuglari
tasimaktadir. Bu bakimdan sdylem analizi ve icerik yorumlama metotlariyla kisinin i¢
diinyasina, duygu ve diisiincelerine, dini-manevi ve ahlaki degerlerine bu baglamda
onun hem mevcut benine hem de ideal benine, kisaca ferdin kimlik tasarimina ve
kisiligine ulasabilmek miimkiindiir. Biz de buradan hareketle Hz. Peygamber’in hayati
boyunca degisik ortamlarda sarf ettigi sozlerden yola cikarak onun kisilik yapisini
ortaya koymaya calisttk. Bunu yaparken onun bizzat kendisini tanitti§1 hadislerine,
ashabindan cesitli kimselere yaptigi tavsiyelerine ve bu tavsiyelerle kendi hayati

arasindaki iliskilere, onlardan herhangi biri iizerine yaptigi ¢oziimlemelere basvurduk.

Hz. Peygamber’in kisiligini anlamaya calisirken, donemindeki farkli inang ve fikir
yapisindaki insanlarin onun hakkindaki goriislerini de dikkate aldik. Kuskusuz bu tiir
goriislerin bir kismi objektif, bir kismi1 da subjektiftir. Bu noktada, miimkiin oldugu
Olciide Hz. Peygamber hakkindaki nesnel degerlendirmeleri yakalamaya calistik.

Hz. Peygamber’in toplumun farkli katmanlarindaki insanlarla olan iligkilerindeki
davranis bi¢imlerini ve bunlarin arkasinda yatan ilkeleri belirlemeye c¢alistik. Ayrica
onun canli—cansiz varliklara, maddeye ve tabiata bakisini, kisaca temel hayat felsefesini

ortaya koymaya c¢aligmis bulunuyoruz.



Calismanin Amaci ve Hedefi

Kuskusuz Hz. Peygamber, insaniistii vasiflarla donatilmis bir kisilik degildi.
Hepimiz gibi bir insand1. Uziiliir, sevinir, heyecanlanir, telaglanir, duygulanir, aglar ve
giilerdi. Bunun gibi insana ait duygu ve diisiinceleri yasar; fakat bunlarin disinda diger

insanlardan farkli olarak vahiy tecriibeleri yasardi.

Hz. Peygamber tasidig1 kisilik ozellikleriyle temayliz etmis bir insandi. Onun
kisiligi, getirdigi mesaj, olusturdugu medeniyet ve diisiince sistemi birbirlerinden
ayrilamaz. Hz. Muhammed’in peygamberlik vazifesine sec¢ilmesinde kisiligi ile ilgili
yonlerinin biiylk tesiri olmustur. Mesajinda getirdigi evrensel degerleri bizzat kendisi
yasamak suretiyle bu degerlere islevsellik kazandirmistir. Hz. Aise’nin de ifade ettigi
gibi ahlaki Kur’an’di (Miislim, Miisafirin, 139) ve dini degerler onun sahsinda
somutlasip yasanti haline gelmisti. Boylece dini degerleri yasamin sonra da kisiliginin
bir parcasi haline getirerek yiiksek standartlarda insani bir hayat yasanabilecegini ispat

etmis oluyordu.

Her diislince sistemi kendi 6rnek sahsiyetini iiretir ve onun sayesinde istedigi
yonde bir degisimi gergeklestirir. Hz. Muhammed giizel ahlaki tamamlamak igin
gonderildigi icin (Muvatta’, Hiisnii’l-Huluk, 1) onda inanan insanlar i¢in giizel 6rnekler

bulunmaktadir (33. Ahzab, 21).

Hz. Peygamber’i tanimak demek kendi tarihi sartlart i¢inde yasamis bir
peygamberi, donemin sartlar1 ve imkanlarin1 hi¢ diisiinmeden alip bugiline bire bir
tasimak demek degildir. Bu sebeple onu tanimak, onun kisilik yapisin1 kavramak, hem

giindelik yasantisin1 hem de getirdigi evrensel degerleri anlamakla miimkiin olabilir.

Bir toplumun mutlulugu tek tek kisilerinin olumlu kisilik 6zellikleri gostererek,
hem kendi vicdanlariyla hem birbirleriyle hem de diger canli ve cansiz varliklarla uyum
saglamasi neticesinde gergeklesir. Acaba boylesine uyumlu bir kisiligi olusturmak nasil
miimkiin olabilir? Iste biz bu calismamizda bu &6rnek kisilik modelini, Kur’an’n
ifadesiyle tisve-i hasene (33. Ahzab, 21) olan Hz. Muhammed modelini anlatmaya

calistik.



Arastirmada Yontem Meselesi

Yaptigimiz bu aragtirmada veriler giivenilir ve gegerlilik Olciitlerine gore

toplanmaya ve bilimsel kriterlere uygun metot ve tekniklerle yorumlanmaya calisildi.

Arastirmamizda hadis usuliiniin kullandigr metotlardan isnad tenkidi ile birlikte
metin tenkidini de ihmal etmedik. Anlayici-fenomonolojik yontemle karsilastirmalar
yaparak calistik. Ornekleme yontemini kullandik. Bununla birlikte arastirmamiz i¢inde
tarihi ya da tasviri agiklamalara girdik. Yorumlama metodunun yan1 sira zaman zaman

genel aciklama metodunu da kullandik.

“Kur’an ve Hadislere Gore Hz. Peygamber’in Kisiligi” adli bu arastirmamizda
ozellikle Kur’an ayetlerinden ve cesitli tefsirlerden faydalandik. Belirlenen konu ile
ilgili hadisler i¢inse oOzellikle Kiitiib-i Sitte’den ve Kiitiib-i Tis’a’y1 olusturan diger
eserlerden, serh kitaplarindan, zevaid kitaplarindan, Buhari’nin edeble ilgili hadislerini
topladig1 el-Edeb’iil-Miifred adli eserinden, cesitli siyer ve tarih kitaplarindan
faydalandik. Bu anlamda c¢alismamiz kaynak taramasina dayali teorik-kurgusal bir

karakter arz etmektedir.

Calismamizda tefsir ve hadis ilminden baska psikolojinin de verilerinden
yararlandik. Kuramsal c¢erceveyi olustururken kisilik ve karakter kelimelerine karsilikli
olarak aciklamalar getirdik. Bunun disinda Hz. Peygamber’in kisiligini inceleme konusu

yaptigimiz boliimlerde de psikoloji alaninda yazilmis eserlerden istifade ettik.

Su halde bu calisma, konusu ve amaci geregi hadis ile din psikolojisinin kesigsme
noktasinda yer almaktadir. Ancak temel bakis agimiz din psikolojik bir ¢oziimleme
olmadigi i¢in, ¢alismamizi din psikolojisi destekli hadis ¢aligmasi olarak tasvir etmemiz

miimkiindiir. Bu anlamda aragtirmamiz disiplinler arasi1 bir durusa sahiptir, diyebiliriz.



BIRINCIi BOLUM

KURAMSAL CERCEVE

1.1. Kisilik Kavramm

Kisilik kavrami giinliik hayatimizda siklikla kullandigimiz bir kavramdir. Buna
ragmen tanimlanmasinda giicliik ¢ekilmektedir. Bu gii¢lilk insan denen varligin cok
karmasik bir yapiya sahip olmasindan ve bu yapiin net bir sekilde belirlenmesinin

zorluklarindan kaynaklanmaktadir.

Bat1 dillerinde “Kisilik” karsilig1 olarak kullanilan personality kelimesi Latince
“persona” sozciigiine dayanmaktadir.' Persona’nin ilk anlami eski Roma déneminde
tiyatro oyuncularmin yiizlerine taktiklar1 maskelerdi. Bu maskelerin oyuncular
tarafindan kullanilma amaci belli bir kisiligi temsil etmek, onun yansiyan 6zelliklerini
ortaya koymakti.® Bu kelimenin Arapca karsilign “sahsiyet”tir. “SHS” kokiinden
tireyen kelime “yiikselmek, goriinmek, ortaya g¢ikmak, agiklamak™ gibi anlamlara

gelir.” Bu tabir, Arap¢adaki karsiligim koruyarak, Tiirk¢ede de kullanmaktadur.*

Nasil kiiltiir bir toplumun yagsam tarzin1 gosteriyorsa kisilik de ferdin yasama
tarzini, bireyin 6zel yanini ifade etmektedir. Ancak yasam tarzinin i¢inde ¢ok sayida

ozellik, bilinen ve bilinmeyen birgok boyut vardir.

Psikologlarin ve davranis bilimcilerin ¢ogu icin kisilik kavrami bireylerin
karakteristik ozelliklerinin ve bu ozellikler arasindaki iligkilerinin, kisinin diger
insanlar ve durumlara uyum gésterme yollarimin incelenmesini kapsayan bir kavram
olarak diisiiniiliir. Ancak kisiligin, bireyleri digerlerinden ayiran davranig, tutum ve
degerler gibi en temel &zellikleri oldugu anlasilmaktadir.’ Tanimdaki karakteristik
kelimesi, davranista bir tutarliligin oldugunu —insanlarin bir¢ok farkli durumda belli

sekillerde davrandigini ya da diisiindiigiinii- ima etmektedir. Davranis, kisilik 6zellikleri

lMehmedoglu, Kisilik ve Din, s. 42.

’Aytag, Insani Anlama Cabast, s. 153 (Ayrica bkz. Lahbabi, Islam Sahsiyet¢iligi, s. 21, 22).
*Mehmedoglu, a.g.e., s. 43.

*Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklart, s. 46.

>Aytag, a.g.e.,s. 155.

SAytag, a.g.e, s. 155.



ile ¢evrenin fiziksel ve sosyal kosullar1 arasindaki etkilesimin bir sonucudur. Kisilik
kuramcilar1 bununla ilgili olarak davranisin i¢sel denetimli (bireyin kisisel 6zellikleri
tarafindan belirlenen ve bu nedenle oldukca tutarli olan davranis) ya da digsal denetimli
(meydana geldigi 6zel durum tarafindan belirlenen davranig) oldugunu diistinmeleri ile

bagintili olarak kisilige farkl yaklagimlar getirmislerdir.'

Davranigtan bahsederken baskalarinin gézlemleyebildigi toplumsal kisilikten s6z
etmekteyiz. Ancak kisiligin 6zel ve sakli bir kismi da vardir. Ozel kisilik kavrami iginde,
baskalariyla paylasilmayan fanteziler, diisiinceler ve yasantilar bulunur. Ozel kisiligi
incelemek zor oldugundan psikologlar toplumsal kisilik iizerinde yogunlagsmislar, 6zel

kisiligi roman ve biyografi yazanlarin analiz ve betimlemesine birakmuslardir.”

Allport’un da dedigi gibi insanin en ayirt edici 6zelligi onun bireyselligidir. Onun
gibi bir kisi diinyaya asla gelmemistir ve bundan sonra da gelmeyecektir. Iste insana bu
“bireyselligi” kazandiran o6zellikler kisilik dedigimiz onun baskalarina benzemeyen
kendine 6zgii bir bicimde gelistirdigi iliski biitiintidiir.’

Kisilik, bireyin kendisinden kaynaklanan tutarli davranig kaliplar1 ve kisilik i¢i
stireglerdir. Burada 6nemli olan nokta davranisin tutarh olmasidir. Yani kiginin sahip
oldugu belli bir davramis kalibin1 her zaman ve her durum karsisinda gozlemeyi
bekleriz. Bugiin disa doniik bir insanin yarin da disa doniik olmas1 beklenir. Bir diger
nokta da kisilik i¢i siirecin ele alinmasidir. Kisiler arasi siire¢lerden farkli olarak, kisilik
ici siirecler, nasil davranacagimizi ve hissedecegimizi etkileyen ve i¢imizde gelisen
biitiin duygusal, giidiisel ve biligsel siirecleri kapsar. Bu siireglerin bireyden
kaynaklaniyor olmas1 dis tesirlere kapali oldugu anlamina gelmez. Yalnmizca dis
etmenler ve durumlar davranist belirlemez; bu etmenlere verdigimiz cevap i¢cimizden

kaynaklanr.*

Kisilik beden 6zelliklerinin, davranig tarzlarinin, kabiliyet ve istidatlarin, ihtiyag,
ilgi ve tavirlarin meydana getirdigi bir 6zellikler organizasyonudur.’
Ferdin kisiligi i¢giidiiler, diirtiiler, arzu ve istekler gibi biyo-psisik faktorlerle din,

ahlak kurallari, kiiltiir ve medeniyet gibi sosyo-psikolojik faktorlerin biitlinlesmesinden

' Atkinson, Psikolojiye Giris, 11, 523.
Atkinson, a.g.e., s. 523.

*Aytag, a.g.e., s. 154.

*Burger, Kigilik, s. 23, 24.

*Unal, Egitim Psikolojisi, s. 250.



meydana gelmektedir.! Yani kisilik hamurunda dogustan getirilen 6zelliklerle cevreden

etkilenen davranislar biitiinlesmistir.

Biyolojik faktdrler mizag¢ kavrami altinda toplanmaktadir. Mizacin sabit yonlerini

morfoloji (beden yapist), dinamik yénlerini ise fizyoloji olarak adlandirabiliriz.?

Mizag, psikoloji arastirmalariin kisiligi tanimlarken tizerinde 1srarla durduklar
noktalardan biridir. Diger ikisi ise hususiyet ve tavirdir.> Bu unsurlar kisiligin yegane

degil, bariz ii¢ cephesidir.

Mizag, bio-kimyasal biinyenin tabiatina yakindan baglidir, bu sebeple o kalitimin
etkisindedir ve devamlilik arz eder. Sicakkanli, sogukkanli, atesli mizagli, cabuk kizan,
kotliimser, i¢ine kapanmis, gecinilmesi kolay vs. gibi nitelikler mizag 6zellikleridir.
Kisiye 6zgii nitelikler, onu diger insanlardan ayiran vasiflar olarak tanimlanabilir. Bu
ise sahsin herkesten az veya cok farklilasti§i anlamina gelmektedir. (Yemek yeme
bicimi, giyinme sekli vs.) Tutumlarsa kisinin i¢inde bulundugu toplumdan 6grendigi,
cevrenin etkisine agik yonlerini olusturur.* Bu tutumlardan 6zellik gosterenleri ve son
derece kisisel olan davramig ve diisiinceler mizaci olusturur.’ Allport’a goére mizag,
biyolojik ve fizyolojik faktorlere bagli olarak dogustan getirilmesinden otiirii kisiligin
hammaddesini olusturmaktadir. Bu bakimdan 6grenme ile ¢ok az degisebilen bir

yonelimdir.°

Bireye 0zgii duygu, diisiince ve davraniglarin Orgiitlenip biitiinlesmesi, onun
kisiligini olusturur.” Kisiligi olusturan davranislar, onu baskalardan ayirir. Onun igin
kisilik hem 6zel (siklikla yapilan) hem de ayirier (bagkalarindan farkli, daha az veya
daha ¢ok olan) davramslart kapsamaktadir.® Davranisin 6zel ve ayirici niteliklerinin
saptanabilmesi icin izlenebilecek temel yol ise kisinin belirli durumlarda neler

yaptiginin anlasilmasidir.’

'Uysal, Din Psikolojisi A¢isindan Dini Tutum Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, s. 26; Uysal, Psikososyal
Acidan Orug, s. 25.

*Uysal, Din Psikolojisi A¢isindan Dini Tutum Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, s. 25.

3Atav, “Sahsiyetin Gelisiminde Aile Cevresinin ve Ailedeki Gerginliklerin Etkileri” Birey Kisilik ve
Toplum, s.27.

4Atav, a.gm.,s.2,3.

>Aytag, Insam Anlama Cabast, s. 156.

SAytag, a.g.e., s. 192.

"Kara, Kur’an’da Beden Dili, s. 144.

*Morgan, a.g.e., s. 311.

*Morgan, a.g.e., s. 318.



Insan duygu, diisiince ve inang gibi degisik yonleri olan karmasik bir varliktir. Bu
sebeple kisilik bir sahsin veya sahislarin girdikleri davranislarin yapisal ve dinamik

ozelliklerini gosterir.'

Bir kisiyi ele alip yogun bir sekilde incelemek istersek, bu kisinin neye
benzedigini (6zellikleri, bu 6zellikleri nasil diizenledigi), bu tarzin1 nasil elde ettigini
(sahsiyetinin belirleyici 0geleri, genetik ve cevresel giigleri) ve nicin bu sekilde

davrandigim (kisinin motivasyonel yonlerini) arastirmamiz gerekir.’

Buna gore kisilik “bir insani nesnel ve oznel yanlariyla digerlerinden farkli kilan,
duygu, diisiince, tutum ve davranis ozelliklerinin tiimii ve bireyin yapilasmis bir iliski
bicimi’”? seklinde tanimlanabilir. Eger duygu, diisiince, tutum ve davraniglarda tutarlilik

gerceklesmisse o kisideki kisisel biitiinliiglin varligindan s6z edilmektedir.*

Kisiligin tanimindaki bu 6geler, insanin goriiniisii, hareketleri, jestleri, mimikleri
ve c¢evreye uyumuyla disartya yansir. Bu ozellikler kisinin giyim, kusam, yliriyls
bicimi, el-kol hareketleri, ses tonu, Ofkelenme ve hos karsilama gibi biitiin

davranislarinda kendini gosterir.’

Genis agidan bakildiginda kisilik, bir kisiyi obiiriinden ayiran biitiin ¢izgileri ve
nitelikleri kapsar. Zira onun fiziki, zihni ve hissi yapisi, giidiileri, tecriibeleri,
aligkanliklar1, cevresi, c¢evresinde kendisine agik olan imkanlarin hepsi ve bunlarin
birbirlerine etkisi, organize olmus bir sistem olarak ferdin kisiligini etkiler. Kisilik
yapisi olarak ferdin davraniglari, diisiinceleri, duygulari, sdyledikleri ve yaptiklart bu

faktorlerden etkilenir.’®

Saglikli bir sahsiyetin tasimasi gereken 6zellikler sunlardir: biitiinliik, devamlilik,
uyum ve miistakillik. Bu vasiflarin tezahiir ettigi sosyal ortamlar1 da unutmamak

gerekir. Ciinkii ferdin davranislari, sosyal etkilerden uzak tutulamaz.’

Sahsiyetin iki ana Ozelligi vardir; ferdi ve sosyal. Ferdi yoni i¢ gozlemle
taninabilen siibjektif diinyasini, sosyal yonii de disaridan goriinen, bagkalarina bakan,

baskalariyla ilgili taraflarini olusturur.'

' Arkonag, Psikoloji Zihin Siiregleri Bilimi, s. 358.

?Arkonag, Psikoloji Zihin Siirecleri Bilimi, s. 358.

3Baymur, Genel Psikoloji, s. 253; Ciiceloglu, Insan Ve Davranisi, s. 404.
*Ciiceloglu, Icimizdeki Biz, s. 97.

*Kara, ag.e.,s. 144,

SUgurel, Genglik Psikolojisi, s. 97.

"Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hz. Peygamber’in Ibadet Hayat, s. 38.



Kisiligin bagkalartyla ilgili taraflarini olusturan sosyal yonii, bu kavramin kimlik
kavramiyla olan baglantisin1 agiklamaktadir. Ciinkii kisilik temelde bireye 6zgii olsa da
bireyin kimligiyle de yakindan iligkilidir. Bir grubu, bir milleti, bir toplulugu
digerlerinden farklilastiran Ozelliklere bagli olarak sekillenen kimlik ferdin aidiyet
hissiyle bagl olmasindan kaynaklanmaktadir.> Ancak unutmamak gerekir ki ait olunan
gruplarin diinya goriisli, ideal insan tasarimi vs. o gruplardaki bireylerin kisilik
yapilarin1 derinden etkilemekte ve bicimlendirmektedir. Aslinda kisilik ile kimlik
arasindaki iligki bireysel ile toplumsal olan arasindaki iligkiyi 6zetlemektedir. Ust cat1
olarak kimlik bizi 6tekinden ayirirken, kisilik beni digerinden ayirmaktadir. “Biz” ile

“ben” arasindaki iliski kimlik ile kisilik arasindaki baglantiy1 olusturmaktadir.

Kisilik, benlik ve kimlik kavramlarimi da icinde tagimaktadir. Benlik bireyin
kendine bakis tarzi, kendini algilamasi ve degerlendirmesi hakkindaki gorisleridir.
Bireyin davranigini tespit eden degerlerin, amaglarin ve ideallerin bir organizasyonu
olarak tanimlanmaktadir® “Kimlik ise insanin sosyal diinyada kendisini nasil tanimladig
ve nereye konumladigin1 yansitmaktadir. Bu sebeple o, bireylerin ve gruplarin ayirici

ozelliklerinin biitiinii olarak tanimlanabilir.”*

Islam’1n kolektivist/topluluk¢u yapiya ziyadesiyle dnem vermesi Islam kiiltiiriinde
kisiligin sekillenmesinde kimligin ¢ok ©nemli bir fonksiyon iistlendigini ortaya
koymaktadir. Ciinkii hem Islami kimlik, hem de Islami kisilik takva iistiine kuruludur.
Bagka bir deyisle bir miisliimani miisliiman olmayanlardan ayiran temel unsur takva
oldugu gibi, miisliiman bir bireyi diger miislimanlardan ayiran da duygusal, diislinsel ve

davranissal olarak kisiliginde takva 6l¢iilerini ne kadar yasatabildigi meselesidir.

Kisilik kuramcilari, kisilik psikologlarinin kisilikle ilgili hangi konularin {izerinde
durmalar1 gerektigi hususunda farkli goriislere sahiptir:
Frued’a gore kisilik ti¢ boliimden olusur. Bunlar benlik (ego), alt- benlik (id) ve
{ist-benlik (siiper ego) dur.’ Freud insan davramsmmn dirtiiler ya da icgiidiiler olarak
terciime edilen kuvvetli i¢ giicler tarafindan giidiilendigini belirtmistir. Iki ana tip

icglidiimiiz oldugunu sdyler. Bunlar yasam ya da cinsellik i¢gilidiisiiyle 6liim ya da

' Ayhan, Egitime Giris, s. 108.

*Yapici, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarhik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, s. 207.
3Aytag, Insam Anlama Cabast, s. 158.

*Yapici, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarhik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, s. 212.
> Atkinson, Psikolojiye Girig, 11, 538.



saldirganlik icgiidiisiidiir.' Ayrica biling, biling dncesi ve bilincalti ayrimi yapar.
Diisiincelerimizin biiyiik kism bilin¢altinda bulunmaktadir. Ozellikle bozuk davranisin
temelinde yatanlara ulasmanin yolu psikanalizdir.®

Yeni Fruedcular olarak adlandirilan Adler, Jung, Erikson, Horney, Fromm,
Sullivan gibi kuramcilar bu yaklasima cesitli itirazlar getirmislerdir. Bu itirazlar
cogunlukla Frued’un kuraminin olumsuz tutumuna, yetiskin kisiliginin yasamin ilk bes
ya da alti yilinda gelisip sekillendigini diisiiniip daha sonraki tecriibelere 6nem

vermemesine, icgiidiisel etkileri gereginden fazla vurgulamasima yoneltilmistir.

Bu Kuramcilardan Adler’e gore insan, igerisinde yeterli olma, basarili olma veya
“{istiin olma” gibi bir duyguyla diinyaya gelmistir. Insanin kisiligini olusturan bu
duyguyu kullanarak gerceklestirdigi ¢abadir. Yani insan kisiligini olusturan en etkili
faktor Gstin olma istek ve cabasidir.’ Adler yasamin ilk birka¢ yilinin kisilik

olusumundaki etkisini kabul etmis ve buna anne-babalarin etkisini de vurgulamustir.’

Jung, kisisel bilingaltindan baska hepimizin ortak bir bilingaltina sahip

oldugumuzu ve bunlar atalarimizdan aldigimizi soyler.°

Allport kendilik kavrami iizerinde duran kuramcilardan biridir.” Allport’a gére
insanlart Onceden belirlenmis kaliplara sokmaktansa bireyi kendi ig¢inde inceleme
yaklagimiyla kisiligi olusturan Ozellikleri yakalamak miimkiin olacaktir. Burada
incelenecek Ozellikleri belirleyen arastirmaci degil; bireyin kendisidir. Allport belirli
yetiskin davraniglarinin  izlerinin ¢ocukluga kadar gittigini ancak ikisinin ayni

giidiilerden kaynaklanmadigini sdylemistir.®

Eysenck kisilikteki ~ bireysel farkliliklarin  biyolojiden  kaynaklandigini
sOylemektedir. Heniiz iki-lic yasindaki cocuklarin bile kisilik farklhiliklart s6z

9
konusudur.

Carl Rogers, benlik bilincine énem verir. Bir kimsenin benlik bilincini onun
kendisiyle ilgili gorislerinin olusturdugunu sodyler. Olumlu bir benlik bilinci

olusturabilmemiz i¢in kosulsuz sevgi ortaminda yetismemiz gerekmektedir.1

lBurger, Kisilik, s. 80.

2Usal—Aslan, Davranis Bilimleri, s. 85.
*Burger, a.g.e., s. 149.

*Adler, insan Tabiatin1 Tanima, s. 1.
*Burger, a.g.e., s. 153.

‘Burger, a.g.e., s. 157.

’Aytag, a.g.e., s. 192.

Burger, a.g.e., s. 241.

’Burger, a.g.e., s. 355.
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Goriildiigii tizere yukarida saydigimiz kuramcilar ve baskalar1 kisiligi incelerken
sectikleri ve odaklandiklar1 hususlara gore kisilige farkli yaklagimlar getirmislerdir.
Tiim bu degerlendirmelerden yola ¢ikarak diyebiliriz ki herhangi birinin kisiligini
incelerken tizerinde durulmasi gereken konular hakkinda bir fikir birligi s6z konusu

degildir.
1.2. Karakter Kavrami

Karakter kelimesi Fransizca asilli olup “bir bireyin kisiligini olusturan ve

cevresine gosterdigi tepkileri belirleyen siirekli, duygusal niteliklerin tiimiidiir.””

Bu kelime dilimizde “tabiat” kelimesi ile karsilanmaktadir.’ Tabiat, bir kimsenin
temel kisiligini olusturan o6zellikler, egilimler biitiinii, huy, karakter' anlamlarina

gelmektedir.

Allport kisiligi anlatirken mizagtan baska karakterden de s6z etmistir. Ona gore
karakter ahlaki deger tasir ve bireyin davramisinin iyi ya da kotii olarak

degerlendirilmesidir.’

Karakter kisilerde dogustan itibaren mevcut bulunmaktadir. Karakter adini
verdigimiz bu egilimler ¢evrenin tesiri sonrasi kuvvetlenir. Karakter dogustan olmakla
beraber degismezlik ve siireklilik arz eder. Bireylerin toplum degerlerine, kiiltiiriine ve
ahlak kurallarina uygun davranis gésterme 6zelligi karakter olarak ifade edilir. Karakter

kisiligin iskeletini olusturur. Mizag ve karakter birlikte kisiligi olustururlar.®

Karakter 6zellikleri, insanlar arasi iligkilerde gosterilen tutum ve davranisa, onlar
tizerinde birakilan etki sonucuna gore tayin edilir. Diiriistliik, gilivenilirlik, yigitlik,
adaletlilik, seref ve haysiyetine diigkiinlilk ve comertlik gibi bir takim ahlaki ve dini
faziletler bu karakter 6zelliklerinin belirlenmesindeki en 6nemli 6lgiilerdir. Bunlar aym

zamanda Miisliiman kimliginin de ayirici vasiflaridir.

Karakter miispet ya da menfi yonde gelisebilir. Bu bakimdan “karaktersiz kisi”
den bahsetmemiz miimkiin degildir. Bu kisiye “kotii karakterli” demek daha dogru

olacaktir. Zira karakter “ruhta iyice yerlesen prensipler vasitasiyla her irade fiilinin

'Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 428.

2Biiyz'ik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “karakter” md., XII, 6386.
3Giilgiir, Kur 'an’da Karakter Egitimi, s. 6.

4Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “tabiat” md., XX, 12117.
>Aytag, Insam Anlama Cabast, s. 192.

SAytag, a.g.e., s. 156.



11

9,1

kesin ve muayyen olmasi iizerine ruhun istikrar kazanmis halidir.”” Bu istikrar miispet

ya da menfi yonde olabilir.”

1.3. Karakter ve Kisilik Kavramlarinin Farki

Karakter ve kisilik kelimeleri ayn1 anlamda kullanilabilmektedir. Oysaki bu iki
kavram arasinda farkliliklar vardir. Kisilik kavraminda insanin biitiin varligi, biitiin
mahiyeti akla geldigi halde; karakter kelimesinde biitiin varlik akla gelmez. Kisilikte
duygu, diisiince, hareket tarzlar1 topyeklin goz Oniinde bulundurulur. Karakterde ise

daha ziyade yalniz iradeyi harekete getiren diisturlar akla gelir.’

Karakter kavraminin, kisilikten en onemli farki; karakter sozciigiiniin ekseriyet
itibariyla ahlaksal ozellikleri anlatmak iizere kullanilmasidir. “Karakter, kisiye 6zgii
ahlaki davraniglarin biitiinii olup insanin bedensel, duygusal ve zihinsel faaliyetine
cevrenin verdigi degerdir.”” Bu sebeple karakter toplumun mevcut ve ideal kimlik

algilarina gore degerlendirilir.

Kisilik, karakterden daha geneldir ve onu da kapsar. Bdoylece karakter kisiligin
daha cok toplum degerlerince olusturulmus seklidir. Ciinkii kisilik karakteri de igine
almak sartiyla bir insanin kendine has fiziksel ve ruhsal biitiin 6zelliklerini igeren bir

terimdir.’

'Kerschensteiner, G., Karakter Kavram: ve Terbiyesi, s. 15.
*Giilgiir, a.g.e., s. 8.

3Giilgiir, a.ge.,s. 10.

*Koknel, Kisilik, s. 22.

°Baymur, a.g.e., s. 252.
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IKINCi BOLUM

ANALITIK ACIDAN HZ.PEYGAMBER’IN TEMEL KiSILIK OZELLIKLERI

2.1. Emin Olusu (Giivenilirligi)

Emin kelimesi sozliikte, “kendisine giivenilen, hiyanet etmeyen, soziinde duran,

vefali; baskalarindan korkmayan kimse”' anlamma gelir.

Emniyet, biitiin peygamberlerin ortak 6zelligidir.” Onlarin bu 6zelligi tagimalar:
aksini diisiindiirmeyecek katiyette zaruridir. Cilinkii onlar ilahi vahyin kaynagidirlar. Bir
peygamber ile halki arasindaki iletisimin kalitesinden s6z etmek i¢in yani etkileyici bir
iletisimin gerceklesebilmesi icin kaynagin giivenilirligi 6n sarttir.” Bu acidan iletisim
(teblig) in kaynagi olan peygamberlerin de giivenilir olmalarimin arandigindan soz

edebiliriz.

Hz. Muhammed diger peygamberler gibi glivenilir bir insandi. Risaleti 6ncesinden
beri insanlara giiven telkin etmekte bu sayede de emin sifatiyla tanmnmaktaydi.*
Mekkeliler onun giivenirliligini ¢ok iyi bilmelerinden otiirii kendisine en kiymetli
esyalarin1 emanet etmekten cekinmemekteydiler.’” Bu giivenlerinin bos olmadigin
gostermek acgisindan, Mekke’den Medine’ye hicret etmeden once, Hz. Ali’yi yerine
vekil birakip, kendisini 6ldiirmek i¢in gelen kabilesinin degerli esyalarin1 sahiplerine

iade etmesi hususunda gorevlendirmesini zikre deger goriiyoruz.

Kureys’in en tecriibeli adamlarindan olan Nadr b. Haris onu soyle
degerlendirmekteydi: “Ey Kureys! Basiniza gelen felaketi bertaraf etmediniz.
Muhammed sizin gozleriniz ontinde biiyiidii. Hepinizin en dogrusu, en iyi huylusu, en

. .7 e 6
giivenilir kisisi odur”

Propaganda hedefini etkilemek i¢in giivenilirligin sart olmasmin yaninda

giivenilirligin kosulu da, kaynagin propaganda yardimi ile bir ¢ikar beklentisi i¢inde

'Algiil. “Emin” md., T.D.V.I.A., XI, 111.

27. A’raf, 68; 12. Yisuf, 54; 26. Suard, 107, 125, 143, 162, 178; 27. Neml, 39; 28. Kasas, 26.
3Usal, Davranis Bilimleri, s. 159.

*Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 425.

>Algiil, a.g.e., “emin” md., XI, 111.

5Sibli, Son Peygamber, 11, 102.
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olmamasidir. Propagandanin ilettigi mesajlar kaynagin ¢ikar1 ile 6zdeslestirildiginde
iletisim etkileyici olmaktan c¢ikar'. Hz. Peygamber’in, baslattigi teblig calismasinda
hicbir maddi ¢ikar beklentisinde olmamasi onun giivenilirlik derecesini artirmistir.
Allah onun beklentisizligini, c¢ikar pesinde kosmadigini sOyle anlatmaktadir:
“(Resuliim!) Deki: Buna karsilik ben sizden bir iicret istemiyorum. Ve ben oldugundan

baska tiirlii goriinenlerden de degilim.””

2.1.1. Giiven Toplumu Olusturma Cabasi

Hz. Peygamber gilivenin ve emniyetin temsilcisi bir insan olmakla beraber
yetistirdigi kimseler de biiyiik 6l¢iide kendisi gibi giivenilip dayanilabilecek kimselerdi.
Bu kimseler kalplerinde maneviyatin maddiyata galebe caldigi, 6teki hayat ve hesap
verme bilincinden otlirli diiriist ve gayretli, idareden sorumlu olunca merhametli,
zenginliklerinde comert, sikintilarinda sabirl, adalet konusunda imtiyaz tanimaz,
kendilerine emanet edilen konularin iistesinden gelmede gergek bir namusluluk iginde
olan kimselerdi.’

Hz. Peygamber emaneti olmayamin imam olmadigini® emanete hiyanetin

5

miinafigin alameti oldugunu’ sdyleyerek bu meselede s6z verecek kimselere cenneti

garanti etmistir.® O gercek miimini ise soyle tarif etmektedir: “Hakiki miimin odur ki,

. . . . . ’)7
insanlar mallari ve canlart hususunda ona karsi emniyet i¢indedirler.

Yiice Allah miiminlerin meziyetlerini sayarken “Onlar ki emanetlerine ve
verdikleri soze riayet ederler. Onlar ki sahitliklerini diiriist yaparlar™ — demekte,

emanetin dnemli bir kisilik 6zelligi oldugunu vurgulamaktadir.

Yukaridaki ayete bakildiginda adalet ve emniyet arasindaki siki baglanti dikkatten
kagmayacaktir. Emniyet adaletin hem sebebi hem de sonucudur. Zira adil olmanin yolu

emin olmaktan geger’, adalet de emniyeti dogurur. Bu konuda Allah séyle buyuruyor:

Usal, Davranis Bilimleri, s. 159.

?38. Sad, 86.

3Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, V1, 185.

*Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 135.

°Buhari, iman, 24, Mezalim, 17, 111, Cizye, 17; Miislim, iman, 106; Nesai, iman, 20.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 323.

"Tirmizi, iman, 12; ibn Méce, Fiten, 2.

$70. Medric, 32, 33.

*Sert, Kur’an—1 Kerim Isiginda Insan Tipleri, s. 201.
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“Gergekten Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz

. . . . b 1
zaman adaletle hiikiim vermenizi emreder.”

Bir yerde baris ve glivenin devaminin giivenilir insanlarin s6z sahibi olmasiyla
miimkiin olacagi agiktir. Bu konuda Hz. Peygamber soyle bir tespitte bulunmaktadir;
“Emanet zayi oldugunda kiyameti bekleyin! ” Sahabenin emanetin nasil zayi olacagi

3.

hakkindaki sorusuna “Is, ehli olmayana verildigi zaman’* seklinde cevap veren Hz.
Peygamber, toplumun giivenini saglamanin giivenilirlik vasfini tasiyan vazifeliler

tarafindan olusturulacagini anlatmis olmaktadir.

Allah emniyet vasfina sahip olmayan kimselerin yapacaklart icraatt soyle
anlatmaktadir: “Onlara yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin denildigi zaman ‘Biz ancak i1slah
edicileriz’ derler. Sunu bilin ki onlar bozguncularin ta kendileridir. Lakin

3
anlamaziar.”

Bu ayet de yukaridaki hadisin anlam itibariyle paralelinde bulunmakta ve
“sorumluluk verilme agisindan giiven telkin etmeyen bir kisuim insanlar kurulu diizene

zarar veren bozguncular” olarak nitelenmektedir.

Hz. Peygamber gercek bir emniyet insan1i olmakla beraber toplumun iginde
bulundugu zuliim ve kokusmusluga careler ariyor, bir giiven toplumu olusturulmasi
hususunda fikir sancisi ¢ekiyordu. Toplumun dertlerine duyarli bir insandi ve ifsat
olmus bu topluluk hakkinda tefekkiir etmek amaciyla Hira Magarasi’'nda uzlete
cekilirdi.* Tlk vahiy tecriibesi, ¢ektigi fikir sancilari sonrasinda yasadigi bir deneyimdi.
Risaleti 6ncesinde haksizliga ugrayanlarin hakkini korumak i¢in kurulan Hilfu’l-Fudul
cemiyetinin aktif iiyesiydi.’ O, bdyle bir birliktelige katilmaktan iftihar eder, “Kirmizi
develere sahip olmam karsiliginda bile onu bozmak istemem” derdi.’ Bu cemiyete iiye
olmaya addettigi bu deger, onun hak gasplar1 karsisinda, mal ve can giivenligi
hususunda sahip oldugu hassasiyeti ve bu zaviyeden giivenilir Kisiliginin Islami

kimliginden ayr1 olarak tezahiiriiniin belirgin bir 6rnegidir.

Emin bir toplum olusturmak icin diigmanliga set ¢cekmeye, kotiiliigli ortadan
kaldirip 1yiligi ve kardeslik diisiincesini yaymaya caligsmistir. Bunun i¢in Miisliimanlarin

birbirlerinden emin olmas1 gerektigini soylemistir. O, bu dogrultuda sunlar

'4. Nisa, 58.

’Buhari, {lim, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 361.
32. Bakara, 10-12.

*Buhari, Bed’ul-Vahy, 3.

*Miislim, Iman, 14.

SAhmed b. Hanbel, Miisned, I, 190.
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soylemektedir: “Miisliiman, diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden emin oldugu

. .l v g , . vy g [
kimsedir.”” “Miisliiman’a sévmek fasikliktir, ve onu oldiirmek kiifiirdiir.

Onun beyanlarina gore hayirli bir insan olup cennet ehlinden sayilmak, yalnizca
namaz, orug gibi ibadetlerle yetinmekle miimkiin olmaz. Koétiiliigiinden ¢evresindekiler
emin olmayan kimse cennete giremez.” Bdyle yogun bir sekilde ibadet eden ancak
komsusuna kotiiliik yapan bir kadin i¢in Allah Rastlii “O kadinda hayiwr yoktur, o
cehennemliktir’™ demistir.

Hz. Muhammed, toplumdan koétiiliigli kaldirmaya, onun yerine iyiligi ikame
etmeye calismis, bunun i¢in “Her iyilik bir sadakadr™ buyurarak hicbir iyiligi kiigiik
gormemeyi tavsiye etmistir. Ancak iyiligin neye gore iyilik olacagi konusunda da yine
Islami kimligin belirledigi cerceve referans verilmistir. Ama yine de iyilik olusu ile
ilgili ittifak edilecek, lizerinde siiphe bulunmayan hususlar s6z konusudur. Bu sdyle
orneklendirilir. Ebu Hureyre’den gelen bir rivayette Hz. Peygamber buyurdu ki: “Bir
adam yolda yiiriirken yol iizerinde bir diken dalina rastladi. Onu alip disari atti. Cenab-

2560

1 Hak bu davramsindan memnun kalarak onu magfiret etti.”” Burada iyilik diisiincesine

sahip olmak, tasvip edilen bir kisilik 6zelligi olarak Islami kimlige baglanmaktadur.

Miislim sarihi Nevevi’nin “Din nasihattir”’ hadisi baglaminda getirdigi
aciklamalar, vicdanen iyilik olarak goriilen seylerin dini anlamda da iyilik oldugunu,
dinin, 1iyiligi ogilitlemek ve bu tavsiyeleri uygulamak oldugunu gostermektedir.
Nevevi’'ye gore dinin biitiin Miisliimanlar i¢in nasihat olmasi, Miisliimanlari
aldatmamak, haset beslememek, onlara ezada bulunmamak, onlara erisecek zararlari
engellemek, iyiliklerine olacak seyleri celbetmek, ayiplarini 6rtmek, kavlen ve fiilen
yardimda bulunmak, herkese sefkat beslemek, biiyiiklere saygili kiiciiklere merhametli
davranmak ve bu hususlarla ahlaklanmaya tesviktir.® Bunlar ayn1 zamanda dini kimligi

olusturmaktadir.

"Miislim, iman, 114.

’Buhari, iman, 36; Miislim, iman, 116.

*Miislim, Iman, 73; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 387, 11, 288.

*Buhari, el-Edeb “iil-Miifred, 1, 133.

*Miislim, Zekat, 16; Ebl Davud, Zekat, 60.

Buhari, Mezalim, 28, Cemaat, 32; Miislim, Birr, 128; Ebti Davud, Edeb, 172; Tirmizi, Birr, 38; Malik b.
Enes, Muvatta’, Salat’ul-Cemaat, 6;

"Buhari, iman, 42; Miislim, iman, 95.

$Nevevi, Serhii’n-Nevevi ald Sahihi Miislim, 11, 39.
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Allah toplumda giivenin yayilmasi i¢in iyilik diisiincesine 6nem vermis bir iyilik
yapana daha iyisi ile karsihik verilecegini sdylemistir.”' Hz. Peygamber’e gore her iyilik
bir sadakadir, ancak bunu da yapamayan birisi kotiiliik islemekten kendini alikorsa bu

.. . 2
da onun igin bir sadaka olur.

Hz. Peygamber toplumda emniyeti saglamak ve korumak i¢in inananlarin

birbiriyle kardes olmasini, darginliklara ve kiiskiinliiklere son verilmesini istemistir.”

Medine’de Kureys’le Ensar arasinda kardeslik sozlesmesi akdederek insanlari

birbiriyle kardes ilan etmesi bu konudaki agik 6rneklerden biridir.*

Allah miiminler arasindaki kardeslige soyle isaret etmektedir: “Miiminler ancak
kardestirler. Su halde iki kardesinizin arasini diizeltin ve Allah’tan korkun ki merhamet
olunasiniz.”” Ayetlerin delaleti ve Hz. Peygamber’in uygulamalari ile toplumda giiven
ve dolayistyla huzuru saglama, yapict ve birlestirici olmak gibi karakter ozelliklerine
sahip olmak, istenilen 6zellikler olup bunlar 6nce Hz. Peygamber’de belirginlesip dini

kimligin i¢indeki yerini almistir.

O, kardesligi bozacak biitiin davraniglar1 yasaklayarak, birligi, emniyeti glivence
altina almistir. Bunun i¢in kotii zan, haset, giybet ve koguculuk gibi ayriliga diisiiriicli
tutumlara kars1 kesin tavir almistir. Bu hususlarla ilgili sdyle tespitlerde bulunmaktadir:
“En kotiileriniz, koguculukla dolasanlar, dostlarin arasini bozanlar, birbirlerinden ayr
kalmakla fesadi isteyenlerdir.”® “Zandan sakimmiz, ¢iinkii zan soziin en yalamdir.
Aligveriglerinizde birbirinizi aldatici hareketlerde bulunmayin, birbirinizi cekememezlik

7 Oncelikle Hz. Peygamber’in temel karakter zellikleri arasinda yer alan bu

etmeyin.
kisiler arasi miinasebetlerde haklarin korunmasi ve herkese iyilik diisiincesi ile
yaklasilmas1 prensibi, Islam Dini’nde insanlarla iletisimin diisturlar1 haline gelerek
Islami kimligin bir 6gesi olarak biitiin iizerindeki yerini almistir. Yani Hz. Peygamberin
bahsettigimiz karakter Ozellikleri modellenmis bir sahsiyetin unsurlari olarak dini

kimligi olugturmustur.

'10. Yunus, 26; 27. Neml, 89.

’Buhari, Edeb, 33; Miislim, Zekat, 16.

’Buhari, Birr, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 20.

*Buhari, I*tisam, 16; Buhard, el-Edeb ’iil-Miifred, 1, 572; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 205.
349. Hucurat, 10.

SAhmed b. Hanbel, Miisned, V1, 459.

"Buhari, Edeb, 57; Miislim, Birr, 28.
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Hz. Peygamber ayiplamayi, dil uzatmayi, birbiriyle alay etmeyi yasaklamistir.
Kendisi asla bu nevi davraniglarda bulunmazdi. O s6yle buyurur: “Miimin, dil uzatan

degildir, lanet edici degildir, kotii is yapan degildir, kotii soz soyleyen degildir.””

Allah bu mevzuda sunlar1 sdylemektedir: “Ey iman edenler! Hi¢chir kavim diger
bir kavimle alay etmesin. Olur ki alay edilenler, kendilerinden daha hayirlidirlar. Bir
takim kadinlar da diger kadinlarla alay etmesinler. Olur ki alay edilenler, kendilerinden
daha haywrli bulunurlar. Hem birbirinizi ayiplamayin ve kotii lakaplarla atismayin.
Imandan sonra fasiklikla adlanmak ne kétii bir isimdir! Kim de tovbe etmezse, iste onlar

zalimlerin ta kendileridir.””

:“Vay haline her giybetcinin (kasiyla, goziiyle isaret edip)
yiize karsi eglenenin.”Iste bu ifadeler dini kimligin iyilik diisiincesinin yaygmlastirilip

kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi igerigini olusturan tarafinin birinci el kaynaklardir.

Hz. Aise boyunun kisalig1 sebebiyle Hz. Safiye’yi ayiplamaya kalkistiginda Hz.
Peygamber’in cevabi kotiiliigli her ne sekilde olursa olsun onleme seklinde kendini
gosteren birlestirici karakterini ve gilivenilir olmasi seklinde belirttigimiz kisilik
ozelligini gostermektedir. Bahsettigimiz mevzuda Hz. Aise’ye cevabi sdyle olmustur:
“Bir soz soyledin ki denizin suyuna karistirilsa onu bile bozardi” Bu sekilde Hz.
Aige’yi tenkit ettikten sonra, kendisine karsiliginda diinyanin en iyi nimetleri verilse

bile bir baskasini taklit etmekten hoslanmayacagim sylemistir.”

Allah Rasilii toplumda insanlarin birbirlerinin haklarina saygili, kotiiliigii elinden,
dilinden ve zihninden silmis, hep iyilik diisiincesi ile oturup kalkan kimseler olmasi
hususunu gergeklestirmek i¢in ¢abalamis, bdyle insanlarin birbirlerini karsilamalarinin
ise selamla olacag iizerinde durmustur. Selam veren, tasidigi iyi niyetler hakkinda
kendisine giivenilebilecegini ifade etmis olmaktadir. Boylelikle selamin yayilmasiyla
toplumda emniyet ve giliven yayilmis olmaktadir. Hz. Peygamber bu konuda sdyle

buyurmaktadir:

Abdullah Ibni Amr’dan rivayet edildigine gore, bir adam dedi ki: “Ya Rasilullah!
Islam’in hangi isi daha hayirlhdir? Peygamber soyle dedi; Yemek yedirmen ve

. . LS
tamidigina, tammadigina selam vermendir.”

! Tirmizi, Birr, 48.

?48. Hucurat, 11.

3104. Hiimeze, 1.

*Ebi David, Edeb, 40.

’Buhari, iman, 6; Miislim, iman, 63; ibn Mace, Et’ime, 45.
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Yukarida giivenilirlik hakkinda yapilan Kur’an ve hadis kaynakh
degerlendirmeler, Hz Peygamber’in risalet oncesinde de sahip oldugu bu kisilik
ozelliginin Islami kimligin vazgegilmezlerinden oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in giivenilirlik vasfi onun 6nemli bir kisilik
Ozelligi olmasi yaninda inananlara daimi surette tavsiye ettigi ve ger¢cek miimini

sahtesinden ayiran bir 0l¢iit olarak dini kimligin de sahasina girmektedir.

2.1.2. Rabbinden Emin Olusu ve Tevekkiilii

Hz. Peygamber tiim insanlar i¢in emniyet kaynagi olmasinin yaninda rabbine

kars1 da tam itimat gostermis hayatini tevekkiil ve emniyet i¢inde gecirmistir.

Hicret yolculugu esnasinda Sevr magarasina sigindiklar1 bir sirada Mekkeliler’in,
bulunduklar1 yere yaklagmalar1 ve seslerinin ¢ok yakindan duyulabilmesi Hz. Ebu
Bekir’de endise yaratmasina ragmen asil tehlikede bulunan Hz. Peygamber’in
endisesizligi ve arkadasimi teskin etmesi kayda degerdir. Bu durum onun rabbine
itimadin1 gostermektedir. Bu vaziyette arkadasina soyledigi sozler sdyledir “Korkma!
Allah bizimle beraberdir. Iki kisi hakkinda zannin nedir ki onlarin ticiinciisii Allah tir. »!

Allah bu olay1 daha sonra ilahi beyanda tasvir etmis ve Resll-ii Ekrem’e ‘sekine’yi yani

tam bir emniyet halini indirdigini aciklamstir.?

Allah pek ¢ok yerde Hz. Peygamber’i ve inananlar1 her ne olursa olsun kendisine
dayanip giivenmeye cagirmaktadir. Zira Allah kendisine giivenenler ve sonsuz bir itimat
gosterenler icin yeterli oldugunu sik sik hatirlatmaktadir.’  Gergek tevekkiilii
yakaladiklarinda bir kisim insanlarin miiminleri korkutmalari, yalnizca onlarin Allah’a

. . .. o o . .4
imanlarini artirma neticesini doguracagini soylemektedir

Allah Hz. Peygamber’e kendisini koruyacagi hususunda garanti vermekte ve
kendisine giivenmesi gerektigini hatirlatmaktadir.” Hz. Peygamber de bu garantiden

higbir stiphe duymamaktadir.

Allah Restlii bir sefer doniisii, bir agacin altinda dinlenmekte iken bir adam

agacta asili duran kilicinm1 alarak basma dikilip “Simdi seni benim elimden kim

'Buhari, Tefsiru Stre, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 4.
29, Tevbe, 40.

365. Talak, 3.

*3. Al-i imrén, 173.

55. Maide, 67; 33. Ahzab, 48.
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kurtaracak?” diye sordugunda Hz. Peygamber’in hic telas gostermeden “Allah” diye
bagirmasi' da 6nemlidir. Kendine giiven davranisi seklinde bir kisilik 6zelligi olarak
nitelendirilebilecek bu davramistaki harekete gecirici giic kendine giivenden ziyade

Allah’a kesin bir itimati igeren bir tevekkiil davranisidir diyebiliriz.

2.1.3. Davasindan Emin Olusu

Herhangi bir insanin, basit bir fikir hususunda pek cok insani ikna etmesi,
savundugu diislincede gercekten kararli olmasi ile miimkiindiir. Savunduguna kendisi
inanmayan, ortaya koydugu seye gilivenip basari elde edeceginden emin olmayan bir

insanin ¢abasi hedefe ulasmadan nihayete ermek zorunda kalir.

Hz. Peygamber’in getirdigi hayat nizami Mekkelilere gore, kabul edilmesi zor
mesajlar igermekteydi. Davetini insanlara ulagtirmak isteyen Hz. Peygamber de aslinda
agir bir ylikiin sorumlulugunu tagidiginin farkindadir. Ciinkii Mekkelilerin yerlesmis ve
katilasmis inan¢ ve aligkanliklar1 vardir. Oysaki Hz. Peygamber’e gelen ilahi vahiy,

sosyo-Kkiiltiirel ve dini yapinin bilyiik oranda degistirilmesini igermektedir.

Hz. Muhammed, yeni bir inanca olan cagrisini, Oncelikle kendisi kabul etmis,
kendi cagrisina ilk olarak kendisi iman etmistir. Allah bunu sdyle agiklamaktadir:
“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman
ettiler). 72«0, davetini bagkalarina iletmeden 6nce kendi inancinmn tim sonuclarini

kabullendi ve hayatini bu inanca adad1.”

Mekkeliler, yeni dine karsi amansiz bir miicadele igerisine girmeleri, bu siiregte
sozlii ve fiili siddet ve saldirganlik sergilemeye baslamalarina karsiik Hz.
Peygamber’in inandig1 davasini her sart altinda savunmaya devam etmesi, miisriklerin
talepleri sonrasi yegeni ile konusan amca Ebu Talib’e “Amca! Sen de mi beni terk etmek
istiyorsun? Cammi eli altinda tutan o Allah’a yemin ederim ki, su ilahi teblig vazifemi
terk edeyim diye giinesi sag elime ayi da sol elime verip bana bagislasalar, sen bile beni
4

birakip terk etmis olsan onlarin bu dediklerini yapmam. Rabbim Allah bana yeter.

seklinde cevap vermesi bize baslattig1 hareketin dogruluguna ve gayretlerinin sonucunu

'Buhari, Megazi, 31, Cihad, 84; Miislim, Fezail, 13.

2. Bakara, 285.

*Hodgson, Islam i Seriiveni, s. 100.

*Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, s. 101; Heysemi, Mecmau ’z-Zevdid, V1, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
I, 126.
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mutlaka gorecegine inanan, azimli, kararli bir miicadele insaninin profilini
gostermektedir. Hz. Peygamber’in bdylesi sikintili bir doénemde tereddiitsiizliik
gostermesi onun kisiliginin saglamligim1 ve davast konusundaki kararliliginin

gostergesidir.

Hz. Peygamber “Senin icin netice, baslangictan elbette daha hayirhdu™' ilahi
vaadine ilk inanan kimsedir. Gordiikleri igkenceden sikdyetle yanina gelenlere “Allah
bu isi mutlaka tamamlayacaktir. Oyle ki bir yolcu San’a’dan Harda-mevt’e kadar
yiiriirken sadece Allah’tan ve koyunlarina saldiracak olan kurttan korkacakti’™ demesi

baslattig1 harekete duydugu giiveni gostermektedir

Hz. Peygamber basaracagina dnce kendisi inanmis ve daha sonra da bu inancini
gerceklestirmistir. “Ciinkii insan davraniglarini yonlendiren kuvvetler arasinda inangtan
daha giicliisii yoktur.”” Allah da Hz. Peygamber’in davasmn basariya ulasacagi
hususunda, ona moral destegi olacak ayetlerle desteklemis, inananlarin yeryiiziiniin

varisleri olacaklarini a¢iklamstir.”

2.1.4. Kendinden Emin Olusu ve Lider Kisiligi

Ozgiiven ya da kendine giivenmek de diyebilecegimiz bu 6zellik biiyiik basarilar
kazanan 0zel insanlarin temel niteliklerindendir. Ciinkii aradigin1 bulmanin, umduguna
ulagmanin ilk sarti, 6nce o seyin olabilirligine karsi inang gelistirmektir. Basariya
ulasmak i¢in kararli olmak sarttir.” Zira basaracag: ile ilgili yogun bir inan¢ gelistiren
insanlar  kimilerince imkansiz  goriilen seyleri umulmayan bir rahatlikla

basarabilmektedirler.

Bu acidan bakildiginda Hz. Muhammed, bahsettigimiz bu 6zel insanlardan biridir.
Ciinkii kabaligin, kural disiligin, vahgetin olagan karsilandigi bedevi bir toplumdan,
hassasiyet sahibi, duyarli medeniler ¢ikarmak azimsanacak bir basar1 olmasa gerektir.
Hz. Muhammed bu biiyiik degisimi gergeklestirirken, basaracagindan ve neticeden
hicbir sekilde siiphe etmemistir. Sonuctan dyle emindir ki, kendisine tabi olanlarin

secimlerinden otiirli en sikintili glinleri yasadigt ve bu durumdan sikayetle kendisinden

'93. Duha, 4.

*Buhari, Menékib, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 110.
*Robbins, Stnirsiz Giig, s. 60.

21. Enbiya, 105; 24. Nir, 55.

SRobbins, Icindeki Devi Uyandir, s. 216.
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yardim istedikleri bir zamanda, bu yeni dinin getirecegi huzur ortamini o zamandan
acikca gorebilmekte ve tasvirini gizebilmektedir.'Yine Kureys yanindayken Ebu
Talib’in Hz. Peygamber’e hitaben “Ey kardesimin oglu! Kavminden ne istiyorsun”
sorusuna cevabi da ¢ok dikkat cekicidir. Tamamen giiven i¢inde soyle demektedir:
“Kendilerinden bir kelime istiyorum. (La ilahe illallah diyecekler.) Eger soylerlerse
biitiin Araplar o kelime sayesinde kendilerine uyacak biitiin Acem o kelime sayesinde
cizye ddeyecek.”® Bu ise onun baslattigi hareketteki ciddiyeti yam sira kendine giivenini
de agiklamaktadir. Burada ayrica su noktaya da deginilmelidir: Hz. Muhammed hakikat
oldugu iddiast ile getirdigi seyleri Oncelikle kendisi bizatihi kabul etmistir. Bu bir
inanma fiilidir ve Hz. Muhammed bundan fazlasin1 da yaparak peygamberlik gorevini
de tstlenmistir. Bu listlenme yalnizca getirdigi degerlere sarsilmaz bir imani degil,
yiiksek bir cesareti de gerektirmektedir; ¢iinkii alaylara, tahkirlere ve saygisizliklara

maruz kalacaktir.®

Kendine giiven, zor durumlara cesaretle karsi durabilmeyi saglayan onemli bir
ozelliktir. Hz. Muhammed Allah’a tam bir itimat gostermekte ve bundan aldig1 giicle
kendisine giiven igerisinde bulunmaktadir. Onun hakkinda harplerdeki secaati ile
taninan Hz. Ali’nin sdyle dedigi belirtilmektedir: “Biz harp meydanlarinda sikistigimiz
ve igimize bir korku girdigi zaman derhal Allah Resulii’'niin arkasina siginir, itminan ve

emniyete kavusurduk.”?

Medine halkinin bir gece vakti duyduklart bir sesten otiirii korkup endiseye
kapildiklarinda Hz. Peygamber’in takindigi tutum dikkate degerdir. Onun bir ata
binerek Medine’yi dolasip hadiseyi incelemesi ve Endise edecek bir sey yok, neden
korkuyorsunuz® diyerek halki teskin etmesi bir lider olarak ve diger insanlardan daha
fazla olarak sahip oldugu kendine giiven derecesi hakkinda bir fikir vermektedir.
Gortldugl tizere Hz. Muhammed kendisine giivenen bir insan olmakla birlikte bir

giiven kaynagidir da. Ona bu kazanimi saglayan sahip oldugu lider kisiligidir.

Yapilan arastirmalar gostermistir ki; kisinin kendine giiveni ile liderlik arasinda

olumlu bir iligki vardir. Kendine giliveni olanlar lider olma hususunda digerlerinden

'Buhari, Menakib, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 110.
Tirmizi, Tefsiru Stire, 38.

*Hodgson, fslam i Seriiveni, I, 100.

*Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 86.

5 Buhari, Edeb, 39; Miislim, Fezail, 48, Cihad, 78.
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daha sanshi iken, grup iiyelerine giiven asilamalar1 bakimindan da énemli bir avantaja

sahip olmaktadirlar. '

Kendine gilivenin yaninda bir liderde bulunmasi gereken 6nemli 6zelliklerden
birisi de, en zor ve tehlikeli durumlarda dahi siikéinetini koruyabilmesidir.’Allah
Resulii'nlin bir sefer doniisii, bir agacin altinda dinlenmekte oldugu bir sirada
karsilastigi bir hadiseye verdigi tepki konumuzla ilgilidir. Bir adamin o6ldiirmek
maksadiyla agacta asili duran kilicini alarak basina dikilip “Simdi seni benim elimden
kim kurtaracak? "diye sordugunda Hz. Peygamber’in hi¢ telas emaresi gdstermeden
“Allah” diye bagirmast® onun her durumda siikiinetini koruyabilmesine yénelik liderlik

yanini ortaya koymaktadir.

Lider, kritik zamanlarda duygusal ve diisiinsel agidan kendisini denetleyebilen

bir insandir. Sinirlerine hakim olamayan, 6fkesine yenilen insanlar lider olamazlar.

Uhud savasinn ilk evresinde islam ordusunda bir ¢dziilme yasanmis pek cogu
bozularak kagmis, Hz. Peygamber’i yarali halde ve yalniz birakmislardi. Yaptiklari
secimi sorgulayan bazilar1 “Bu iste bize bir sey olsaydi, burada 6ldiiriilmezdik™ demeye
baslamislardi. Bir kismi1 verilen emri dinlememis, ganimet arzusuna yenik diismiistii.
Cok kritik bir durumda bulunuluyordu. Boyle bir manzara karsisinda lider konumunda

bulunan kisinin gosterecegi tutum ¢ok onemlidir.

Sinirlerin en gergin oldugu bdyle bir durumda Hz. Peygamber kendisini duygusal
ve diisiinsel agidan denetleyemeyecek olsaydi, kurmaya calistigi tiim yap1 dagilir, asil
yenilgiyi o zaman yasardi. Fakat lider kisiligi ile Hz. Peygamber bu durumu kendi
lehine c¢evirmesini bilmistir. Tiim bu bilgisizce yapilan davraniglara anlayisla
yaklastigini ilan eden Hz. Peygamber insanlar1 yeniden etrafinda toplamay1 bagsarmistir.
Bu durumu Allah sdyle agiklamaktadir: “O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara
yumusak davrandin. Sayet sen kaba ve kati yiirekli olsaydin hi¢ siiphesiz etrafindan

3 4

dagilir giderlerdi.

Kendisini duygusal ve diisiinsel agidan denetleyip yeniden insanlar1 etrafinda
birlestiren Hz. Muhammed, ani bir kararla diigman ordusunun {izerine yiiriiyiip yenilgiyi

galibiyete ¢evirmistir. Zaten liderlik hemen karar almayi ve aldig kararlar1 da aninda

! Giiney, Davrams Bilimleri, s. 517.

% Giiney, a.g.e. s. 518.

3 Buhard, Megazi, 31, Cihad, 84; Miislim, Fezail, 13.
3. Al-i Imran, 159.
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uygulamayi gerektirir'. Yani lider, zihinsel nitelikler bakimmndan da ayricalik sahibidir.
Uhud bunun gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in lider kisiliginin 6nemli tezahiirleri ile

doludur.

Bir insanin lider olmasinda fiziksel niteliklerinin etkisinden de s6z edebiliriz. Bu
durum tek basina yeterli olmasa da baslangicta grup iiyeleri iizerinde olumlu etki
yaratir.” Hz. Peygamber (s.a.v.) de fiziki yap1 bakimindan avantajlara sahiptir. Pek ¢ok
rivayette Hz. Muhammed’in simasinin etkileyici bir giizellige sahip oldugu, boyunun
miinasip uzunlukta bulundugu ve fiziki agidan belirgin bir etkileyicilige sahip oldugu
anlatilmaktadir. Hz. Ali’den gelen bir rivayete gore kendilerini ansizin gorenler onun
heybeti karsisinda sarsint1 gegirirler fakat iistlin vasiflarini bilerek sohbetinde bulunanlar
ise onu her seyden ¢ok severlerdi. Onun istiinliiklerini ve giizelliklerini tanitmaya
calisan kimse: Ben gerek ondan 6nce, gerek ondan sonra onun gibi birisini gérmedim

demek suretiyle onu tanitma hususundaki aczini ve yetersizligini itiraf ederdi.’

Bir liderin yonlendirdigi kitle iizerinde etkili olusu, onun giiclii bir konusma
yetenegi ve ikna kabiliyeti sayesinde miimkiin olabilmektedir. Gii¢lii bir hitabete sahip
olmayan ve ikna kabiliyetinden yoksun olan birinin basarili bir lider olarak kabul
edilmesi miimkiin degildir. Bu sart tek basina yeterli olmasa da liderligin tamamlayici

unsurlarindandir.

Hz. Peygamber yasadigi toplumun en duru konusanlarindandi. Bunda onun
cocuklugunu siitanne yaninda gecirdigi Beni Sa’d yurdunun etkisi biiyliktiir. Burasi
dilin en bozulmamis ve sade haliyle konusuldugu bir ¢evredir. Hz. Peygamber de kimi
zaman bu durumdan iftiharla s6z ederdi: “Ben sizin en fasihinizim. Ben Kureysliyim ve
Beni Sa’d bin Bekr’de siit emzirildim.”” Konusmasi acik ve secikti. Sozleri tane tane
soylerdi, hatta soyledigi kelimeleri saymak miimkiindii’. Hz. Peygamber kendisinde
bulunan ifade kudretini soyle anlatmaktadir: “Ben cevami’u’l-kelim ile gonderildim.”®
Cevami’u’l-kelim az sozle bir¢ok manayr bir araya getirmek demek olup Hz.

Peygamber’in zorlanmadan konusmasini ve ifadelerindeki akiciligi belirtmektedir.

1Gi'mey, Davranis Bilimleri, s. 517.

’Giiney, a.g.e. s. 516.

*Yardim, Peygamberimiz’in Semaili, s. 52.

*Ibn Hisam, Sire, I, 224.

*Buhéri, Menakib, 23; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 160.
%Nesai, Gusl, 26.
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Hz. Peygamber’in ifadelerinin veciz ve akici olmasi yaninda en 6nemli 6zelligi,
giiclii bir tesir giicline sahip olmasidir. Sahabeden Hakim b. Hizam Rasulullah’a birkag
defa miiracaat etmistir ve her defasinda kendisine mal verilmistir. Daha sonra Hz.
Peygamber’in kendisini, dilencilige ve hazirciliga kars1 bir diinya goriisiinii yansitarak,
veren el alan elden iistiindiir seklinde uyarmasi, onda gerekli tesiri icra etmistir ve

Hakim, 6dmriiniin sonuna kadar hi¢ kimseden hicbir talepte bulunmamustir.'

Hz. Peygamber iistiin zekéas1 ve ifade kudretiyle pek ¢ok meseleyi ¢ozmiistiir.
Huneyn zaferi sonunda ‘miiellefe-i kulub’ denilen ve yeni Miisliiman olduklar1 i¢in
kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenen kimselere, Islam’a heniiz girmemekle beraber
meyli olanlara, hosnut tutulmazlarsa zararli olabilecek kimselere, ileri gelen sahsiyetlere
elde edilen ganimetten fazla miktarda pay verilmesi, Ensar gencgleri arasinda
huzursuzluga sebep olmustu. “Dar zamanda biz c¢agriliyoruz, ganimet baskalarina
veriliyor”, “Resulullah bu taksimle Allah’in rizasin1 gdzetmemistir” seklinde
sizlanmalarin yiiksek sesle dillendirilmeye baglanmasi ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in
otoritesini de sarsabilirdi. Bu sOylentiler iizerine Hz. Peygamber sadece Ensar grubunun

cagrildig1 bir toplant1 tertip ederek onlara su etkileyici konusmay1 yapmustir:

—Sizden bana kadar ulasan bu sozler nedir? Siz yolunuzu sasirmig bir haldeyken

ben sizi buldum da Allah benim vasitamla sizi dogru yola hidayet etmedi mi?
—Evet ya Resululah! Vallahi Allah in ve Resulii 'niin nimet ve ihsani ile oyle oldu.

—Sizi fakir kimseler olarak buldum da Allah Teala benim vasitamla sizi zengin

etmedi mi?
—Evet, vallahi, Allah’in ve Resuliiniin fazl ve keremi ile oyle olmustur.

—Sizi birbirinize diisman halde iken buldum da benim vasitamla Allah Teala sizin

kalplerinizi birbirine 1sindirip dost ve kardes hale getirmedi mi?
—-Evet, vallahi, Allah’in ve Resulii’'niin sayesinde oyle olmugtur.
—Bana cevap vermiyor musunuz?

—Nasil cevap verelim ya Resulullah?

—Vallahi isteseniz soyle der ve dogru soylemis olursunuz: Sen bize kavmin
tarafindan tekzip edilmis oldugun halde geldiginde biz tasdik etmedik mi? Perigsan bir
halde geldiginde sana yardim etmedik mi? Kovulmus bir halde geldiginde seni

"Buhari, Zekat, 50; Miislim, Zekat, 31.
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bagrimiza basmadik mi? Muhta¢ halde geldiginde sana arka ¢ikmadik mi? bunlar
diyebilirdiniz.

Ey Ensar Islam’a isinmalart igin onlara diinyanin yesertisinden bazi nimetler
vererek, sizi dininize havale etmeme mi giicendiniz? Insanlar koyun ve develerden
meydana gelen bir hayvan siiriisiiyle buradan ayrilirken siz Allah’in Resulii ile
yurdunuza donmeye razi olmaz mismiz? Ruhum elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
sayet hicret sevabi olmasaydi, mutlaka Ensar’dan bir fert olurdum. Insanlarin tamami
bir vadiye sapsa Ensar bir baska vadinin yolunu tutsa, elbette Ensar’in koyuldugu yola
koyulurdum. Allah’tm Ensar’a rahmetinle muamele buyur. Ensar’in ¢ocuklarina da,

torunlarina da rahmetini ulastir.

Ensar grubu bu soézler karsisinda sakallar1 1slanincaya kadar aglayarak

“Resulullah’in taksimine de, bu taksimden nasibimizin Resulullah olmasina da razi

olduk”" demislerdir.

Eger Hz. Muhammed bir lider olarak agik ve etkileyici bir konusmaya, yiiksek bir
ikna giiciine sahip olmasaydi, ¢ikan bu huzursuzlukta, kurmaya calistig1 biitiin diizen
yikilir, basarisizlik kaginilmaz bir sonug¢ olurdu. Fakat o bdyle bir durumda yiiksek bir
siyaset izleyerek goniilleri yine kendisine ¢evirmistir. Bu da onun etkili bir liderlik

0zelligine sahip oldugunu gostermektedir.

Hz. Muhammed biiyiik gruplari etkilemede basarili bir siyaset izledigi gibi tek tek
fertleri ikna konusunda da iistiin zeka Ornekleri gostermistir. Zinaya ruhsat istemek
amaciyla gelen gence yonelttigi zekd {rlini etkileyici sdzleri, ikna giiclinii
gostermektedir. Bu sozlerinde gencin yapmak istedigi cirkin isin kendi yakin akrabasi

ile yapilmasini isteyip istemedigi sorularak® muhatap empati yapmaya cagrilmaktadr.

Bir liderin tagimasi gerekli temel niteliklerden bir digeri de sorumluluk sahibi
olma, sorumluluklarinin bilincinde olmadir. Yaptig1 isin sorumlulugundan kagan birinin
lider olmasi diisliniillemez. Hz. Muhammed dogustan bu duyguya sahip olmakla beraber
cocuklugunda siklikla yaptigi cobanligin, ondaki bu duygunun inkisafinda etkili
oldugunu disiiniiyoruz. Ciinkii ¢oban belli sayida ki hayvanin gilivenliginin
sorumlulugunu yiiklenir. Cocuk yasta yiiklenilen bu vazife sorumluluk duygusunun

gelisimine biiylik katki saglar.

'Buhari, Megazi, 56; Miislim, Zekat, 46; Ibn Hacer, Fethu 'I-Bari, VIII, 50.
2Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 256, 257.
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Hz. Peygamber’in amcasi ile birlikte ¢iktigi ticari yolculuklarin da bu duygunun
siddetinin artmasinda tesiri olmustur. Ciinkii bu yolculuklarda kervanin giivenligi de bir
sorumlulugu gerektirir. Zira kervan yollar1 ¢oliin tehlikeleri ile doludur. Bu tehlikelere
karst kervani korumak, diisman tehlikesi karsisinda bir komutanin ordusunu
yonlendirmesine benzemektedir. Tiim bunlara dayanarak diyebiliriz ki Hz. Peygamber
bir liderin sahip olmasi gereken sorumluluk duygusuna yeterince sahip olma imkanini
yakalamist1. Ciinkii yaptig1 ¢obanlik ve ticari yolculuklarda edindigi tecriibeler, onun bir

lider olarak yetismesini saglamistir.

Inisiyatif sahibi olmak liderde bulunmas1 gereken bir diger 6zelliktir. Inisiyatif
sahibi bir lider bagimsiz hareket edebilir. Yani tek basina bir hareket baglatabilir. Hz.
Peygamber’in peygamberlik iddiasiyla ortaya cikisinda ilk gbze carpan bu yoniidiir.
Ciinkii o hi¢ kimse kendine inanmazken kurdugu yeni dini, tek basina baslattig1 bir
hamle ile olusturmustur. Ve yine hicretten sonra hac i¢in Kébe’nin yakinlarina kadar
gelmisken ve herkes aksini diisliniiyorken onun Hudeybiye antlasmasini imzalamasi
inisiyatifini kullanmasi neticesi gergeklesmistir. Zamanin geg¢mesi ile kararindaki

isabetin daha net bir sekilde anlagilmasi liderligine de katkida bulunmustur.

Liderlikle ilgili baz1 nitelikler, sonradan egitimle ya da deneyimle
kazanilabilmektedir. Bu acidan, c¢ocugun biiyiidiigli aile ortaminin, icinde yasadigi
yakin ¢evrenin kisiligin olusumunda ve bazi kisisel niteliklerin kazanilmasinda biiyiik
etkisi vardir. Kisinin yasadigr ortamda bireyler arasindaki iligskiler onu ¢ok yonlii
etkilemektedir. Yani kisiligin olusumunda psikolojik faktorler yaninda sosyo-ekonomik

faktorler de rol oynamaktadir.

Hz. Peygamber yetim biiylimiistii. Yetim olmak yani babadan yoksun olus belki
giiclii bir kisiligin olusumu i¢in olumsuz bir neden sayilabilir. Fakat Hz. Muhammed
ana-baba yoklugundan dogan bu agig1, o dénem toplumunda s6z sahibi bulunan iki
onemli lider kisilikle kapatmistir. Dedesi Abdiilmuttalib biiyiik bir niifuza sahipti ve Hz.
Muhammed’in alt1 yasina kadar yetistirilmesi sorumlulugunu {iizerine almisti. O
cocuklugunu, yani kisiligin biiylik oranda olustugu alt1 yasa kadar olan bu ¢ok 6nemli
devreyi bir toplum liderinin terbiye ve desteginde, gozlemler yaparak gegirdi. Ondan
iltifat gordii, desteklendi, ruh diinyasini hep onun izleriyle doldurdu. O dénem yasantisi
ile ilgili su ornek bir fikir vermesi agisindan Onemlidir: “Abdiilmuttalib’in Kébe
yakinlarinda bulunan bir minderi vardi. Ona oturmaya kimse cesaret edemezdi. Fakat

torun Muhammed ona oturmakta serbestti. Amcalar1 kendisini bu yerden kaldirmaya
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calistiklarinda dedesi tarafindan su sozlerle savunulurdu: “Birakin onu, onun biiyiik bir
serefi vardir”'. Bunun diginda da Abdiilmuttalib torununa olumlu bir benlik bilinci
olusturmasini destekleyen bir tutum izlemis, ona biiylik bir deger verdigini gdsteren
davranislar sergilemistir. Kendisi olmadan sofraya oturmamis, yemeklerin en iyisini ona

ayirmis,” onun hareketlerini izlemekten mutluluk duydugunu kendisine hissettirmistir. >

Kisilik kuramcilarindan Carl Rogers’a gore bir insanin olumlu bir benlik bilinci
gelistirebilmesi i¢in kosulsuz sevgi ortaminda yetismesi gerekmektedir.! Hz.
Muhammed basta ilk ¢ocukluk devresini yaninda gecirdigi dedesi olmak iizere amcalari
ve halalarin1 da igine alan genis bir akraba grubunun sevgi ve ilgisine muhatap
olmustur. Kendisine daha sonra siddetli bir kars1 durus sergileyen Ebu Leheb bile o
dogdugunda kendisini emziren Siiveybe adli cariyeyi azat ederek bu g¢ocuga ilgisini

gostermistir.

Goriildiigii gibi Hz. Muhammed yetim bir ¢ocuk olarak biiylimiistiir ancak
ozsaygisini ve benlik bilincini etkileyecek sekilde yetimligin yalmizligini, itilmislik ve
dislanmighgint yasamamustir. Ciinkii dogup yetistigi ¢evrenin akrabalik baglar1 ana-
baba yoklugunu hissettirmeyecek Olclide giicliiydii ve bir diger yonden de mensup
oldugu kabile sehrin en itibarli kabilesi, kendisini himaye eden kisiler de ¢evrelerinin

s0zl dinlenen en itibarl kimseleriydi.

Abdiilmuttalib’in onun suuralti diinyasin1 ne denli etkiledigi yillar sonra Huneyn
Savasi’nda Miisliiman kuvvetlerin gerilemeye baslamasi esnasinda diisman ordusunun
Onlerine yalniz olarak ilerleyip dillendirdigi su s6zlerde kendisini gostermektedir: “Ben
Allah’in Resuliiyiim bunda yalan yok! Ben Abdiilmuttalib’in torunuyum, bunda da yalan
yok!”” O boyle sdylemekle Allah’m Resulii olmakla beraber, lider bir dedenin yaninda
yetismis bir lider oldugunu, kendi arkasindan gelenlerin bir liderin arkasinda zafere

ulagabileceklerini hatirlatmis oluyordu.

Abdulmuttalib’in 6liimiinden sonra yaninda kaldigi amcasi Ebu Talib de babasi
gibi sosyal niifuza sahip s6zii dinlenen bir liderdi. Onun toplum i¢indeki konumu ve
kisiligi Hz. Peygamber’in bir lider olarak yetigmesinde elverisli bir ortam yaratmustir.

Ebu Talib’in evinde gordiigii iyi muamelenin 6zsaygisin1 korumasindaki katkisi inkar

'Tbn Hisam, Sire, 1, 226; Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), s.70.

’Koksal, a.g.e., s.70

*Ibn Hisam, a.g.e., I, 226.

4Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 428.

*Buhari, Cihad, 52, 61, 97, Megézi, 54; Miislim, Cihad, 79, Tirmizi, Cihad, 15.
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edilemez. Boylelikle liderlikte ¢ok onemli olan kendine giiven ve niteliklerini dogru

degerlendirebilme yetenegi (olumlu benlik bilinci) gelismistir.

Amcas1 Ebu Talib’in esi Hz. Peygamber’e anneden mahrum olusunun getirdigi
giivensizlik ve yoksunluk duygusundan koruyacak bir sicaklik ile yaklagsarak onemli
bir gorev icra etmistir. Hz. Peygamber bakim ve goriim hususunda kendi ¢ocuklarindan
da fazla kendisi lizerinde hassasiyetle egilmesi sebebiyle onu anne yerine koydugunu
sOyle anlatmaktadir: “O 6ldiigii zaman bazi kimseler beni séyle ikaz ettiler: -Ey Allah’in
Rasulii! Boyle yash bir kimsenin oliimiinden ne diye boyle iiziintii duyuyorsun? Ben de
soyle cevap verdim:-Nasil duymayayim? Ben onun yamina yetim bir ¢ocuk olarak
siginmisken o, ¢ocuklarini ag¢ tutar beni beslerdi. Benim saglarimi taramak icin kendi

cocuklarini bir kenarda birakirdi; hdsili o benim anam gibiydi.”

Hz. Peygamber’in i¢inden nes’et ettigi Kureys Kabilesi sosyo-ekonomik olarak
civar kabileler yaninda ayricalikli bir yere sahipti. Prestij ve zenginlik acisindan diger
biitiin kabilelerden f{istiindii. Sosyo-ekonomik niteliklerin liderlik giiciine sagladigi
katkiy1 diislindiigimiizde Hz. Peygamber’in lider kisilige sahip olmasinda Kureys’ten
olmasinin payimi inkar etmemek gerektigini diisiinmekteyiz. Bu nitelikler bir kisinin
lider olmasmi saglamada tek basina yeterli olmamakla beraber belli oranda etkili

olabilmektedir.

Hz. Muhammed’in liderligini inceledigimizde takipgileri {izerindeki giiclii
etkisinden de soz etmemiz gerekir. Bu, karizma olarak adlandirilan ve muhatabi
kendine baglayan idraki zor bir ¢ekiciliktir. Koken itibariyle Tanrt’dan armagan ya da
vehb-i ilahi anlamina gelen karizma, kisinin cazibe merkezi haline gelerek bagskalari
tizerindeki etkileyiciligine atif yapan bir kavramdir. Karizmatik liderler takipgileri
lizerinde kisisel yeteneklerinin giiciiyle derin ve olagandis1 bir etki yaratirlar. Insanlar
onlarin olaganiistii kigisel 6zellikler tasidiklarina inandiklar1 i¢in itaat ederler. Bu, biitiin
karizmatik liderlerde ortak bir 6zeliktir.! Yeni bir din ve peygamberlik iddiastyla ortaya
¢ikan Hz. Muhammed, i¢inde bulundugu toplum iizerinde ¢ok koklii ve giiclii bir etki
olusturdu. Bu etkinin sarsicilig1 karsisinda elit tabaka tarafindan gosterilen reaksiyonun
biiylikliigii de bu etkinin kuvvetini ispatlar niteliktedir. Hz. Muhammed’in teblige
baslamasi ile sahip oldugu bu karizmatik etki insanlar1 yeni dine cezp etmekte oldukca
basariliydi. Yeni dinin yayilmasindan rahatsizlik duyan aristokrat tabaka, dinleyenlerin

tizerinde biraktigi kuvvetli etkiye dayanarak Hz. Muhammed’in sihirbazlik yaptigini

'Weber, Sosyoloji Yazilart, s. 96, 97.
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iddia etmislerdir. Oysaki etkileyiciliginin dayandigi asil gii¢ onun sodzlerinde ve

karizmatik kisiligindeydi.

Karizma yenilik¢i ve degiskendir. Karizmatik liderler buhran donemlerinde ve
hizli toplumsal degisimler sirasinda ortaya g¢ikar, mevcut otoritenin yerine gegerek eski
diizeni yikip yerine yeni bir diizen kurarlar.' Karizmatik tipler savas devrim veya kurulu

normlarin ve kurumlarmn yikilmasi gibi acil durumlarda kendilerini gostermektedirler.”

Hz. Muhammed peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢iktiginda Mekke’de oligarsik
temele dayali bir devlet teskilati vardi® Fakat bu yapida geleneksel ahlakin
bozulmasiyla ve saldirgan bireysellikle birleserek normsuzluk ve hukuk disilik cari
bulunmaktaydi. Bu sartlar altinda, normsuzluga bir tepki olarak, toplumsal ve kisisel
yasama tutarlilik kazandirabilecek bir takim yeni degerleri el yordamiyla arastiran din
arayigeilart ortaya ¢ikmaya basladi.* Hz. Muhammed, toplumsal sartlarin miisait oldugu
bu dénemde ve sosyolojik olarak hazirlikli bulunan bu cevrede® getirdigi yeni dinle, bu
gayri hukuki sistemi biiylik 6l¢iide saf dis1 birakip tiim alanlarda etkili, yeni bir yap1
olusturmustur. Hz. Muhammed’in yeni bir dine ve giiclii bir lidere ihtiya¢ duyulan bir
donemde ortaya ¢ikmasi, karizmanin kriz durumlar ile iligkisi baglaminda onun

karizmatik liderligini dogrulamaktadir.

Hz. Muhammed olusturdugu yeni degerler sistemine dinamik bir c¢ehre
kazandirarak devamlilikta ayri bir atilim gegeklestirmistir Weber’in ifadesiyle
karizmanin rutinlesmesi ya da kurumsallagsmasi diyebilecegimiz bu durum dinin rutin
giindelik hayatla biitiinlesebilmesi i¢in kaginilmazdir. Clnki bir liderin fikirleri
giindelik hayata uyarlanabilirlik 6zelligi tasimiyorsa ne denli degerli olurlarsa olsunlar

genel toplum yasaminda hayat bulamamaktadir.’®

Weber’e gore bir kitlenin destegi olmadan bir liderin karizmatik olusundan sz
etmek miimkiin degildir.” Hz. Muhammed’in ilahi teblige baslamasi neticesi etrafinda
birlesen ve kendisine son derece bagli olan ashabi, onun karizmatik bir lider oldugunu

gostermektedir.

"Turner, Max Weber ve Islam, s.41.
2Gi'mey, Davranis Bilimleri, s. 541.
*Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 25.
*Turner, a.g.e., s. 49.

Turner, a.g.e., s. 50.

SWeber, Sosyoloji Yazilari, s. 99.
"Turner, a.g.e. s. 42.
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Biitiin karizmatik liderlerde ortak bir olgu vardir. O da insanlarin onlara
olaganiistii kisisel dzellikler tasidiklarina inandiklar igin itaat ettigidir' Hz. Peygamber’e
gosterilen kesin itaat ne eskiden kalma kurallara ne de yasalara dayanmaktadir. Hz.
Peygamber’e itaat onun kisilik 6zelliklerine ve aldig1 ilahi vahye dayanmaktadir. Bu da
onun karizmatik bir lider oldugunu kanitlar. Karizma bir bireyin degerleri, hedefleri,
ihtiyaglar1 ve umutlar iizerinde degisiklik yaratabilir.”Hz. Muhammed kendisine itaat
eden ashabinin hayatinin biitiiniinde, inan¢ ve diisiince sistemleri {izerinde meydana

getirdigi koklii degisiklikler, onun karizmatik bir lider oldugunu gostermektedir.

“Karizmatik mesajlar kutsal olgunun tasarimlarina ve deneyimlerine dayaniyorsa,
o zaman bu mesajlar karizmatik lideri destekleyen taraftarlarin zaten asina oldugu ve

onlarca anlagilabilir bir dille ifade edilmelidir.”

Hz. Peygamber’in getirdigi Kur’an’in
mesaj1 getirdigi toplumun dilini kullanmasi1 bu duruma uygunluk tasimaktadir. Pek ¢ok

ayette Kur’an’in anlagilmasi i¢in Arapga bir Kur’an olarak indirildigi stiylenmektedir.4

2.2. Sadakat (Dogru Sozliiliigii)

Peygamberlerin vazgegilmez 6zelliklerinden’ biri olan dogruluk Hz. Peygamberin

de kisiliginin en 6nemli yanlarindan biridir.

“Diiriist insan kisisel biitiinlik icindedir.” “Dogru sozliiliikk, kisinin 0ziiniin,
diisiincesinin, soziiniin ve davranisinin tutarli olmasi, kisisel biitiinliigii ifade eder.”’
Bu yiizden konustugunda dogruyu sdylemek, biitiinciil ve oturmus kisiligin en 6nemli
arglimanidir. “Kisisel biitlinliik aslinda sorumlulugun bir tiiriidiir. Yani kisi diisiince,
duygu ve davraniglarinin ahenk i¢inde olmasindan hesap vermeye hazir oldugu zaman

kisisel biitiinliik ortaya ¢ikmaktadir.”®

Hz. Peygamber’in dogru sozliiliige yaklasimina baktigimizda, bu tutum sadece
dili bir zaaftan kurtarmanin Gtesinde igsel bir rahatlik ve huzur ortami yaratmasi ve i¢
catigmalardan ferdi korumasiyla kisisel biitiinliigiine katki saglamis olmaktadir. Bu

durumun ferdin 6zsaygisina saglayacagi getirileri de hesaba katmak gerekmektedir.

'Weber, Sosyoloji Yazilar, s. 97.

2Gi'mey, Davranis Bilimleri, s. 541.

3Turner, Max Weber ve Islam, s. 44.

#12. Yasuf, 2; 13. Ra’d, 37; 16. Nahl, 103; 20. T4 ha, 113; 39. Ziimer, 28.
*12.Ytsuf, 46; 19.Meryem, 41, 54, 56, 57.

SSert, Kur'an-1 Kerim’de Insan Tipleri, s. 201.

"Ciiceloglu, I¢imizdeki Biz, s. 97.

8Sert, a.ge.,s.201.
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“Dogruluk, gonil rahathg ve i¢c huzurudur; yalan ise kararsizhiktir”' demekle Hz.

Peygamber dogruluk ve yalanin kisilik iizerindeki etkilerini izah etmis olmaktadir.

Bu i¢c huzuru ve goniil rahathigini yasayan bir insan olarak Hz. Peygamber’in
sozleri ile hareketleri arasinda aykirilik s6z konusu olmamus, hicbir sekilde yapmadigi
bir seyi tavsiye ettigi iddiasiyla elestirilmemistir. Hatta bugiinkii tabirle beden dili ile
sdzii ve dzii birbirini tasdik etmistir.” Risaletinden énce Muhammed iil-Emin’ lakabiyla
anilmasinin temelinde, bu duygu, diisiince ve davramis birliginin kisiler iizerinde
olusturdugu giiven duygusu vardir. Ebu Kubeys Tepesi’nde topladigi insanlara “Su
dagin arkasinda bir ordu, size hiicum etmek iizere geliyor desem bana inanir
misiniz?”’diye sordugunda “Evet inaniriz, ¢iinkii senin hi¢ yalan sdyledigini duymadik”
itirafinda bu duygunun tesiri vardir. Ayrica Ebu Cehil ve Ebu Leheb gibi kedisine karsi
muhalefetin ileri gelenlerinin, getirdigi sistem hakkinda: “Muhammed! Ben sana

»* demelerinde her

valanct demiyorum; ancak senin dediklerini dogru kabul etmiyorum
ne kadar teklifini kabulde kati bir kabulsiizliik i¢inde olsalar da ona yalanci demelerinin

inandiriciliktan uzak oldugunu itiraf etmektedirler.

Hz. Peygamber icin bulduklar1 yakistirmalar arasinda suurunun bozuldugu, aklini
kaybettigi ya da kendisinde hayaller olustugu, deli, biiyiicii, sair oldugu iddialari
olmasma ragmen yalanci olduguna dair herhangi bir seyin gelmemesi de dikkat
¢ekicidir.’ Allah bununla paralel olmak iizere soyle buyurmaktadir: “Siiphesiz ki ey
Peygamber! Onlarin soylediklerinin seni tizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda onlar
seni yalanlamiyorlar. Fakat o zalimler aciktan acgiga Allah’in ayetlerini inkar

. ))6
ediyorlar.

Kureys reislerinden olup ona muhalefetin bir bagka cephesini olusturan. Ebu
Siifyan’1, ticaret gayesiyle memleketinde bulundugu Rum Meliki Hirakl’in “Hayatinda
hi¢ yalan soyledigini duydunuz mu?” sorusuna “Hayir, onu hi¢ birimiz yalan séylerken
duymadik””’ seklinde cevap vermeye zorlayan da Hz. Peygamber’in dogruluk hususunda

cevresi lizerinde sagladigi mutlak itimattir.

'Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 200.

*Buladi, Peygamber Gibi Yasamak, s. 22.

*bn Sad, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, 1, 156; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 425; ibn Hisam, Sire, I, 209.
*et-Tirmizi, Tefsiru Sureti’l-En’am 33.

>Sibli, Son Peygamber, s. 621.

%. En’am, 33.

"Buhari, Bed’u'l-Vahy, 6.
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Bunlarin disinda kendisini yakindan taniyan esinin, ilk vahiy geldiginde teselli
sadedinde soyledigi sozler onu soyle tanitmaktadir: “Allah’a yemin ederim ki Allah seni
hi¢hir zaman utandirmaz. Ciinkii sen, akrabani ziyaret edersin. Sozii dogru soylersin,
hi¢ yalamn yoktur. Isini gérmekten aciz olanlarin agirhigini yiiklenirsin. Fakire verir,
kimsenin kazandiramayacagim kazandirir, misafiri agirlarsin. Hak yolunda ortaya

¢tkan hadiseler karsisinda halka yardim edersin. »1

Yine Hz. Hatice, Hz. Muhammed’e evlilik teklifinde bulunurken, sahip oldugu
vasiflari i¢cinde dogru sozliiligiinii s6yle belirtmektedir:“Ey Amcam oglu! Seni akrabam
oldugun i¢in ve o veya bu gruba baglanmadan orta yolda yer aldigin i¢in seviyorum,;

seni giivenilirligin, dogru sézlii ve giizel huylu oldugun icin seviyorum.””

Allah Rasilii kendisinin yalandan uzak bir kimse oldugunu su sozleriyle
belirtmektedir: “Ruhumu elinde bulunduran Allah’a yemin ederim ki buradan hak

sozden baskasi ¢ikmaz.”

Ashabi ona, “Sen ara sira bizimle saka yapiyorsun” deyince “Ben saka da olsa
sadece hak olanmi séylerim” * cevabim verir. Onun latifelerini inceledigimiz zaman
gercekten de yalana yaklasan higbir ibarenin bulunmadigini gortiriiz. Bazen Enes b.
Malik’e “Ey iki kulakli”” diye seslenmis bazen de Ummii Eymen’e “Sen, gozlerinde
beyazlik bulunanin hanmimi degil misin?” demistir. O, kocasmin goézlerinde boz
olmadigin1 iddia edince Peygamber da: Gozlerinde beyaz bulunmayan hi¢ kimse
yoktur’cevabini vermistir. Kendisini tasiyacak bir binit isteyen birine, “Seni bir deve
yvavrusuna bindirelim.” demis, adam, “Deve yavrusunu ben ne yapayim?” deyince,
“Her deveyi mutlaka bir disi deve dogurmustur” 7 demistir. Tiim bu sozlerde latife
havasi sezilmektedir ama kesinlikle dogruluk degeri tasimayan tek bir ifadeye

rastlanilmamaktadir.

Rasiliillah, neseli, durgun, iiziintilii anlarda, dostlart ve diismanlariyla

gortisiirken, bolluk ve darlik gilinlerinde, evinde sudan baska bir seyin bulunmadigi,

'Buhari, Bed’u'l-Vahy, 3; Miislim, Iman, 253
%{bn ishak, es-Sire, s. 120.

3Ebt Davud, el-ilm, 3.

*Tirmizi, el-Birr, 57.

>Tirmizi, el-Birr, 80.

STirmizi, el-Birr, 57.

"Ebt Davud, Edeb, 92.
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zirhinmi ipotek edip yiyecek temin ettigi glinlerdeki konusmalarinin hi¢ birinde gergege

ve dogruya baglilik él¢iisiinii agmamustir.'

Dili yalandan korumaya verdigi 6nem, onu diisiik vaziyetlere getirenleri sert bir
tslupla uyarmasina neden olmustur. Bakiniz Allah Rasili bu konuda sdyle
soylemektedir: “Insanlar giildiirmek icin yalan yanls konusan kisinin vay haline! Onun

vay haline! Onun vay haline!””

Allah Rasilii’ne gore yalan nifak alametidir.® Bir miiminde gesitli k6tii huylarin
bulunmasi muhtemeldir, fakat yalani bir miiminde diisiinmek imkansizdir. Bu konuda

Hz. Peygamber’den soyle bir rivayet gelmistir:

Safvan bin Siileym’den gelen bir rivayette Allah Rastlii soyle buyurmustur: “Ey
Allah’in Rasulii! Miimin korkak olur mu?” “Evet olabilir” buyurdu. Soyle denildi:
“Peki miimin cimri olur mu?” “Evet olabilir” buyurdu. “Miimin yalanct olabilir mi?”
sorusuna ise “Hayir, asla” cevabim verdi.” Korkaklik ve cimrilik gibi 6zellikler de hos
karsilanan, kabul goren Ozellikler degildir, fakat yalanciligin bunlara nispeten daha

cirkin bir huy oldugu anlatilmig olmaktadir.

Kur’an’da da yalan sdylememek noktasinda kesin emirlerin bulundugunu, sozii
dogru sOylemeye biiyilk onem verildigini gormekteyiz. Allah dogru sozlii olmak

hakkinda s6yle buyurmaktadir:

“Miiminler icinde Allah’a verdikleri sozde duran nice erler var ki iste onlardan
kimi, soziinii yerine getirip o yolda camni vermistir, kimi de(sehitligi) beklemektedir.

Onlar hi¢bir sekilde sozlerini degistirmemislerdir. »

Kur’an, soziin ve insanin degerinin dogrulugunda oldugunu belirtir. Dilleriyle
tasdik ettiklerini kalplerinde inkar edenler yani, 6zii ve sozili bir olmayan miinafiklarin,
goriintisleri itibariyle ve s6z sdylemeleri agisindan ne denli gosterisli olsalar da, yalanci
olduklart i¢in elbise giymis kiitiiklerden ve duvara yaslatilmis kerestelerden farklari
olmadigin1 sOyle anlatmaktadir: “Onlart (miinafiklary) gordiigiin zaman kaliplar
hosuna gider, konusurlarsa sézlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayanmus kiitiikler

16

gibidir.’

'Kazanc1, Peygamber Efendimiz’'in Hitabeti, s.79.

’Ebt Davud, Edeb, 88; Tirmizi, Ziihd, 10.

3Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 447; Eba Davud, Edeb, 80.
*Malik b. Enes, Muvatta’, Kelam, 7, 19.

°33. Ahzab, 23.

%63. Miinafikdn, 4.
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Miinafiklarin kiymetten diismesi yalanci olmalar1 sebebiyledir. Allah bunu soyle

anlatiyor: “Allah, miinafiklarin yalanct olduklarina sahitlik eder.” '

Hz. Peygamber’in dogrulugunun, asla yalana tevessiil etmemesinin en biiyilik
delillerinden biri de yine bizzat Kur’an’in kendisidir. Zira “Hz. Peygamber’in kendi
ictihadiyle uygulamaya koydugu bazi hiikiimlerin Allah’in ilmine muhalif diismesi
sebebiyle Peygamber’i hesaba g¢eken, azarlayan, cikisan ve kizan ayetler de dahil

kendisine vahyedilen her seyi oldugu gibi teblig etmesi”  bunu ispat etmektedir.

Kur’an, Rasll-i Ekrem’in dogrulugunu sdyle beyan etmektedir: “Eger
(Peygamber) bize atfen bazi sézler uydurmus olsaydi, elbette onu kuvvetle yakalar,

. . . . . . JJ3
sonra da onun can damarmni koparwdik. Sizden hi¢biriniz buna mani olamazdi.

Hz. Peygamber, kendisi ve diger inananlar i¢in, yalanin en hafif sayilanina bile
tolerans gostermemistir. Muhatap olarak aldig1 kimse ¢ocuk ve hatta hayvan bile olsa
onu aldatmay1 hos karsilamamaktadir. Son olarak asagida zikredecegimiz 6rnekler onun

bu konudaki hassasiyetini gosteren agik delillerdir:

Abdullah b. Amr sdyle demektedir: “Bir giin Allah’in Rasilii bizim evde
oturuyorken, annem beni, ‘Buraya gel! Sana bir sey verecegim’ diyerek ¢agirdi.
Rasuliillah anneme ne verecegini sordu. Annem ‘ biraz hurma’ cevabini verdi. O zaman

Rasiliillah ‘Eger ona bir sey verilmeyecek olsaydi, bu yalan sana karsi yazilacakti’

dedi.””

Bir sahabenin elinde bos bir kiilahla, sanki i¢inde bir sey varmig gibi davranarak
atin1 yanina getirmeye calismasi Allah Resuliinii 0yle rahatsiz etmistir ki, o sahabeyi

cagirmis ve hayvani aldattigi i¢in azarlamstir.”

Hz. Peygamber kendisi dogru sozlii olmakla beraber kendisine baglananlara da
devamli surette dogru sozlii olmayi tavsiye ede gelmistir. Kendisine dogru sozlii olma
konusunda teminat verebilene cenneti garanti etmistir® Baska bir yerde de yalandan da

Ote siipheli seylerden bile uzak duran bir cemaat olusturmak i¢in sdyle tavsiyelerde

'63. Miinafikin, 1.

*Derveze, Siretii r-Rasul, 11, 58. Ayrica bkz. 8. Enfal, 67-69; 9.Tevbe, 43-45, 113, 114; 11.Had, 12;
17.1sra, 73-75; 66. Tahrim, 1-27, 80. Abese, 1-10.

369. Hakka, 44—47.

*Eba Davud, Edeb, 88; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 452.

>Buhari, iman, 24; Miislim, iman, 107.

SAhmed b. Hanbel, Miisned, V, 323.
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bulunuyor: “I¢inde kusku uyaran seyleri birak, terk et. Dogruluk insanin iginde itminan

ve oturaklagma hasil eder. Yalana gelince, burkuntudur, bulantidir. »l

Her ne durumda olunsa da dogruluktan ayrilmamanin mutlak iyilik oldugunu biz
onun beyanlarindan 6grenmekteyiz. Zira bazi1 durumlarda kisinin aleyhine gibi goriinse
de dogru sdyleyen her zaman i¢in asil kazangli ¢ikan taraftir. Cilinki dogru sozle
konusan, kisiligini dogrultmus olur. Dogruluk ve yalanin sonuglarin1 ve bu konudaki

tavsiyelerini Hz. Peygamber’in ifadelerinden dinleyelim:

“Dogruluktan ayriimaymiz. Dogruluk sizi birr’e, o da sizi cennete ulastirir. Kigi

dogru olur ve daima dogruyu arastirirsa Allah katinda sadiklardan yazilir.

Yalandan sakimin. Yalan insami fiicura (giinaha)o da cehennem goétiiriir. Kisi

durmadan yalan séyler ve yalan arastirirsa Allah katinda yalancilardan yazilir.””

2.3. Ahde Vefakarhgi ( Soziinde Durmasi )

Ahde vefa Hz. Peygamber’in en 6nemli vasiflarindan birisidir. O, verdigi s6zde
durmay1 imandan kabul etmis, aksi sekilde davranmayi miinafiklik alameti saymustir.

Ibn Amr bin el-As dan gelen bir rivayette Allah Rasilii s6yle buyurmaktadir:

“Kim de su dort sey varsa halis miinafik olur. O dort seyden biri bulunan kiside
miinafikliktan bir haslet vardwr. Ta ki onu terk edinceye kadar: Kendisine bir emanet
birakildigi zaman hiyanet eder, konustugunda yalan konusur, anlastigi zaman
anlasmasinda durmayip bozar. Bir kimseyle ¢ekistigi zaman karsisindakinden fazla

kétiliik yapar.””

Kur’an’da s6zde durmaya biiyiik 6nem verilmistir. Kur’an’a gore ahde vefakarlik
muttaki insanin vazgec¢ilmez niteliklerindendir. Boyle bir insan yalnizca ibadetlerin
sekli formalitelerine takili kalip kuru dindarhk gosterisinde® bulunmaz. Allah bunu
“Iyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir” seklinde anlatmaktadir Bu
aslinda dinde hedeflenen ana gaye de degildir. Aslolan imandan sonra sabir, namaz,
comertlik ve verilen sézde durmadir. Bakiniz bu hususta Kur’an sdyle sdylemektedir:

“Iyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik o kimsenin

'Tirmizi, Kiydme, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 200.

*Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 105; Eba Davud, Edeb, 80.

Buhari, Imén, 24, Mezalim 17, 111, 101, Cizye 17; Miislim, iman 106; Ebti Davud, Siinnet, 16; Nesai,
Iman, 20.

4Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, IV, 486; V, 120.
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vaptigidir  ki;  Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, peygamberlere, kitaplara
inanwr.(Allahin rizasimi gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara,
dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat verir. Anlagma
yvaptigr zaman sozlerini yerine getirir. Stkinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabreder.

Iste dogru olanlar, bu vasiflart tasiyanlardir. Muttakiler ancak onlardur.””

Allah miikerrer defalar akitlerin yerine getirilmesini emretmis, sdzlerini bozanlara

lanet etmistir

Verilen s6z bir nevi emanettir. Miimin verdigi sozii ne bahasina olursa olsun
yerine getirmeli yapamayacagi seyi iizerine alarak bagkalarina haksiz bir giiven
vermemelidir. Eger elinde olmayan sebeplerden dolay1 soziinii yerine getiremeyecekse,
bunu vakti gegmeden dnce, bir sekilde bildirip magduriyeti 6nlemelidir. Bilhassa ticari
muameleler goéz oOnlinde bulunduruldugunda durumun ehemmiyeti daha iyi

anlasilir.’Kur’an’da bu hususta sdyle buyrulur.

“Ey Iman edenler! Nigin yapamayacagimz seyleri séylersiniz? Yapamayacaginiz

seyi soylemeniz Allah katinda biiyiik bir nefretle karsilamr.

Hz. Peygamber’in yasantisi bu konuda immeti i¢in O6rnek olacak pek cok
misallerle doludur. Kendisi birine séz verdigi, vaad veya taahhiitte bulundugu zaman

mutlaka yerine getirirdi. Abdullah b. Ebi’l-Hamsa s0yle rivayet etmektedir:

“Peygamber ile heniiz peygamber olarak gonderilmeden dnce bir alisveriste
bulundum. Onun lehine bir hesabim kaldi. Falan yerde bulusalim diye O’na randevu
verdim. Fakat unuttum. ii¢ giin sonra hatirladim ve gittim ki onun hala beni orada
beklemekte oldugunu gordiim. Bana soyle dedi: Ey delikanli beni yordun! Ben tam ii¢

giindiir seni burada bekliyorum’”

Bizans Imparatoru’nun o sirada beldelerinde bulunan Kureys ileri gelenlerinden
Ebu Siifyan’a sordugu “Muhammed hi¢ soziinde durmaziik yapti mi?” sorusuna, tiim
diismanligina ragmen “hayir yapmadi” cevabim verdirten Hz. Peygamber’in her sart
altinda soziine bagliliktan bir nebze ayrilmamasiydi.® Zira Hz. Muhammed bir defa bile

olsa ahde vefasizlikta bulunmus olsaydi, Ebu Siifyan bu ayrintiy1 asla kagirmaz ve orada

12. Bakara, 177.

25, Maide, 1; 13. Ra’d, 25; 17. Isra, 34.

3Sert, Kur’an’da Insan Ti ipleri ve Davraniglari, s. 280.
*61. Saff, 2, 3.

’Ebt Davud, Edeb, 82.

SBuhari, Bed’u'l-Vahy, 6.
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muhakkak anlatirdi. Fakat hayatinda higbir acik birakmamis olmasi Ebu Siifyan1 bu

cevaba zorlamistir.

Borg¢ borg¢lu ile alacakli arasindaki bir sdzlesmenin varligin1 gosterir. Borglanan
kisi alacakli olana borcunu 6deme sozii vermis demektir. Bu yiizden de borca sadakat
bir yoniiyle ahde vefa sayilmalidir. Hz. Peygamber borcuna sadakatte de ¢ok hassas
davranmistir. Ebu Hureyre’den gelen bir rivayete gore: “Rasulullah’ta bir adamin
parast odenmemis bir devesi vardi. Adam borcunu istemeye geldi. Bu sirada kaba
sozler sarf etti, hatta ashaptan bazilar: haddini bildirmek istediler. Ancak Rasulullah
buna meydan vermeyip “birakin onu, hak sahibinin konusma hakki vardir” buyurdu.
Sonra da “devesini verin” diye emretti. Devesini aradilarsa da bulamadilar. Fakat
onunkinden daha degerli bir deve buldular. Aleyhisselatii ve’s-selam Efendimiz “bunu
verin” dedi. Adam: “Bana borcunu tam odedin, Allah da sana odesin”  dedi.

Peygamber(a.s.): “En haywrliniz borcunu en iyi édeyendir” buyurdu. '

“Rasulullah Arabistan Yarimadasini c¢evreleyen devletlerin yoneticileriyle ve
yerel kabilelerle bircok anlagsmalar yapip bu anlagsmalarin sartlarina titizlikle baglh
kalmistir. Antlasma yaptifinda higbir zaman ilk ihlal eden olmamistir. Bu onun
politikasinin 6nde gelen prensiplerinden biri idi. O, her zaman sdzlerine ve
anlagsmalaria riayet eder takipgilerine de bdyle davranmalarini tavsiye ederdi. Zira
Allah kendileriyle anlagma yapilan kimseler diiriist davrandig1 miiddetce ahitlere sadik
kalmmasini emretmektedir. “Fakat anlasmanin tarafi ihanette bulunursa o zaman yapilan

akitten doniilebilmektedir.’

Bir devletin bir baskasmna gonderdigi elgi devletlerarasi teamiillere gore
dokunulmaz statiidedir. Bu agidan onun geldigi sekilde gonderilmesi gerekir. Aksi halde
iki devlet arasinda yazili olmayan bu anlagsma ihlal edilmis sayilir. Ebu Rafi adinda bir
kolenin Kureys elgisi olarak Medine’ye geldiginde Islam’1 segmesi ve geriye dénmek
istemedigini Hz. Peygamber’e iletmesinden sonra Hz. Peygamber’in tutumu ahde
baglilig1 gostermesi agisindan Onemlidir. “Ne verdigim sozden donebilirim, ne de
elcileri yamimda alikoyabilirim, simdi geri don, eger oraya ulastiktan sonra da
kalbindeki bu hal devam ederse geri gelirsin” diyen Hz. Peygamber el¢iyi gondermis,

nitekim elgi gérevini bitirince geri dénerek miisliiman olmustur.”™

'Buhari, Istikraz, 4, 6, 7, 13; Vekalet, 5, 6; Hibe 23, 25; Tirmizi, Buyu’, 64.
%9, Tevbe, 7.

38. Enfal, 58.

*Ebt Davud, Cihad, 42.
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Goriildiigii gibi hicbir sebeb Hz.Peygamber’t muhatabi ile arasinda cari bulunan
herhangi bir anlagsmayr c¢ignemeye siiriikleyememistir. Bu ancak onun ahde
vefakarligiyla aciklanabilir. Yapilmis bir anlasmaya, sartlar ne olursa olsun sonuna
kadar ve tavizsiz bagliligini gosteren bir baska misal de Ebu Cendel olayidir. Hudeybiye
baris antlagmasina gore Mekke’den Miisliiman olup Medine’ye gelecekler, Mekkelilerin
istemesi durumunda iade edilecekti. Bu sart kaleme alindig1 sirada Ebu Cendel’in,
ayaklarinda zincirler oldugu halde Mekke’deki esaretten kagip gelmesi ve Hz.
Peygamber’den imdat dilemesinden sonra Miisliimanlar Ebu Cendel’i geri vermek
istememislerdi. Fakat Hz. Peygamber Ebu Cendel’den soziinden donemeyecegi igin
Allah bir ¢ikis yolu gosterene kadar sabretmesini istemistir." Akitler konusunda Hz.

Peygamber’i baglayan yasa su ayette agiklanir:

“Anlagsma yaptiginiz zaman, Allah’in ahdini yerine getirin ve Allah’t iizerinize
sahit tutarak pekistirdikten sonra yeminleri bozmayin. Siiphesiz Allah yapacaginiz

seyleri pekiyi bilir.””

Insanlar genel olarak savag zamanlarinda anlasmalara pek uymaz, ferdi ahitlerine
fazla deger vermez ve istedikleri zaman bozarlar. Fakat Hz. Peygamber ferdi ve toplu
kararlart ayn1 gormiis, kisilerin yiirtirliige koyduklar1 anlagmalar: bile savag durumunda

korumustur.

Bedir Savasi’ndan énce Huzeyfe b.Yeman ile babasi Islam ordusunda yer almak
tizere Hz. Peygamber’in yanina gelirken miisrikler tarafindan yakalandiklarinda Hz.
Peygamber’e katilmayacaklarina dair s6z vermeleri ilizerine serbest birakilmiglardi.
Daha sonra Hz. Peygamber’in yanina gelerek baslarindan gegenleri anlattiklarinda Hz.
Peygamber’in onlara, “Medine’ye déniiniiz, onlara verdiginiz sézii yerine getiriniz. Biz
de miisriklere karsi Allah’in yardimini dileriz”*diyerek en gii¢ aninda ve askere ihtiyaci
oldugu bir zamanda bile verdigi sdozden Otiirii —bu s6z savas zamaninda bir miisrige
verilmis bile olsa- gelenlerin orduya katilimini istememesi, onun dogruluga ve ahde

vefaya verdigi degeri gostermektedir.’

'ibn Hisam, Sire, 11, 318.

*16. Nahl, 91.

*Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, 111, 375.

*Miislim, Cihad, 98; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 395.
5Sarlg:am, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 131.



39

2.4. insan Sevgisi

Hz. Peygamber’ in insan sevgisi onun insana insan oldugu i¢in verdigi degerde
gizlidir. Onun getirdigi diisiince sistemine goére insan bizzat insan olmasi agisindan
kiymetlidir. “Mademki insandir, o halde istiindiir ve miikerremdir. Dokunulmazlik ve
masuniyet hakki vardir. Islam kanunu bu hakki biitiin insanlhiga; erkek veya kadin,
beyaz veya siyah, zayif veya kuvvetli, fakir veya zengin herhangi bir millet veya kabile
farki gzetmeden devamli olarak biitiin beseriyete taniyor.””' Bu hak, dostlara oldugu

kadar diigmanlik yapanlara da taniniyor. Cabir b. Abdullah sdyle anlatmaktadir:

“Bir giin oniimiizden bir cenaze gecti. Rasulullah ( s.a.v. ) ayaga kalkti. Biz de
kalktik. Sonra dedik ki: Ya Rastilullah! O bir Yahudi 6liisii idi. Rasilullah ( s.a.v. ) da;
O da bir insan degil midir? diye mukabelede bulundu.”*

Hz. Muhammed 11k, cins ve cografya farkliliklarina dayali adaletsizlikleri ortadan
kaldirdi. Tek nizam ve akide de biitlin insanligin kardesligi prensibini ortaya koydu ve

uyguladi. Bu hareket o zamana kadar insanlik vicdaninda garip karsilanan bir fikirdi.?

Ona gore biitlin insanlar bir ailenin iiyeleri gibidirler. Asalet dogustan degil,

ahlaki fazilet, hak ve vazifeye baglilikla meydana gelmektedir.*

Kole ve hizmetgilerin adeta insan yerine konulmadig1 bir zamanda Hz. Peygamber
Ummii Eymen’e ‘annecigim’ diye hitap etmekteydi. Bu hitap koklii bir diisiince
degisikligini miijdelemektedir. Bu diislincenin esasin1 da “ne olursa olsun insant insan

olarak sevip saymak” olusturmaktadir.’

Onun olusturdugu “bir tek insanlik” anlayist bugiin dahi insan diislincesinin en
onemli unsurudur. Bu diisiince 6nemsiz baglhiliklar1 kaldirip azaltmakta, zayif ve
dayaniksiz birakmaktadir.® Bu anlayis, ifadesini Hz. Peygamber’in su ciimlelerinde
bulmaktadir:

“Biitiin insanlar Adem ’den, Adem de topraktandir.”’“Ne beyazin siyaha, ne de bir

baska milletin diger milletlere tistiinliigii vardwr! Ustiinlik ancak takvadadur.””

"Draz, Islamin Insana Verdigi Deger, s. 45, 46.

’Buhari, Cenaiz, 49; Miislim, Cenaiz, 78-81; Eb( Davud, Cenaiz, 42, 43; Nesai, Cenaiz, 46.
30zbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 33.

*Eskicioglu, Hukuk ve Insan Haklar1, s. 273.

> Algiil, Peygamberimizin Semaili, Ahlik ve Adabu, s. 179.

SFazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, 111, 328.

’Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 361

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 158.
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Allah Rastilundeki insan sevgisinin kapsami o denli genistir ki diismanlarindan
kendisine fiili saldirilarda bulunanlara dahi agiktir. Ciinkii Hz. Peygamber onlara karsi
samimi hisler beslemektedir. Bir insanin kendisine apagik diismanlik besleyen ve siddet
uygulayanlara i¢inde kin tagimamasi, gercek ve samimi bir sevgi ile onlarin hidayetine
dua etmesi, ancak ruh yiiceligi sayesinde miimkiin olabilir. Arkadaglar1 ¢esitli defalar bu
kimseler i¢in beddua etmesini kendisinden talep etmislerdi. Fakat hicbir sekilde olumlu
cevap alamamuslardir. Boyle teklifler karsisinda Allah Rasilu sdyle cevap verirdi:

“Ben rahmet olarak gonderildim, lanet isteyici olarak degil”.! “Ben tevbe ve rahmet

peygamberiyim.””

Uhud savasinda ¢ok sevdigi dostlarin1 kaybettikten ve cesitli yerlerinden yara
aldiktan sonra bile, kan1 yere akarsa Allah onlar1 mahveder endisesiyle yaptigi dua onun
duygu diinyasin1 ele vermektedir. Savasin o hengamesinde sOyle dua etmektedir :

“Allah’1m kavmimi bagisla; ¢iinkii onlar beni bilmiyorlar™

Onda insanlara hakikati tanitma ve onlar1 sapikliklardan ve azapla mahvolmaktan
kurtarma aski dyle bir seviyedeydi ki bunu, yalnizca bir peygamberin sirtina yiiklenen
vazifeyi yerine getirmek istegi seklinde sinirlamak dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Onda
daha bagka bir sey vardi ve bu vazifeden de Gte bir seydi. Onlara duydugu gergek sevgi
ve onlarin hidayeti i¢in ¢ektigi kavurucu hasret onun duygu diinyasini doldurmaktaydi.
Allah (c.c.), onun yogun olarak hissettigi bu duygularini “Bu yeni kitaba inanmazlarsa
(ve bu yiizden helak olurlarsa) arkalarindan iiziintiiyle neredeyse kendini harap
edeceksin™”, “(Resuliim) Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse kendine kiyacaksin.”

gibi ayetlerle aciklamakta, onlar icin itziilerek kendini helak etmemesi,® kurmakta

olduklar1 tuzaktan dolay1 kaygi duymamasi’ konusunda teselli vermektedir.

O kavminin sapiklikta ve diisiik ahlaki vaziyet iizerinde kalmaya inat etmesine
tim gayretlerine ragmen insanlarin ¢ogunun yola gelmemesine ve sonugta da azaba
layik hale gelmelerinden endise etmekteydi. Bu nedenle gece giindiiz onlar1 kurtarma

¢abasindaydi.® Kendisi bu gayretini sdyle agiklamaktadir:

'Miislim, Birr, 87.

Miislim, Fezail, 126; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 395.

*Miislim, Cihad, 104, 105; Ahmed b. Hanbel Miisned, I, 380 (Ayrica bkz. Koksal, Islam Tarihi, Medine
Devri, 111, 176.)

*18. Kehf, 6.

326. Suara, 3.

635. Fatur, 8.

’16. Nahl, 127.

$SMevdadi, T efhimu’l-Kur’an, 111, 151.
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“Benim ve sizin benzeriniz, ates yakan ve atesine pervane ve cekirgeler diismeye
baslayinca onlart atesten kurtarmaya ¢alisan kimse gibidir. Ben sizi atese diismekten
korumak i¢in eteklerinizden tutuyorum. Qysa siz benim elimden kurtulmaya

51

calisiyorsunuz.’

Allah Hz. Peygamber’in sadece inananlar i¢in degil tiim insanlar hatta canlilar
aleminin hepsi i¢in bir rahmet unsuru oldugunu “Rasiliim biz seni dlemlere ancak
rahmet olarak gonderdik™ ayetiyle agiklamaktadir. “Insanlara merhamet etmeyene
Allah da merhamet etmez”” diyen Hz. Peygamber ilahi merhametin ancak diger

insanlara merhametli bulunanlar tizerine olacagini belirtmis olmaktadir.

Rasl-ii Ekrem’in, bir miinafik oldugu agik olan Abdullah ibn Ubeyy’ in
cenazesine ¢agrildiginda, buna siddetle kars1 ¢ikan Hz. Omer e verdigi cevap, onun, bir
insan1 ebedi azaptan kurtarmaya ne kadar istekli oldugunu gozler oniine seren enfes bir
misaldir: “Omer! Benden uzak dur! Ben iki sey arasinda muhayyer kilindim ve
bunlardan birini sectim. Bana; onlar igin ister istigfar et, ister etme. Onlar igin yetmis
defa istigfar etsen de Allah onlart affetmeyecektir. Bilsem ki yetmisi asarsam onlart

** Bu 6rnekte Hz. Peygamber’in insanlari azaptan

bagislayacaktir, mutlaka asardim.
kurtarma konusundaki hirs1 acgik¢a goriilebilmektedir. Bu hirsin kaynagi da yalnizca

insan sevgisi olabilir.

Allah Rasilii’'ndeki sevgi iimmetine yoneldiginde bir derece daha katlanmuistir.
Onun bu ¢ok yogun sevgi hisleri ayette ‘harisin aleykiim’ sdziiyle anlatilmaktadir.
Buna gbére miiminlerin sikintiya ugramasi Hz. Peygamber’e ¢ok agir gelmekte, o

miiminlere ¢cok diigkiin, onlara kars1 ¢ok sefkatli ve merhametli bulunmaktadir.’

“Allah Tedla Hz. Peygamber’in miiminlere diiskiinliiglinii anlattig1 bu ayette kendi
isimlerinden® olan rauf (gok sefkatli) ve rahim (pek merhametli) sifatlarin
peygamberimize de vermistir ki dnceki peygamberlerden hi¢ biri bu sifatlarin ikisine

birden mazhar olamamustir.” O raufdur, re’feti ¢ok fazladir, yani gayet ince bir sefkati

'Buhari, Rikak, 26, Enbiy4, 40; Tirmizi, Emsal, 7.

21. Enbiya, 107.

*Miislim, Fezail, 15, Eyman, 9, Libas, 2, Zikir, 11.

“Buhari, Cenaiz, 84, Tefsir, 9; Nesai, Cenaiz, 69.

°9. Tevbe 128.

SAllah kendi zat1 hakkinda da “Muhakkak ki Allah insanlara Rauf ve Rahimdir.” (Bkz. 2. Bakara, 143;
22. Hac, 65 ) demektedir.

"Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 434.
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ve derin bir merhameti vardir. Rahimdir, yani fitraten Allah tarafindan pek ziyade

merhametlidir. Bu yiizden giinahkérlara bile acir.'

Abdullah Ibni Mes’ud’un anlattigina gore bir giin Rasil-ii Ekrem kendisinden
Kur’an okumasi istemistir. Abdullah Ibni Mes’ud okudugu ayetlerden, “Ey
Muhammed! Kiyamet giinii her timmetin i¢inden bir sahit ¢ikardigimiz, seni de bunlarin

992

aleyhine sahit tuttugumuz zaman bakalim halleri nasil olacak.”” Ayetine gelince

durmasini istemis ve iki goziinden yaslar bosalmistir.’

Hz. Peygamber miiminlere yakinlikta kendi nefislerinden bile ilerdedir. Ciinkii O,
miiminleri kendilerinden ziyade diisiinmekte onlar i¢in kendilerinden fazla
endiselenmektedir. Bu duygunun kaynagi ise Hz. Peygamberdeki yiice goniil ve
kendisine tabii olanlara duydugu emsali bulunmaz sevgidir. Kur’an bu hususa sdyle
aciklik getirmektedir: “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha yakindir. Esleri

’J4
onlarin analaridir.

Rasiliillah ilk zamanlar borglu oOlen kimsenin namazini kendisi kilmaz
arkadaslarina kilmalarini sdylerdi. Fetihler yapilip ta maddi bakimdan rahatlayinca
Allah’in elgisi sOyle demeye basladi: “Ben miiminlere kendilerinden daha ileriyim.
Geride bor¢ birakarak olen miiminin borcunu édemek bana aittir, biraktigi mallar ise
varislerinindir.””

Allah Rastli’niin ashabina duydugu sevgi ona sOyle sdyletmektedir: “Sakinin

v . 6
ashabimdan ve onlara uygunsuz soz soylemeyin.”

Hz. Peygamberin miiminlere duydugu bu yogun sevgi karsiliksiz kalmamakta;
kim kendisiyle sohbet etmis bulunsa veya karsilagsa, iilfet ettigi herkesin kalbi onun

sevgisiyle dolmaktadir.’

Arkadaslar1 da Allah Ras0li’nii kendi canlarindan ve en yakinlarindan daha aziz

tutmuslardir. Ona duyulan sevgiyi Ebu Siifyan soyle ifade etmektedir: “Hi¢bir kimse bir

P . . 2. . [ )}1
digerini, Muhammed ’in taraftarlarinin Muhammed’i sevdigi kadar sevemez.

Yazrr, age., 1V, 434.

’4. Nisa, 41

Buhari, Tefsir,4, Fezailu’l-Kur’an, 32, 33, 35; Miislim, Musafirin, 247, 248; Eba Davud, ilim, 13;
Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 5.

*33. Ahzab, 6.

>Buhari, Kefalet, 3, istikraz, 10, 11, Tefsir, 33, Nafakat, 15, Ferdiz, 4, 15, 25; Miislim Feraiz, 14, 16; Eba
Davud, Harac, 14, 15; Tirmizi, Cenaiz, 69, Feraiz, 1; Nesai, Cendiz, 67; ibn Mace, Sadakat, 13.

Buhari, Fezailii’l-Ashab, 5; Miislim, Fezail, 221, 222.

"Kutup, Fi Zilali’I-Kur’an, 11, 501.
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Beni Dinar’dan bir kadinin Uhud Savasin da Allah Resali’niin sehit oldugu
haberini duyunca hemen savas meydanina kosmasi, orada kendisine sehit olan kocast,
cocuklar1 ve babasini gosterilmesine ragmen 1srarla Allah Ras@lii nerede oldugunu
sormasi, kendisine Hz. Peygamber gosterildiginde de kendisini Rastliillah’in ayaklar
Oniine atarak bliyiik bir kayiptan kurtulan bir insan sevinciyle “Sen hayattasin ya biitiin
musibetler hafif gelir ya Rastliillah” demesi® onun ne &lgiide sevildigine bir baska

Ornektir.

Rasil-ii Ekrem’e duyulan sevgi ayni zamanda kamil imanin da 6lgiisii sayilmustir.
En kamil imana sahip olan sahabe onu en kamil manada seven insanlardi. Bunu kendisi
su sekilde ifade etmistir: “Hi¢ biriniz beni anasindan babasindan (hatta) biitiin
insanlardan daha fazla sevmedik¢e imanmini ikmal etmis olamaz. "3 Allah da Hz.
Peygamber’e ve kendisine duyulan sevginin baba, ogul, kardes, es, hisim akraba,
kazanilan mallar, kesata ugramasindan korkulan ticaret, hoslanilan meskenlerden daha

fazla olmasi gerektigini sdylemektedir. *

Enes b. Malik’ten gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in kiyamet i¢in ne hazirlik
yaptigint sordugu bir adamin; Hazirladigim fazla bir sey yok, ancak ben Allah ve
Rastilunii seviyorum demesi karsisinda, sen sevdiginle beraber olacaksin cevabini
duyanlarin hislerine Enes sdyle terciiman olmustur: “Miisliiman olduktan sonra
Rasiliillah’dan  duydugumuz bu miijdeyle sevindigimiz kadar hi¢ bir seye

. . e 95
sevinmemistik.”

Hz. Peygamber ashabi tarafindan sevildigi ve onlar1 sevdigi kadar, miiminlerin de
birbirlerini ¢ok sevmelerini istemistir. Bir miimin digerini dyle sevmelidir ki onun
cektigi herhangi bir sikintiy1 bizzat kendisi ¢ekiyormus gibi hissetmelidir. Bu konudaki
tavsiye soyledir: “Birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimada, birbirlerine sefkat
hususlarinda miiminlerin misali, viicut gibidir. O viicuttan bir organ hastalaninca

viicudun diger azalart uykusuzluk ve ateste ona katilmaya ¢alisirlar.’

'Tbn Kesir, el-Biddye, IV, 114.

*Heysemi, Mecmau z-Zevdid, V1, 115; ibn Hisam, Sire, 111, 133.

*Buhari, iman, 8; Miislim, iman, 69.

%9. Tevbe, 24.

>Buhari, Fezailii’l-Ashab, 6.

Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66, 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 270, 276.
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2.5. Hilm insam Olusu

Hilm, Peygamber Efendimiz’ in insanlarla miinasebetlerinin en belirgin rengidir.
O’nu tarif etmek i¢in, en yalin ifadesi ile hilm insan1 demek abarti olmayacaktir. Cilinkii
Hz. Muhammed’in ne peygamberlik Oncesi ne de sonrasi hi¢ kimseye sert ve hasin
davrandigi goriilmemistir. O, her zaman, herkese miilayemetle muamele edip kalplerini
kazanmis, getirdigi mesajin kabul gormesi, insanlarin goniillerinin fethi ve etrafinda
birlesmeleri hep bu yonii sayesinde miimkiin olabilmistir. Eger bu denli merhametli
olmasaydi, pek cogunun kalbi bu dine i1smnmazdi. Cahilligi merhametsizligi ile
katilasmis pek ¢ok goniil, kapilarin1 O’nun kurtarict sesine agmazdi. Ciinkii bu insanlar
merhametli bagra miisamahakar tebessiime onlar1 kusatan sefkate, cehaletleri zaaf ve

noksanliklariyla sikmayan hilme muhtagtilar.

Hz. Peygamberin teblig hayati boyunca da hilm den ayrilmamasi ve insanlarin
kalplerinin fethini hedefleyen bu stratejisi sayesinde hi¢ bir maddi gii¢ kullanilmadan
degisimin ve ilerlemenin ortaya ¢ikabilecegi gercegi ve uygar bir toplumun ancak baski
ve dayatmanin olmadigi bir ortamda tesekkiil edebilecegi ispatlanmus' oluyordu.
Mekke’de miisriklerin biitiin kiskirtmalarina, Miisliimanlari terdrize etmek ya da onlari
baskalarinin goziinde terorist gibi gostermek ve bdylece onlar1 toptan yok etme
gerekcesi bulmak i¢in siddet eylemlerine bagvurmalari konusunda ciddi ¢aba sarf
etmelerine, zayif miiminlere yaptiklar1 iskencelere ragmen Hz. Peygamber, “Ey
Allah’in elgisi, biz miisrik iken hi¢ kimseye boyun egmezdik, fakat Miisliiman olduktan
sonra boynumuz biikiildii” diyen Abdurrahman b. Avf’a : “Ben affetmekle emrolundum,
onun igin kimseyle savagmayin” diye karsilik vermis, boylelikle yaptiklar1 iskenceler
karsisinda Mekkelilere miiminlerin “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden baska tutarli bir
gerekce birakmamustir. Bu hadis Buhari’nin sartlarina gore sahihtir. Fakat tahric

etmemistir 2

Mekke doneminde namaz ve zekat gibi emirlerin gonderilmesi eski adetleri olan
intikam, asabiyet ve diinyalik seyler i¢in savas ve miicadeleyi yasaklamak; rahmet ve

sefkat hislerini agilamak gayesini de tagimaktadir.’

'Giines, “Kur’an Isiginda Siddet Sorununa Bir Bakis”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. V,
Say13,s. 17.

% Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ala ’s-Sahihayn, 11, 76; Beyhaki, Siinen, IX, 11.

3Giines, “Kur’an Isiginda Siddet Sorununa Bir Bakis”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. V,
Say1 3, s. 18.
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Hz. Peygamber Mekkelilerden gordiigii onca eziyete, asagilanmaya, sozlii ve fiili
saldirilara ragmen hicbir zaman misilleme yolunu segmemistir. Kotiiliige kotiiliikle
karsilik vermemis; sabir gdstermistir. Tiim bunlara ragmen hilmden ayrilmamast ondaki
sahsiyetin ne denli saglam olustugunu gosterir. Zira zayif ruhlar yogun eziyet ve iskence
altinda anarsiye basvururlar. Oysaki baski ve dayatmalarin amaci da zaten budur.
Boylece inananlarin kanun disi, huzur ve diizen bozucu olarak ilan edilmeleri imkani
elde edilmis olur. “Miisamahakar davranis sadece Miisliimanlara karsi gosterilmesi
gereken bir vazife de degil; kafir, Miislim herkese karsi davraniglarda benimsenip takip

91

edilmesi gereken bir prensiptir.” Bakiiz Allah bu konuda soyle buyurmaktadir:
“Kullarima soyle, soziin en giizelini soylesinler. Sonra seytan aralarim bozar. Ciinkii
seytan insanin apagik diismanidir.”* “Sen, simdi onlara gtizel muamele et. "3 “Firavun’
a gidin. Ciinkii o iyiden iyiye azdi. Ona yumusak soz séyleyin. Belki o aklini basina alir

b }4
veya korkar.

Miisamahakar davranis ve miispet yaklasim insan kazanma acgisindan reaksiyon er
tutum ve menfi tepkiden daha faydahdir. “Ciinkii sefkat ve merhamet kat1 kalpliligi
yumusatan, kin ve diismanligi eriten, nefretin yerine muhabbeti koyan, insanlari
birbirine yaklastiran ve baglayan bir duygudur.” intikam almak kalplerdeki kini
tutusturup giliclendirmesine ragmen miisamahakar yaklasim kini giderip kalpleri
yumusatir, dostluk ve sevgi baglari olusturmada kolaylastirict etkide bulunur. Allah
kimi ayetlerde hikmetle, giizel dgiitle en giizel sekilde miicadele edilmesi gerektigini,®
iyilikle kotiiliiglin bir olmayacagini, kotiilik iyilikle karsilandiginda arada diismanlik

bulunan kimsenin sicak bir dosta déniisebilecegini sdylemektedir.’

Hz. Peygamber’in ve kendi yolunu takip eden ashabinin kétiiliik ve inangsizlik
karsisindaki tutumu ayette soyle anlatilmistir: “Rahman’in (has) kullari ki onlar
veryiiziinde tevazu ile yiiriirler. Kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda

58

(incitmeksizin) Selam! derler (gegerler) ™ Ayette de gorildiigi gibi kotii soz karsisinda

takinilacak tavir gdrmezden gelme ve selam deyip gegmedir.’

'Canan, Sulh Cizgisi, s. 123.

217. Isra, 53.

315. Hicr, 85.

420. Taha, 43, 44.

>Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadn, s. 232.
616. Nahl, 125.

’41. Fussilet, 34.

$25. Furkan, 63.

928. Kasas, 54, 55.
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Rastlii Ekrem in gordigi diigmanlik karsisinda diismanligir degil hosgorii ve
miisamahay1 se¢mesinde, insana duydugu sevgi ve onu gercek mutluluga kavusturma
arzusu temel i¢ dinamikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.' Zira o, insanlara ¢ok diiskiin,
miiminlere kars1 ¢ok sefkatli ve merhametliydi. Ve sevdiklerinin sikintiya ugramasi ona
cok agir gelmekteydi.” Insanlardan inanmayarak gercek mutlulugu kaybedenler
karsisinda ¢ok biiyiik 1zdirap duyuyor iiziintiiden neredeyse kendine kiyacak duruma

geliyordu.?

Allah Rasilii bir beserdi ve bu yiizden bir beserin i¢ aleminde hissedebilecegi tiim
duygular1 da yastyordu. Diger insanlar gibi iiziiliiyor, seviniyor ve baskalarinda oldugu
gibi bazi durumlarda 6fkeleniyordu. Onu digerlerinden farkli kilan ise 6fkelendiginde
verdigi tepkidir. Bu hususta verilebilecek belki de en giizel misal Onun esine yapilan
iftira karsisinda sergilemis bulundugu tutum ve davraniglardir. Boyle bir durumla yiiz
yilize gelen en alelade bir insan bile hissettigi yogun baskidan veya baska sebeplerden
dolay1 hi¢ hesapsiz hareketlere girebilir ve bu konuda kendisini mazur sayabilir. Fakat
Hz. Muhammed gibi toplum i¢inde biiyiik bir karizmaya sahip bir insan ise yasayacagi
prestij kaybinin hesabina bile girmeden sOylentilere ragmen hanimina gidip ithamda
bulunmuyor ve ona eziyet etmiyordu. Insamin 6fke yaAda siiphe aninda yapacagi
kotiiliikleri yapmiyordu. Aksine o, bu 6fkesi aninda bile esinin sugsuz olacagi goriisiine
meylederek 6fkesini tutup sabrediyor, hanimimni suglama yoluna gitmiyordu.* O’nun bu
tutumu ise kendi beyanlar ile ¢elismediginin, soyledigi, arkadaslarina tavsiye ettigi gibi
hareket ettiginin acik isaretlerinden biridir. Zira Abdullah b. Mesud’dan gelen bir
rivayette Rastliillah ashabina “Aranizda kime pehlivan dersiniz diye sormus, (onlar
da); Insanlarin yenemedigi kimseye, demisler. (Bunun iizerine o) Haywr (Oyle degil),
hakiki pehlivan dfke aninda kendisine sahip olabilen kimsedir” buyurmustur.” Ve yeri
geldiginde, en zor anda, 6fkeyi tutmanin imkansiza yakin oldugu halde bile soyledigini

once kendisi yagamustir.

'Taif’te gesitli asagilamalara ve siddete maruz kaldiktan sonra, Allah’in kendisine sehir halkini
mahvetmek i¢in gonderdigi azap melegine, “Allah’in onlarin neslinden kendisine inanacak kimseler
¢ikarmasini umuyorum” seklinde cevap vermistir. Bkz. Buhari, Bed’il-Halk, 7; Miislim, Cihad, 111.
*Bkz. 9.Tevbe, 128.

Bkz. 16. Nahl, 127; 18. Kehf, 6; 26. Suara, 3; 28.Kasas, 56; 35. Fatir, 8.

*Aksu, “ifk Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
VIII, Say: 1, s. 19.

>Buhari, Edeb, 76; Miislim, Birr, 107; Ebti Davud, Edeb, 3; Malik b. Enes, Muvatta’, Hiisni’l-Huluk, 12;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 236, 268, 507.
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Hz. Peygamber, insanlarla olan davranislarinda en giizel yolu tutmasi hususu i¢in
gerekli biitiin sartlar1 da olusturuyordu. Bunun i¢in akil ve kalbini onlar hakkindaki
negatif duygulardan, olumsuz haber ve bilgilerden uzak tutmaya galisiyordu. Yani
davraniglarint kontrol altinda tutarken duygularini da muhafaza etmeyi ihmal
etmiyordu. Ciinkii biitliin davraniglar kendileriyle ilgili duygularin etkisindedir. Bunun
icin de kendisine hi¢ kimse hakkinda olumsuz bir haber getirilmemesini istiyordu.
Boylece de o kisiye kars1 bakisini da safi tutabiliyordu. Zira o da bir beserdi ve onun da
kalbinde kizginlik hisleri bulunabilmekteydi. Abdullah b. Mesud ile aralarinda gegen
diyalogda bu tutumu gorebiliyoruz. Abdullah b. Mesud sunu anlatti; Rastliillah soyle
buyurdu: “Hi¢ kimse bana ashabimdan birisi hakkinda kotii bir sey ulastirmasin. Ciinkii
ben onlarin yanina kalbim selim olarak ¢ikmak isterim.” Peygamber’e bir mal geldi ve
onu taksim etti. Sohbet eden iki kisinin yanmina vardim. Birisi digerine soyle diyordu:
Vallahi Muhammed yaptigi taksimde ne Allah’in rizasint ne de ahireti gozetmistir. Bunu
duyunca kostum Rasuliillah’a geldim ve O’na anlattim. Sonra: Sen soyle demistin. Hig
kimse ashabimdan birisi hakkinda kotii bir sey ulastirmasin. Ama ben falancayla

falancimin goyle soyle dediklerini duydum, dedim.

Rasuliillah in ofkeden yiizii kizardi ve bizi kendi halimize birak. Musa’ya bundan

daha ¢ok eziyet edildi. Ama sabretti, dedi.

Rasiil-ii Ekrem c¢evresindekilerden beklentisiz olarak onlarin {iziintiilerine
katlaniyor fakat kendilerini {izmiiyordu.” “O her zaman biitiin insanliga kucagin1 agmus,
kendisine hakaret eden, kaba davraniglarda bulunanlara bile alemlerin efendisine yakigir
bir lisanla cevap veriyordu.” Hz. Peygamber kendisini hep Hz. ibrahim’e benzetirdi.*
Kur’an’a baktigimizda onun hilmiyle tanitildigim gériiriiz: “Ibrahim cidden yumusak

huylu, bagri yanik, kendisini Allah’a vermis biri idi.””

Hilm insan1 Allah Rasilii, hi¢bir giin kaba konugsmamuis, sahsi hislerine kapilarak
hi¢ kimseye kotii s6z sdylememistir. Muhatabi biitiin kabaligin1 ve cehaletini de takinip
gelse bu O’nun sadece hilmini artirmaktan 6teye gidememistir. Enes Ibn Malik
anlatiyor: “Bir defasinda biz, Rasiliillah’la birlikte mescide otururken bir bedevi

ctkageldi. Mescidin icine idrarint yapmaya kalkti. Rasuliillah’in ashabi: Yapma, yapma

'Tirmizi, Menékib, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 396; Ebti Davud, Edeb, 33.

’Kutub, age., 1, 501.

*Dikmen, “Hz. Peygamber’de Hosgorii ve insan Sevgisi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 111, Say1: 2, s.137.

*Buhari, Enbiya, 24, 48; Miislim, iman, 27.

*11. Had, 75.
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dediler. Rasuliillah: Onun idrarint kesmeyin, birakin onu dedi. Ashap da idrarini
bitirinceye kadar onu bwraktilar. Sonra bedeviyi ¢agirip sunlart soyledi: Siiphesiz
mescitler idrarin ve pisligin hi¢birine uygun degildir. Ancak bunlar Allah Tedla’yi
anmak, namaz kilmak ve Kur’an okumak icin yapimislardr. Arkasindan bir adama
emretti, o da bir kova su getirerek idrarn iizerine serpti.”’ Simdi su manzaraya
bakalim. Bedevinin yaptig1 bilgisizce yapilmis ta olsa hem mescidin kutsiyetine hem de
orada bulunanlara ve basta Hz. Peygamber’e yapilmis biiyiik bir hakarettir. Tiim bunlara
ragmen Hz. Peygamber bedeviyi ne kovmaktadir ne de azarlamaktadir. Yaptig1 sadece

yumusaklikla nasihatten ibarettir. Béylece bu bedevi de kazanilmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim takva sahiplerinin 6zelliklerini sayarken onlarin 6fkelerini yutan
insanlar olduklarim sdylemektedir.”Hz. Peygamber o6fkesini tutmakta dylesine essiz bir
yere sahipti ki yaninda Hz. Omer (r.a.) gibi, yapilacak herhangi bir yanls harekette bas
ucurmak i¢in hazir bekleyen ashabi olmasina ragmen hilmden ayrilmamistir.
“Rasuliillah’in Huneyn doniisiinde, bir adam yamina geldi. Bu sirada Hz. Bilal'in
eteginde giimiis (para) vardi. Rasuliillah ondan avug avug alp insanlara dagitryordu.
Gelen adam: Ey Muhammed adil ol, dedi. Hz. Peygamber, Yazik sana! Ben de adil
olmazsam kim adil olabilir? Eger adil olmazsam zarara ve hiisrana diiserim,

buyurdu.””

Yine bir giin Rasil-ii Ekrem, ashabiyla sohbette bulunduktan sonra ayaga
kalktiginda bir bedevinin Hz. Peygamber’in hirkasini sert¢e ¢ekerek “Muhammed”
Benim su iki deveme de yiyecek yiikle! Ciinkii sen ne kendi malindan veriyorsun ne de
babanin malindan diyerek yaptig1 cirkin davranis yiiziinden ashabin iizerine yiirtimesi
lizerine “soziimii duyan herkesin ben izin verinceye kadar yerinde kalmasini istiyorum”™

demesi ve “Bu adamin develerinden birine arpa, digerine de hurma yiikleyin” diye

emretmesi ger¢ekten ancak kendisine layik bir davranistir.

Eger Hz. Peygamber bu adamin davranisi karsisinda ofkelenip intikam almak
isteseydi bir anda tepesine sayisiz kili¢ inerdi. Ciinkii Hz. Peygamber etrafinda tek bir

isaret almak icin goziiniin i¢ine bakan onlarca ashabi hazir beklemektedir.

Hz. Aise soyle sdylemektedir: “Rasiliillah Allah yolunda cihad etmesi hali

miistesna hi¢ bir seye ne bir kadina nede bir hizmet¢iye asla eliyle vurmamustir. Higbir

‘Ah;ned b. Hanbel, Miisned, V, 447, 448.
23, Al-i imrén,134.
3Buhari, Humus, 16, Edeb, 95, Menakib, 25; Miislim, Zekat, 142.
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kimse ondan asla bir zarar ve bir eziyet gormemistir. Nerde kald1 ki Hz. Peygamber
kendi arkadaslar i¢in intikam duygulart beslesin. Megerki Allah’in haramlarina karsi
hiirmetsizlik edilmis olsun. Iste bu takdirde, aziz ve celil olan Allah igin 6fkelenir, d¢

991

alirds.

Hz. Peygamber yumusak davranisi kendisine prensip edinirken, bununla
karakterinde kotiiliikk bulunan kisilerin bu yonlerini aciga c¢ikarmalarina meydan
vermemis olmaktadir. Aise’den gelen bir rivayette, bir adamin Peygamber’in yanina
girmek i¢in izin istedigi, Peygamber bunu 6grenince o adam hakkinda: “Bu asiretin
kardesi ne kotiidiir” dedigi, adam igeri girdiginde ise onu sicak bir sekilde kargiladigi
belirtilmektedir. Bu durumun bir tezat olup olmadigini soran Hz. Aise’ye “Allah kotiiyii
ve kétiiliigii ortaya ¢ikarmaya calisan kimseyi sevmez demesi onun yumusak huyla
katiilige gecit vermedigini ve bdylece onu tolere ettigini gostermektedir. Ciinkii koti
karakterliye yumusak davranig, umulmayan bir ihsandir. Her ihsan da insandaki minnet
duygularin1 harekete gecirir ve boylelikle kotiliiglin 6nii tikanmis olur. Tersiyle

mukabelede bulunmaksa kétiiye kotiiliik icin cesaret verir.

Kotiiliik gibi cehalete ve cahil kimselere karsi yaklasiminda da hilminin tesirleri
kendini gostermekte ve cahil insanlar onun yumusakligiyla kazanilmaktadir. Onun
cahillerle muamelesinde sonsuz bir sabir, sinirsiz bir hosgorii ve essiz bir anlayis goze
carpmaktadir. Onlardan gelecek her tiirli eziyete tahammiil ettigini gormekteyiz.
Kendisine yardim edilmesi i¢in Peygamber’e gelen bedevinin verileni yetersiz bularak
memnuniyetsizlik ifade ettiginde ve bu yiizden ashabin {izerine yiiriimek igin
davrandiginda Hz. Peygamber’in tutumu cehalete karsi yaklasimini agiklamaktadir.
Allah Rastlii bu adami 6nce hosnut etmeye calismis ve hediye olarak verdigi seyi
artirmigtir.  Memnuniyetini kazandiktan sonra olaya sahit olanlarin ona karsi
kizgmliklarint gidermek i¢in adamin hosnut kaldigini topluluk 6niinde ikrar etmesini
saglamis sonra da ashabina donerek bu isi s0yle yorumlamistir : “Dikkat edin! Benimle
bu bedevinin misali sahip oldugu devesi iirkiip kacan adam gibidir. Insanlar o devenin
pesine diiserler ama daha fazla tirkiitmekten baska bir sey yapmazlar. Bunun iizerine
deve sahibi onlara: Benimle devemin arasindan c¢ekilin! Ben ona daha yumusak
davranirim, der. Deve sahibi ona yénelir. Ona vermek igin yerdeki siipriintiilerden alir.

Deve gelir ¢oker. Onu yolculuga hazirlar. Uzerine yerlesir. Iste bende o bedevi

'Miislim, Fezail, 79.
2Buhéri, Edeb, 8; Miislim, Edeb, 22; Eb( Davud, Edeb, 5; Malik b. Enes, Muvatta’, Hisnii’l-Huluk, 7;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 38.
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soylediklerini séylediginde sizi kendi halinize biraksaydim ve siz de onu éldiirseydiniz

. TR
cehenneme girerdi.” ~ buyurdu.

Hz. Muhammed hilmle hareket edip bu bedeviyi kazanirken ayni zamanda insan
psikolojisinden ne kadar iyi anladigini ortaya koymakta, bir insanin kalbine nasil
girilebilecegini gostererek arkadaslarima ornek olmaktadir. Ayni zamanda bu 6rnek
onun getirdigi sistemin kisa bir siirede, bas dondiiriicii bir hizla, ¢ok genis bir alana
yayilmasindaki temel sebebin ipucunu da vermektedir. Sayet o, bu denli merhametli ve

halim olmasaydi, mesaj1 boyle yanki bulmayacakti.

Bu hususta baska bir ornegi bize Abdullah b. Selam, Zeyd b. Siine’ den
vermektedir. Bu kisi eski bir haham olup Hz. Peygamber’in hilmi sayesinde Islam’1
secmistir. SOyle sOylemektedir: “Allah Rasiilii benden bor¢ para almisti. Ben, o giin
heniiz Miisliiman degildim. Giiniinden evvel geldim alacagimi istedim. Hatta O’na Siz
Abdiilmuttalip eviatlart borcunuzu vermekte ¢ok tembelsiniz dedim. Benim bu soziime
Omer kiikreyerek Ey Allah diismam eger Yahudilerle aramizda anlasma olmasaydi,
senin kelleni u¢ururdum! Allah Rasiliine karsi terbiyeli konus’’ dedi. Allah Rasilii
bana bakarak tebessiim etti. Ve Omer’e hitaben de “Ya Omer, bu adama hakkini ver ve

>

korkuttugun igin de ona yirmi sa’ ilave et buyurdu.’

Hadisenin gerisini Hz. Omer sdyle anlatmaktadir: Allah Resulii niin emri iizerine
kalktim. Zeyd. b. Siine’ye verilmesi gerekenleri vermek iizere onunla yola koyuldum.
Derken bana yolda hi¢ beklemedigim su sozleri séyledi : “Ya Omer! Biliyorum benim
davramsima kizdin. Ancak ben Tevrat’ta son peygamber hakkinda séylenenlerin hepsini
onda gordiim. Sadece Tevrat’ta bir ayette soyle diyordu. “Onun Hilmi, cehline sebkat
etmistir. Cahillerin siddeti onun ancak hilmini artirir. Ben acaba O ’nun hilmi, Tevrat'ta
soylendigi gibi midir, bunu 6grenmek istemistim ve dediklerimi de bunun i¢in demistim.
Simdi inanvyyorum ki, O Tevrat'in gelecegini haber verip miijdeledigi peygamberin ta
kendisidir. Su andan itibaren ben de O’nun son nebi olduguna iman edip sahadet

getiriyorum.””* dedi.

En zor durumlarla karsilastifinda bile menfi yonde akan siireci olumlu tarafa
cekmek gibi yumusak huydan kaynaklanan teenni hareketi de Hz. Peygamber’in dikkat
ceken bir ozelligidir. Uhud savasinda iki ordu karsilastigi giin bazilar1 gerisingeri

kagmiglar, Hz Peygamberi yarali bir halde birakmis kendi canlarinin kaygisina

lHeysemi, Mecmau ’z-Zevaid, 1X, 15.
%ibn Hibban, Sahih, 1, 521; Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, 111, 604.
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diismiislerdi.’ Miiminlerden bazilar® da bu isten bize bir sey olsaydr burada
Oldiiriilmezdik diyorlardl.3 Yine bir kismi onun emrine karsi ¢ikmig, ganimet arzusuna
yenik diismiis ve Rasaliillah’in oldiiriildiigiine iliskin sdylenti karsisinda zayiflik
gostermisti.” Iste Sylesi bir devrede Hz. Peygamber onlara karsi cezalandirici, sert ve
hasin davransaydi etrafindaki tiim insanlar dagilip giderlerdi. Fakat Hz. Peygamber
bdyle davranmamus, bu kisiler cezay1 hak etmesine ragmen onlara kars1 6fkesini yutarak
ve i¢inde higbir kirginlik hissi tasimayarak yumusaklik gdstermistir. Allah, Hz.
Peygamber’in bu tutumunu soyle anlatmaktadir:

“O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba ve

kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi.””

Hz. Peygamber’in siddet ve musibet zamaninda cehaletleri sebebiyle vaveyla
edenlere kars1 hilmli ve temkinli davranisi, katiliktan, sertlikten uzak, yumusak huylu ve
ince kalpli olusu liderlige secilenler icin énemli davrams prensipleridir.® Ciinkii zor
zamanlarda bazi zayif kimseler metanetlerini koruyamayabilir, ellerinde olmadan bazi
s0z ve davranislarda bulunabilirler. Boyle zamanlarda bu kimselere hilmle yaklagmak
cok Onemlidir. Aksi takdirde bu insanlar kazamilmigken kaybedilir, ayrilik sebebi

olabilirler.

Allah Rasiilu arkadaslarina ve tiim diger insanlara yumusaklikla davranirken
ashabina da kendi aralarinda merhametli olmalarini tavsiye etmistir. Merhameti en
temel ilke olan imanla birlikte anmistir. Bakiniz Hz. Peygamber soyle buyuruyor:
“Merhametli olmadik¢a iman etmis olmayacaksimiz. Ey Allah’in Rasilu dediler,
hepimiz merhametliyiz. Haywr dedi bundan maksat ehlinize olan merhametiniz degil;
bilakis halka, umuma olan merhametinizdir.””’ Allah da miiminlerin vasiflarindan
bahsederken onlarin birbirine merhameti tavsiye ettiklerini® kafirlere cetin, kendi

aralarinda merhametli olduklarini séylemektedir.”

'3, Al-i imrén, 155.

*Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 487, 490.
33. Al-i imran, 154.

*Kutub, a.g.e., 11, 502.

>3. Al-i imran, 159.

Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 487.
"Miinavi, Feyzu'l-Kadir, V1, 448.

$90. Beled, 17.

%48. Fetih, 29.
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Allah bir ayette miiminlere sefkatli ve merhametli olmalarin1 emretmektedir.
“Sonra iman edenlerden sabri birbirine tavsiye edenlerden, merhameti birbirine tavsiye

edenlerden olmak... Iste bunlar sag yamn adamlaridwr.””

Hz. Peygamber yumusak olup yakin davranan ve insanlara kolaylik gosteren
kimseye cehennem atesinin haram kilidigim miijdelemis.” Kotiilik gériince karsihk
vermeye gilicii yettigi halde affedenin, kizinca sakin olanlarin Allah tarafindan
sevilecegini ve korunacagim sdylemistir.” Kendisinden tavsiye isteyen kimseye de ardi

ardina ii¢ defa kizma demistir.”

Hz. Peygamberde yumusaklik insanlardan asip hayvanlar1 da kapsamistir. O,
birakin insanlara sertlikle muameleyi hayvanlara bile yumusak davranilmasi gerektigi
anlayisindadir. Insanlardan goriilen siddete hilmle yaklagimi tavsiye etmesi gibi
hayvanda gorillen hirginliklar karsisinda da yumusak davranisi tavsiye etmektedir.’
Rasilu Ekrem’e gore, yumusak huydan mahrum olan, her hayirdan mahrum olur.® Ve
“Allah kullarina son derece yumusak muamele eder ve yumugakligi sever. Siddet

karsisinda vermedigini yumugaklik karsisinda verir”.

Hz. Muhammed yumusak bir tabiata sahip olmasi sayesinde insanlarla
iligkilerinde hep kolay yolu tercih etmistir. Hi¢bir zaman zorlastirici olup isi yokusa
siirmemistir. Ciinkii bu insanlar1 nefret ettirir ve uzaklastirir. ki sey arasinda muhayyer
birakildiginda kolay olan1 tercih etmistir. insanlara da kolaylastirict olmalari, zorlastirici
olmamalari; miijdeleyici olmalari, nefret ettirici olmamalar1 konusunda uyarilarda
bulunmustur.® Ciinkii miijdelemek ve kolaylastirmak isi zora sokmaktan daha sevimli ve

giizel ahlaka daha ¢ok yakisanidir.

Hz. Ali’den gelen bir rivayette Hz. Muhammed insanlarin gonlii en comert olani,
en yumusak olani ve en iyi anlagilant idi. Onu birden goren kimse korkuya kapilir,

onunla sohbet ve arkadaslik eden kimse onu sever ve ondan 6nce ve sonra yaradilis ve

190. Beled, 17, 18.

Tirmizi, Kiyame, 46.

3Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, 1X, 132; Suytti, el-Camiu’s-Sagir, 1, 137.

*Buhari, Edeb, 76; Tirmizi, Birr, 73; Malik b. Enes, Muvatta’, Hiisnii’l-Huluk, 12; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 175, 362, 366, 484, V, 34, 370; Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid, 1X, 134.

*Buhari, Edeb, 38; Miislim, Birr, 79; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 199.

SMiislim, Birr, 74-76; ibn Méce, Edeb, 9.

"Buhari, istitdbe, 4, isti’zan, 22, Daavad, 59, Edeb, 35; Miislim, Birr, 77, Selam, 10; Tirmizi, isti’zan, 12;
Ibn Mace, Edeb, 9; Malik b. Enes, Muvatta’, Isti’zan, 38; Darimi, Rikak, 75.

¥Buhari, ilim, 11, Megazi, 60; Miislim, Cihad, 4; Eba Davud, Edeb, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,
239, 283,365, 111, 131, 209 (Ayrica bkz: 2. Bakara, 185; 94, Insirah, 5.)
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ahlak bakimindan boyle kimse gormedim derdi. ' Abdullah ibnu Amr ibni’l As Hz.
Peygamberin Tevrat’taki vasiflarini anlatirken soyle sdylemektedir: “O, ne kati kalpli ne

de kaba biridir. Carsi pazarda rast gele bagirip c¢agirmaz. Kotiiliigii kotiiliikle
kaldirmaz, bilakis affeder bagislar”

Goriildiigii  gibi  Hz.  Muhammed’in  hayat kesitlerinden aliman davranis
orneklerine, sikinti zamanlarina ve baski altinda takindigi tavirlara, insanlara yaptigi
tavsiyelere ve ashabiin kendisi hakkindaki gdzlemlerine bakarak diyebiliriz ki, Hz.
Peygamber gercek bir hilm insanidir ve insanlara yumusak muamele onun hayat

felsefesinin en temel renklerindendir.

2.6. Affediciligi ve Hosgoriisii

Hz. Peygamber’in Onemli hayat disturlarindan biri de affediciligi  ve
hosgoriisiidiir. Hz. Muhammed’in hayatinin hangi sahnesine bakilirsa bakilsin af ve
miisamaha kareleriyle karsilagilir. Allah Rasilii insanlarin hatalarini ve kusurlarini
gidermeye calisirken hep hosgoriilii ve tolere edici olmustur. Insanlar kendilerini onun
yaninda rahat ve huzurlu hissetmisler, bu yonii sayesinde onun etrafinda kenetlenmis,
benzeri goriilmemis, saglam bir kardeslik miiessesesi kurmusglardir. Ciinkli affedici,
hosgoriilii, benimseyici bir yaklasim insanlar1 bir miknatis etkisi ile birlestirirken; kusur
arayict, tenkit edici tutum birlikleri dagitir, tiim ayriliklarin ve kirginliklarin sebebi olur.
Hz. Peygamber’in af, hosgdrii ve miisamahay1 biinyesinde barindiran mesaji, onun
kisiliginde yasamla kaynasmis, baris ve huzurun kaynagi olmustur. Getirdigi diislince
ve yasam sisteminin kokleri ve en temel unsurlar1 yine bu kavramlara dayanmaktadir.
Bu sisteme verilen ‘Isldm’ ad1 da etimolojik olarak kurtulusa ermek baris ve esenlik’
anlamlarina gelmektedir. Hz. Muhammed insanlar1 Islam’a ¢agirmakla onlar1 baris ve
huzur ortaminda emniyetli yasam ve yasam sonrasina, hayir etrafinda kuvvetli bir
birliktelige davet etmis olmaktadir. Ayrica sundugu mesajin1 sadece nazari bilgi
seviyesinde birakmamis; hayata aktararak pratik alanda bizzat yasayarak sergilemistir.
Islam’in  hosgoriisii dogrudan Hz. Peygamberin kisiliginde belirmis ve onun
takipgilerine elle tutulur, giiglii davranig 6rnekleri birakmigtir. Agiktir ki sdylenen soziin

verilen tavsiyenin etkisi uygulanarak gosterildigi nispette artar. O tiim insanlara

'Tirmizi, Menakib, 8.
*Buhari, Buyt’, 50.
*Sinanoglu, ‘islam’ md., T.D.V. I. A., XXIII, 2.
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affediciligin ve engin hosgoriiniin canli 6rneklerini vermistir. Zira Allah Rasilii’nde
Allah’a ve ahiret giinline kavugmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok ananlar i¢in pek giizel bir

ornek vardir.!

Islam Diinyas1 Hz. Peygamberin bu konudaki rehberligine tabi oldugunda tefrika
illetinden kurtulabilir. Ciinkii af ve miisamaha, Islam Toplumunda goriilen bliinmiisliik
ve parcalanmiglik icin etkili bir ilag¢ olarak goriinmektedir. Hosgorili ve af birbirinden
kopan fertleri bir araya getirecek sihirli bir iksirdir. Kur’an’da “Cekisip birbirinize
diismeyin; sonra korkuya kapilirsiiz da kuvvetiniz gider” ° denmektedir. Hz.
Peygamber de bu konuda soyle sdylemektedir: “Ben, haklivken bile ¢ekismeye
girmekten kac¢inan kimse icin cennetin kenarinda bir kosk verilmesine kefilim.” s
Goriildligli  tizere insanlarin birbirlerine tahammiilsiizlik gostermeleri, affedici

olmamalar1 birliklerin bozulup dagilmasi neticesini vermektedir ve Hz. Peygamber’in

temsilcisi oldugu yasam felsefesine zittir.

2.6.1. Affediciligi

Hz. Peygamberin (sav) tebliginin ulastifi basarisinda affinin yadsinamayacak
6lciide ehemmiyeti vardir.* Dénemindeki insanlarin davetine kosmasinda onun yiice
gontlliligiiniin, baskalarinin hata ve kusurlarindan gegmesinin 6nemli oranda

tesirinden s6z edebiliriz.

Enes b. Malik’ten gelen bir rivayette Hz. Peygamber Mekkelilerin kendisine olan
davraniglarin1 kastederek soyle demistir: “Allah icin o derece korkutuldum ki hi¢bir
kimse o kadar korkutulmaz, Allah ugruna ve din yoluna o derece eziyet ¢ektim ki o
kadar eziyet kimseye yapilmamigtir. Uzerimizden bir ay gecerdi ki benim ve Bilal n bir
canlyr doyuracak kadar bile yiyecegimiz olmazdi. Oldugu zamanlarda ise Bilal'in
koltugunu dolduracak kadar olundu.” > Allah Rasilii ve beraberindekiler Mekke’de on
iic yil boyunca g¢esitli eza ve iskencelere maruz birakilmis, baski ve zuliimle
yurtlarindan c¢ikarilmisti. Kendilerine reva goriilen tim bu eziyet ve horlanmalara

ragmen; o, giicii elinde bulundurdugunda bunlarin hesabin1 sorma, intikam alma yoluna

133, Ahzab, 21.

?8. Enfal, 46.

3Tirmizi, Birr, 158; Nesai, Cihad, 19; ibn Mace, Mukaddime, 7.
*Canan, Sulh Cizgisi, s. 122.

>Tirmizi, Kiyame, 34.
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gitmemistir. Ciinkii o inanmaktadir ki ki, bir kétiiliigiin cezas1 ona denk bir kotiiliiktiir.
Kim bagislar ve barisi saglarsa onun miikafati Allah’a aittir.'Ve Allah miiminlere,
cezayr murat ederlerse misliyle cevap verebileceklerini, fakat buna ragmen
sabrederlerse bunun daha hayirli ve rizaya daha muvafik oldugunu soyle sdylemektedir:

“Eger ceza verecekseniz size yapilan iskencenin misliyle cevap verin. Ama

sabrederseniz elbette o sabredenler i¢in daha haywlhdir.””

Hz. Peygamber’in Bedir Savasi sonrasi getirilen esirlere muamelesinde de bu
anlayisin izlerini gorliyoruz. Bu insanlar, yaptiklar1 diismanligin neticesi 6ldiiriilmeyi
beklerlerken cesitli sekillerde saliverilmislerdir. Bu da dogal olarak Mekkelilerin
kalplerinde bir nebze de olsa yumusama meydana getirmistir. Bu esirlerin canlarini
bagislamanin otesinde Hz. Muhammed’in kendilerine yapilmasin1 tavsiye ettigi
muamele, onun ne denli bir miiriivvet insam1 oldugunu gostermektedir. Hz.
Peygamber’in esirlere merhamet ve comertlikle muamele tavsiyesine karsilik ashabi
kendi yemeklerinin en giizellerini esirlere sunmuslardi. Esirlerden biri daha sonra sunu

sOylemistir:

“Allah Medine halkini miibarek kilsin. Kendileri hurma ile idare ederken; bizlere
zaten az olan bugday ekmegi verdiler.” * Allah ihtiyag icinde bulunulan bir zamanda,
sirf r1za-i ilahi i¢in yapilan bu davranistaki tesekkiir dahi beklemeyen inceligi su sekilde
anlatmaktadir: “Onlar, kendi canlar: ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire
vedirirler. Biz sizi Allah rizasi icin doyuruyoruz, sizden ne bir karsilik ne de bir
tesekkiir bekliyoruz. Biz, ¢etin ve belali bir giinde Rabbimizden (O’nun azabina

ugramaktan) korkariz, derler.” #

Hz. Aise’nin anlattigina gore Resiliillah hi¢bir zaman yakisiksiz veya miistehcen
sOzii agzina almaz, sokakta yiiksek sesle konusmaz, kotiiliige kotiiliikle karsilik vermez,
buna mukabil affeder, bagislardr® O giiclii iken affetmek ilkesini biitiin insanliga hediye
ederek bityiik bir inkildp gerceklestirmistir.® Hz. Peygamber bu tiirlii davranisin ayni
zamanda Allah ahlaki oldugunu da soylemistir. Ciinkii Allah kotiiliigii kotiiliikkle yok

etmez; ancak iyilikle yok eder.”

'Bkz. 42. Sira, 40.

*16. Nahl, 126.

3Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, 1, 431; Krs. Ibn Hisam, Sire, s. 459.

*76. Insan, 8-10.

’Bkz. Buhari, Edeb, 39, 44; Tirmizi, Birr, 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 174.
SBulad, Peygamber Gibi Yasamak, s. 106.

"Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 387.
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Yukarida da bahsettigimiz gibi Mekke miisrikleri Hz. Peygamber’e akla gelecek
her tiirlii eziyeti yaptiktan sonra kendisini 6ldiirmek, mesajin1 durdurmak i¢in yaptiklari
onca saldirilara ragmen, Mekke'nin fethi giinii on bin kisilik Islam ordusuyla
karsilastiklarinda yapip ettiklerinin hi¢ birinin hesabt Hz. Peygamber tarafindan
kendilerine sorulmadi. Hi¢ kimsenin kilina dokunulmadi. Mekke, Allah Rastlii’niin ilan
ettigi bir genel afla huzur ve siiklin i¢inde fethedilmisti. Kendileri de bu iyi muameleyi
hak etmediklerinin farkindaydilar. Fakat Allah Ras0li’niin miirivvetini de bilmiyor
degillerdi. Zira kendisi onlara “Simdi size nasil muamele etmemi bekliyorsunuz?” diye
sordugunda hepsi birden “Sen kerim oglu kerimsin. Senden ancak kerem beklenir”
demislerdir. Bunun {izerine Hz. Peygamber “Benimle sizin haliniz Yusuf'un

kardeslerine dedigi gibi olacaktir. Sizlere bu giin hicbir basa kakma ve ayiplama

yoktur, Allah sizi bagislasin. Gidiniz serbestsiniz” * buyurmustur.

Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethinde sergiledigi tutum, biitiin insanliga ve
insanlig1 yoneten gecmis ve gelecek idarecilere, devlet baskanlarina ve ordu
komutanlarina biiylik ders olmus ve onlara giiclii iken affetme, muktedir iken
miisamaha gosterme evrensel ilkesini hediye etmistir.” Hz. Peygamber’i hep zor isleri
basaran bir kisilik olarak, gii¢lii bir irade insan1 olarak goriiyoruz. Cezanin en agirini
verebilmeye muktedir iken tiim haklarindan vazgecip her seye ragmen affedebilmek
gercekten zor bir istir. Bunu sadece saglam ve oturmus kisilik sahibi bir insan
gerceklestirebilir. Ciinkli intikam duygusu insanoglunun sahip oldugu en ilkel

duygulardan sayilirken affedicilik gelismis duygulardandir.

Allah Rasilii Mekke’yi fethettiginde Islam’in en biiyiik diismani Ebu Cehil’in
oglu ikrime’yi®, diismanlikta ileri giden Ebu Siifyan’s, amcasim 6ldiiren Vahsi’yi® ve
onun cesedine eziyet eden Hind’i ® bagislamistir. Hz. Peygamber’in, diismanlarini,
ozellikle onlar gii¢siiz bulunduklar1 ve teslim olduklar1 zaman bagislamasi pek cogunun
iman etmesine vesile olmustur. Fetih giinii Ebu Siifyan’in “Hala kafamda bir siirii
stiphe var”” demesine karsilik Allah Resulii’nlin “Kdbe 'ye siginan emniyette oldugu gibi
Ebu Siifyan’in evine siginan da emniyettedir” ’ buyurmasi affediciliginin boyutunu

gostermesi agisindan kayda degerdir. Biitlin Kureys liderleri, affedilip serbest

'Tbn Hisam, es-Sire, IV, 55; ibn Kesir, el-Biddye, IV, 344; Sibli, Son Peygamber, 11, 346.
2Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tercrid-i Sarih Tercemesi, X, 313.

*Buladi, Peygamber Gibi Yasamak, s. 33.

*Ibn Hisdm, a.g.e., IV, 71; ibn Kesir, a.g.e., IV, 501.

*bn Hisam, a.g.e., 111, 97. ibn Kesir, a.g.e., IV, 37.

%[bn. Hisam, a.ge.,s,581.

’Ebd Davud, Harac, 25.
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birakildiktan sonra Hz. Muhammed’in inancinin dogruluguna ikna olmuslar ve kendi

istekleriyle kabul ederek Islam’in direkleri ve giiclii destekgileri olmuslardir.”

Allah iyilikle kotiliigiin durumunu anlattigi bir ayeti kerimede kotiiliige karst
iyiligin diismanhig1 dostluga cevirdigini sdyle anlatmaktadir: “Iyilik ve kotiiliik bir
olmaz. Sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde onle. O zaman seninle arasinda diismanlik

) ) . 2
bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”

Allah Rasili’'nlin affediciligi sayesinde insanlarin gonliinii kazanmasinin
orneklerinden biri de Stimame bin Usal olayidir. Bu kisi askeri bir harekat neticesi esir
olarak ele gecmis, bir siire bu sekilde tutulmustu. Bu zaman zarfinda kendisine
Miisliiman olmasi teklif edilmis fakat kendisi bu teklife soguk yaklagmistir. Bir taraftan
da Hz. Peygamber’den kendisini serbest birakmasini, bunun karsiliginda diledigini
verecegini sOylemistir. Neticede Hz. Peygamber’in onu karsiliksiz serbest birakmasi
Stimame agisindan umulmayan bir durumdur. Bu ikramdan etkilenen Siimame’nin

Islamiyet’i sectigini gdriiyoruz. Bu tercihini agiklarken sdyle sdylemistir:

“Ey Muhammed! Vallahi su yeryiiziinde bana senin yiiziinden daha diisman yiiz
yvoktu. Fakat bu sabah senin miibarek siman bana yiizlerin en sevimlisi goriindii. Vallahi
ben dinler icinde en ¢ok senin dinine diismandim. Fakat bu sabah senin dinin bana gére
dinlerin en sevimlisidir. Vallahi ben memleketler arasinda en ¢ok senin su sehrinden
nefret ediyordum. Fakat bu sabah senin i¢inde bulundugun sehir bana gore sehirlerin

3 Netice itibariyle bu insan Hz. Peygamberin hi¢ karsiliksiz affi

en sevimlisidir.
sayesinde Islam toplumuna kazamilmis oldu. Bu kimsenin kafasindaki sorulart

cevaplayan ve kalbini kivama getiren Allah Resulii’niin affedici olusudur.

Stimdme bin Usal bir tliccardi ve Mekkelilerin tahil ihtiyacin1 karsiliyordu.
Miisliman olunca Mekke miisriklerine tahil sevkiyatini durdurdu. Mekkeliler durumu
Hz. Peygambere ilettiklerinde o Siimame bin Usal’dan bir donem kendisi ve
sevdiklerine ambargo uygulayarak biiylik acilar yasatan Mekkeliler’e olan tahil

e .4
sevkiyatina devam etmesini istemistir.

'Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, s. 503.

241. Fussilet, 34.

*Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 452; ibn Hisam, es-Sire, IV, 287; Zebidi, Sahith-i Buhdri, Tercrid-i Sarih
Tercemesi, X, 374.

*ibn Hisam, a.g.e., IV, 287; Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, X, 374; Koksal,
Islam Tarihi, V1, 9-14.
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Bu olayda Hz. Aise’nin su tespitinin tezahiirlerini goriiyoruz: “Resulullah kendisi
icin kin tutup 6¢ almazdy.”" Isteseydi eline Mekkeliler’den ambargonun intikamini alma
firsati gecmisti. Diismandan intikam, olagan karsilanabilecek bir durumdur. Fakat
Peygamber Aleyhisselam hi¢bir zaman intikam almamis, biitiin diismanlarin1 affederek
onlara seref ve deger vermistir.” Resulu Ekrem “Rabbim bana, intikam alacak giiciime
ragmen diismanlar1 affetmemi, benimle iliskisini kesenle goriismemi ve beni mahrum
birakana vermemi emretmistir” demistir. Clinkii Allah ondan affedici olmasin1 sdyle
istemektedir: “Yine de sen onlari affet ve aldiris etme. Stiphesiz Allah iyilik edenleri

sever.”

“Resiiliim sen af yolunu tut. Lyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir.” * Ayetinde de
peygamberin sahsinda her insana, 6zellikle de liderlere, insanlar1 affetmesi hosgoriilii
olmasi emredilmektedir.’

Miisliimanlara da soyle tavsiyede bulunmustur: “Sana zulmedeni affet, sana

kiisene git, sana kotiiliik yapana iyilik yap. Aleyhine de olsa hakki soyle.”

Yapilan kotiiliik karsisinda iyilik yapmak zor bir hadise olarak goriilse de Hz.
Peygamber’in ve arkadaslarinin hayatlarinda bunun giizel 6rneklerine rastlamaktayiz.
Bir fert kotiiliik yaptiginda o, kendi mizacinin geregini yerine getirmistir. Miisliiman da
ona mukabil kendi mizacim ortaya koyar ofkesini yutarak insanlar affeder,’
kizmalarma ragmen kusurlar bagislar’® ve iyilikle karsilik verir. Allah bunu“Herkes

kendi mizacina gore is yapar”® diyerek agiklamaktadir.

Ifk hadisesinde 6nemli rol oynayan Mistah’mn affedilmesi ve kendisini daha
onceden himayesine almis bulunan Hz. Ebu Bekir’in yaptigi yardimlar1 kesmeye
niyetlendiginde inen ayet inanan bir insana yakisacak tavri belirtmektedir. Ciinkii biitiin
insanlar yaptiklart islerle kisiliklerini ortaya koymaktadirlar. Allah sdyle
buyurmaktadir: “I¢inizden faziletli ve servet sahibi kimseler akrabaya, yoksullara, Allah
volunda go¢ edenlere (mallarindan) vermeyeceklerine yemin etmesinler, bagislasinlar

ferdagat gostersinler. Allah’in sizi bagislamasini  arzulamaz misimiz?  Allah  ¢ok

'Buhari, Menakib, 23.

Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, 1, 54.

’5. Maide, 13.

*7. Araf, 199.

>Ates, Kur’an Ansiklopedisi, “safh” maddesi, XVIII, s. 282.

STirmizi, Ziihd, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 148, 158, V, 259; Canan, Kiitiib-i Sitte, XV, s. 252.
’3. Al-i imran, 134.

$42. Stra, 37.

%17. isra, 84.
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bagislayandir, ¢ok merhametlidir’”

Hz. Ebi Bekir de kendinden beklenen tavri yani
affediciligini gostererek en yakin dostu Hz. Peygamber’in tutumuna benzer bir tavir

sergilemistir.

Allah Rasilii olaylara hilmle yaklasmak konusunda itidali de elden birakmamustir.
Kendisine kars1 yapilan haksizliklar karsisinda engin merhametini sergilerken; saldirilar
baskalarinin hukukuna yapildiginda haksizliga engel olmak adina celallenmektedir. Hz.
Aise de Hz. Peygamberin bu yoniiniin sdyle anlatmaktadir: “Rasuliillah kendisi igin kin
tutup 6¢ almazdi. Ancak Allah’in hiirmetine saygisizlik edilmesi miistesnadir. Iste bu
halde yapilan hiirmetsizlik sebebiyle Allah i¢in (5fkelenir) intikam alirdi.” > Ebu Zerr’in
Bilal’e “Ey siyah kadinin oglu” demesi iizerine 0fkelenen Allah Rasulii, Ebu Zerr’e

hitaben sende hala cahiliye emaresi var diyerek onu azarlamisti.””

Allah hilmi, Hz. Peygamber’in iizerinde gérmek istemektedir. Kimi yerde Hz.
Peygamber “Ya Rabbi! Bunlar iman etmeyen bir kavimdir” dediginde onlarin bu
tutumundan yiiz ¢evirmesini yalnizca selamla karsilik vermesini’ simdilik onlarla giizel

.5
muamelede bulunmasini emretmektedir.

Allah, insanlarin en yakinlarinda bile kendilerine diigmanlik edenlerin
bulunabilecegini, onlarin kotiiliikklerinden korunmakla birlikte kusurlarini baglarina

kakmayi1p ortiicli olmanin biiyiik miikafatlarla karsilayacagini miijdelemistir:

“Ey iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarinizdan size diisman olanlar da
vardwr. Onlardan sakimin. Ama affeder, kusurlarini baslarina kakmaz, kusurlarin

orterseniz, bilin ki, Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”

Bu ayette 1yi ahlaka ulasmak icin ¢ok Onemli iki davranis prensibi ortaya
konmaktadir. Bunlardan birincisi koétiiliige karst uyanik olmak, yani bilingli bir
farkindalik, digeri de diismanlikta bulunan en yakinda bile olsa bu kusurunu yiiziine
vurup diismanhigini pekistirmeme, affedip gérmezden gelerek kazangl ¢ikmaktir. Zira
baska bir ayette af yolunu tutmanin diismanliklari dostluga ¢evirdigi belirtilmisti.” Allah
Rasulu, bir kimse bir kusur iglediginde bunu yiiziine vurmazdi. O kisiyi “Falana ne

oluyor ki” diyerek suclamak yerine “Bir kisim insanlara ne oluyor ki sunlar

124, Nar, 22.

’Buhari, Menakib, 23.

Buhari, iman, 22.

%43, Zuhruf, 88, 89.

315. Hicr, 85.

%64. Tegabiin, 14; 4. Nisa, 149; 2. Bakara, 263.
’41. Fussilet, 34.
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yapiyorlar”’ demek suretiyle kabahati dolayli yollarla gidermeye calisirdi. Bu konuda
Hz. Peygamber(sav) sdyle buyurmaktadir: “Kim bir miimin’in ayibini érterse Allah da

s2

kiyamet giinii o kisinin bir ayibini ortecektir.’

2.6.2. Hosgoriisii

Hosgorii insanlar arasi iliskilerde orta yolu takip etmek ve dengeli olmak,’
affetmek, kusura bakmamak, farkliliklar1 anlayigla karsilamak anlamlarina
gelrnektedir.4 Hosgori farkli dil, din, cins, inan¢ ve anlayis bakimindan baskalarinin
varliklarindan rahatsizlik duymama® her seyi anlayisla karsilayarak miimkiin oldugunca
hos gdrme halidir.® Hosgériide zoraki, istemeyerek bir tahammiil bir katlanma degil;

kabullenme ve olumlu bir yaklasim s6z konusudur.’

Bu tariflerden yola ¢ikarak Hz. Peygamberin hosgoriisiinii farkli inanglara ve

farkl: fikirlere yaklasimini igerecek sekilde iki boliim halinde inceleyecegiz.

Bir insan hakkinda degerlendirmede bulunurken onun sahsina cevresine ve
topluma kars1 sergiledigi davranis bi¢imleri ele alinmalidir. Hz. Muhammed’in kisiligini
analiz ederken saglikli bir sonuca ulagmak icin, i¢inde yasadigi toplumun farkl

kesimleri ile diyaloglarina da deginmeli, degisik durumlardaki tavirlarini incelemeliyiz.

Hz. Muhammed Medine’ye hicret ettiginde orada kendisinin varligini kabul eden
farkli guruplarla karsilasti. Bunlar miisrik Araplar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miislimanlardi. Orada bu farkli inan¢ ve c¢evreye mensup insanlari bir arada
yasayacaklar1 ortak bir hukuki birlikteligin igine dahil etti. Enes’in evinde toplanan
Miisliiman ve gayri Miislimler bir sehir devleti yapisi ortaya ¢ikarmada anlagsmislardi.
Burada tarihteki 6rnegine ilk defa rastlanan ve bir devlet bagkanmi tarafindan ortaya
konan ilk yazili anayasay: yiiriirlige koydu.® Medine vesikasi olarak adlandirilan bu
belge Hz. Peygamber’in kurdugu devletin temeline dini bir hosgoriiyii yerlestirdigini

gostermektedir. Ciinkii bu vesikaya gore “Yahudiler kendi dinlerinde, Miisliimanlar

'Miislim, Fezail, 35; Eba Davud, Edeb, 6.

*Miislim, Birr, 72.

3Aslan, “Hosgorii Ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik A¢idan Bir Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. V, Say1: 2, s. 3.

*Aslan, a.g.m., s. 5.

3 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “Hosgorii” md. s. 89, Meydan Larousse, “Hosgorii” md., VI, s. 28.
SSami, Kamus-u Tiirki, “Hosgorii” md., I, 515.

’Aslan, a.g.m., s. 369.

SHizmetli, [slam Tarihi, s. 230; Hamidullah, Islam a Giris, s. 151; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 189.
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kendi dinlerinde olacaklar, herhangi bir seyde anlasmazlhiga diisiildiigii zaman bu Yiice

*99 1

Allah ve Muhammed e arz ve havale edilecekti”.

Hz. Peygamber’deki getirdigi inanca uzak yakin herkesi ortak bir cati altinda
birbirine tahammiillii yasatma fikri, sahip oldugu derin hosgoriiyii gostermektedir. O
kendi tebligine muhatap kildig1 bu insanlari, ister davetini onaylasinlar ister
onaylamasinlar, bulunduklar1 konumlari itibariyle kabul etmekteydi. Kendilerine islam’1
teklif etmekte, hakikate inanmaya davet etmekte, fakat tercihlerinden Otiirii onlari
yargilamamaktaydi. Bu konuda Allah sdyle buyurmaktadir: “/man edenlere séyle
Allah’in (ceza) giinlerinin gelecegini ummayanlar: bagislasinlar. Ciinkii Allah her

toplumu yaptigina gore cezalandiracaktir.” *

Hz. Peygamber hi¢ kimseyi Islam’1 kabul etmeleri hususunda zorlamanustir. Zira
dinde zorlama yoktur.’ Ciinkii zor kullanma her insanin hiir iradesini kullanarak
hakikati tercih etmesi prensibine terstir ve irade sart1 gerceklesmeksizin ariz olan imanin
kiymetinden s6z edilemez. Dileyen iman eder, dileyen inkar eder. iman etmeyene bu
tercihinden 6tiirii ceza vermek kimseye diismez. Bu insanlara kars1 sulh esastir. Inanan
insanin gorevi bu kimselere miisamaha ve hosgorii ile yaklasmaktir. Hakikati tercih

etmemelerinin sorumlulugu kendilerine cezas1 da Allah’a aittir.

Hz. Peygamber de bu prensipler 1s1g¢inda muhatabindan hig¢ birini tebligini kabul
etmesi i¢in zorlayict olmamustir. Onun vazifesi “Insanlarin onaylayabilmeleri igin
miimkiin olanca sarih ve etkili bir tarzda teblig etmek idi. Iste ondan sonrast insanlara

kaliyordu ister kabul ederler, ister etmezler.” )

Allah, Peygamberini kendisine sOyle anlatiyor: “Biz onlarin dediklerini ¢ok iyi

biliriz. Sen onlarin iizerine bir zorlayici degilsin. Tehdidimden korkanlara 6giit ver.” °

Ibn Ishak’tan rivayet edildigine gére; “Ensar’dan birisinin Hiristiyan olan iki
oglu vardi ve Islam’t kabul etmemekteydiler. Bu adam peygamber efendimize gelerek
onlart Islam’a girmeye zorlayip zorlayamayacagim sordu. Bunun iizerine inang

hususunda zorlama olmayacagini bildiren ayet nazil olmustur.”’

'ibn Hisam, Sire, 11, 174; Koksal, Islam Tarihi, Medine Devri, 1, 177
?45. Casiye, 14.

32. Bakara, 256.

“18. Kehf, 29.

>Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, 1, 501.(Ayrica bkz. 76. Insan, 3.)
650. Kaf, 25. (Ayrica bkz. 42. Sira, 48; 88. Gasiye, 21, 22.
"Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, 1, 503.(Bkz. 2.Bakara, 256.)
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Insanlar1 Islam’a zorla sokmak Hz. Peygamberin sundugu inang hiirriyetini
sigmadig1 gibi ayrilmak isteyenleri (miirtedleri) 6ldiirmekse onun mesajinin ruhuna
aykiridir. Fakat “Islam fukahasmin hemen tamamimin miirtedin éldiiriilecegi hitkmiinii
kabul etmesi sasirticidir. Zira ne Kur’an’da ne de Hz. Peygamber’in uygulamasinda
bunun 6rnegine rastlanmamaktadir. Inang hiirriyetinin bayraktarligin1 yapan bir dinin bu

hiirriyeti kullananlar1 6ldiirmesi kendini inkar anlamma gelir.”"

“Hz. Peygamber zamaninda pasif bir miirtet O6rnegi yoktur. Dolayisiyla
miirtetlerin 6ldiiriilmesiyle ilgili hadis® tarihi vakialara baktigimzda Sldiirme emrinin
diisiince ve inancgtan dolay1 degil; c¢ikardiklar fitne, fesat, diismanla isbirligi, huzur ve

giiveni bozma kisaca eylemlerinden dolay1 oldugu kesin sonucuna vartyoruz.”

Nitekim Kur’an-1 Kerim miirtede uhrevi cezanin disinda bir ceza 6ng6rmemistir.4
Hz. Peygamber de kendisine biat edip Miisliman olan, sonra bundan vazgegip
Medine’yi terk eden bir bedeviye engel olmamustir. > Zaten aksini iddia etmek kendisine
yapilan en biiylik diismanliklar affeden ve insan kazanmayi diinyanin en kiymetli isi

addeden bir peygamberin kisiligi ile ortlismez.

Hz. Peygamber kendi tebligini kabul eden kimseler kadar kabul etmeyenlere de
¢ok miisamahali davranmistir. Onlarin inanglarina tahammiil ve hosgorii gdstermistir.
Onlarin yapip etmeleri karsisinda da “bizim islerimiz bize, sizin isleriniz size” demistir.
Yani biz birbirimizin kabullerine miidahale etmeyiz, herkesin yapip ettigi kendini
baglar, bunun igin size husumet gostermeyiz demek istemektedir.” Hz. Peygamber ehli
kitapla olan muamelesini boylelikle en giizel davranis prensibi iizerine kurmus,” onlar1
asgari miistereklerde birlesmeye c¢agirmistir: De ki: Ey Ehli Kitap! Sizinle bizim

aramizda benzer ve ortak olan bir kelimeye geliniz. ®

Kur’an’in ortak degerlerde birlesme ¢agrisi muhatabinin gonliinii kazanmaya

yonelik bir teblig yontemidir.” Ve bu ileriye doniik beraberligi baslatabilecek stratejik

'Unal, “Insani Degerler Agisindan Hz. Muhammed’i Dogru Anlamanin Degeri” Yeni Bir Gelecege
Agilirken Insan ve Din Sempozyumu, s. 244.

*Buhari, Cihad, 149.

*Yakat, “Kur’an’a Gére inang Diisiince Ve ifade Ozgiirliigii”, Diyanet Ilmi Dergi, c. XXXVIII, Sayt: 2.
*2. Bakara, 217; 5. Maide, 54.

*Buhari, Ahkam, 45, 47.

542, Stra, 25.

729. Ankebut, 46.

83. Al-i Imran, 64.

’Senver, “Kur’an’m Muhatabiyla Diyalog Kurma Siirecinde Ortak Degerlerin Yeri ve Rolii”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. c. X111, Say1: 2, Bursa. s. 162.
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bir yontemdir." Farkli dinlere hosgoriilii davranmada muhatabin da ayniyla karsihk
vermesi sart degildir. Karsilik goriilmese bile hosgorii ve sevginin devam etmesi soyle
tavsiye edilmistir: “Iste siz 6yle kimselersiniz ki, onlar sizi sevmedikleri halde siz onlari

. . ee , ee . . )J2
seversiniz biitiin kitaplara inanirsiniz.

Allah ehli kitab1 ve oOzellikle Yahudileri Allah Rastlii7ne anlatirken, onlarin
hainliklerini ve kiskangliklarim1 nazara vermektedir. Tiim bu kotii huylarina ragmen
onlar1 yine de affetmesini, hos gdrmesini tavsiye etmektedir: “I¢lerinden pek azi haric,
onlardan (Yahudilerden) daima bir hainlik goriirsiin. Yine de sen onlart affet.” > Ehli
kitaptan ¢ogu hakikat kendilerine belli olduktan sonra sirf iclerinde ki kiskan¢liktan
otiirii, sizi emanminizdan vazgecirip kiifre dondiirmek istediler. Yine de siz Allah onlar
hakkinda ki emrini getirinceye kadar affedip bagislayin. Siiphesiz Allah her seye
kadirdir.”*

3 fehvasinca Yahudilerin

Hz. Peygamber; “herkes kendi mizacina gore is yapar
kiskancliklar1 neticesi yaptiklar ¢irkinliklere karsilik vermiyor, her zaman iyilik yolunu
tutuyordu. Hz. Aise sdyle anlatmaktadir; “Bir giin Resulii Ekrem ’in yanindaydim. Bir
Yahudi huzuruna girmek i¢in izin istedi, iceri girince “Essamii aleyke (Allah canini
alsin) ya Muhammed” dedi. Hz. Peygamber de “ve aleyke (senin iizerine olsun)” diye
karsilik verdi. Ben yaptig1 bu terbiyesizlik dolayisiyla Yahudi’ye cevap vermek istedim.
Fakat Hz. Peygamberin memnun kalmayacagini diisiiniip vazgectim. Daha sonra ikinci
bir Yahudi geldi o da “essamii aleyke” dedi Hz. Peygamber ona da “ve aleyke” diye
karsilik verdi ben yine Yahudi’ye cevap vermek istemedim fakat Hz. Peygamberin
memnun kalmayacagini diisiinlip vazgec¢tim. Daha sonra {i¢iincli bir Yahudi geldi; o da
essamii aleyke deyince artik dayanamadim ve “Allah senin canini alsin, Allah’in gazabi
laneti senin tizerine olsun, maymunlarin, domuzlarin kardesleri! Allah’in elgisini
Allah’in selamlamadigi bir sekilde mi selamliyorsunuz” diye ¢ikistm. Hz. Peygamber
bana sunlar1 soyledi: “Aise! Allah ¢irkin davranisi, kotii sozii sevmez, onlar bir laf
attilar, biz de kendilerine iade ettik. Onlarin lafi bize zarar vermez. Yahudiler kiskang

bir millettir. Onlar Allah’in bize liitfettigi giizellikleri kiyamete kadar kiskanacaklardir.

En ¢ok da kendilerine nasip olmayip bize bagislanan Cuma giiniinii, Allah’in bize verip

1Senver, a.gm.,s.161.
3. Al-i imrén, 119.
35. Maide, 13.

%2. Bakara, 109.

317. isra, 84.



64

onlara vermedigi kiblemizi, bizim selamlasmamizi ve imamin arkasinda fatiha

. A . . . }’1
suresinden sonra amin dememizi kiskanirlar.

Hz. Peygamberin farkli din mensuplarina gosterdigi hosgoriide ve birlikte baris
ortaminda yasamada, onlardan Allah’a ve ahiret giinline inanip salih ameller isleyenler
icin de bir miikafatin olacag: diisiincesi yatmaktadir.”

“Bir insanin i¢ diinyasindaki fikirleri kabul ve kanaatleri, sozlii veya fiili olarak

dis diinyaya yansitmasima fikir ve ifade hiirriyeti denmektedir.”

Hz. Muhammed 06yle
bir hayat yasadi ki bu hayatin i¢inde fikir hiirriyetini diislinceden pratige doniistiigiinii
gormiis bulunuyoruz. Insanlar onun yaninda fikirlerini aciklamaya cekinmiyorlar ve
onun yaninda kendilerini rahat hissediyorlardi. Farkli fikirler ister hiir, ister kole, ister
kadin, ister erkek, ister zengin, ister fakir kimden gelirse gelsin ilgi goriiyor
degerlendirmeye aliniyordu. Bizzat Hz. Peygamber onlarin fikirlerine basvurmayi
prensip edinmisti. Boyle yapmakla hem onlarin destegini almis oluyor hem de onlara
deger verdigini gostermis oluyordu. O bu konuda ashabina dyle bir hiirriyet vermis ve

rahatlik saglamist1 ki bir devlet bagskan1 ve bir ordu kumandani olarak verdigi kararlar

bile elestiriye a¢ik bulunuyordu. Bu agidan su 6rnek oldukea dikkat ¢ekicidir:

Hz. Peygamber Hendek savasinda Kureys miisrikleri ile hareket eden
Gatafanlilar’in ittifakim1 kirmak i¢in onlara Medine’nin mahsuliiniin ii¢te birini teklif
etmisti. Bu teklifi 6grenen Sa’d bin Muaz ve Sa’d bin Ubade bu konuda Hz.

Peygambere itiraz etmigler ve soyle sOylemislerdir:

“Ya Resiilullah! Biz ve su kavim (Gatafanlilar) bir zamanlar Allah’a ortak kosar,
putlara tapar, Allah’a ibadet etmez, O’nu (c.c.) tanimaz iken bile, bunlar misafirlik veya
bir sey satin alma disinda Medine den bir tek hurma yemeyi dahi ummamuslardir. Simdi
Allah bizi Islamiyet ile sereflendirdigi, onunla dogru yolu buldurdugu ve seninle ve
onunla bizi gii¢lendirdigi bir sirada mi mallarimizi bunlara (harag olarak) verecegiz.
Vallahi, bizim igin, boyle bir anlasma yapmaya hacet yoktur! Vallahi, yiice Allah
aramizda hiikmiinii verinceye kadar, onlara kiligtan baska bir sey sunmayacagiz!”* Hz.
Peygamber’in bunun {lizerine antlasma kagidini alip yirtmast yaninda bulunanlara

fikirlerini agikca ifade edebilme konusunda bir serbestiyet verdigini ve kendi kararindan

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 134, 135.

2. Bakara, 62.

*Yakat, “Kur’an’a Gore inang Diisiince Ve Ifade Ozgiirliigii,” Diyanet [lmi Dergi, XXXVIII, Say: 2.
“ibn Hisam, Siire, I, 310; Koksal, Islam Tarihi, Medine Devri, V, 273.
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baskasinin 6ngoriisii ile gegebilme enginligine sahip oldugunu gostermektedir. Ciinkii

emir sahibi olup ta kendi kararindan baskasinin karari lehine vazgecebilmek zor bir istir.

Uhud savasindan once savasin nasil yapilacagi hususunu da ashabi ile istisare
etmistir. Kendisi farkli diisiindiigii halde ¢ogunlugun fikrine saygi duymus ona gore

davranmustir.

Hendek savasinda da ashabin fikrine bagvurmus, Selman’1 Farisi’nin fikrini kabul

edip sehrin etrafina hendek kazdirmugtir.!

Bedir savasinda cadirin yeri hakkinda ileri gelenlerden biri olarak da sayilmayan

Hubab bin Miinzir itirazin1 dile getirmis ve sonunda onun fikri kabul gérmiistiir.>

Hz. Peygamber kendi beseri halleri ile irsat vazifesinin gereklerini bir birlerine
karistirmazdi. Dine ait olmayan konularda sahsi goriisiinii ortaya kor bunu miizakere
eder ashabindan da onay veya ret alirdi. Bu konuda kendisi soyle soylemektedir: “Ben
ancak bir beserim. Size dininize ait bir sey emredersem bunu uygulayin. Size sahsi
goritisten bir sey soylersem ben ancak bir beserim.” Bir baska rivayette “Siz diinyanizi
daha iyi bilirsiniz”> demektedir. Boylece bagkalarmin kendi goriisiiniin {izerine goriis
beyan etmesinde bir sakinca gormedigini ve ayrica isabetsiz bir fikir yiiriittiiglinde de
bunu kabullenebildigini gostermektedir. Zira yukarida ki sozleri Medineli giftgilere
hurma asilamakla ilgili verdigi tavsiyenin isabetli bulunmamasi iizerine sdylemistir.
Ayrica ashabmin kendisine bazi kararlar1 neticesinde “Bu vahiymidir, reymidir?”
seklinde sorular yoneltebilmeleri onun fikir hiirriyetine gosterdigi itinanin bir

neticesidir.

Hz. Peygamberin hiir diislinceyi tesvik edici tavirlar1 sadece ileri gelenler ve
toplumda sozii dinlenenler i¢in degildi. O donemde toplumun alt tabakasi sayilan kole
ve cariyeler de bu hiirriyeti sonuna kadar kullanabiliyorlardi. Cilinkii Hz. Peygamber
kole ve hizmetcilere karst da diger arkadaslarina gosterdigi yakinlhigr ve ilgiyi
gosteriyordu. Berre adinda bir cariye kocasindan nefret ederdi, ama kocasi onu
birakmak istemiyor, askindan gozyas1 dokiiyor sokaklarda aglayarak geziyordu.
Durumu 6grenen Hz. Peygamber cariye kiza kocasina donmesini sdyledi. Cariye: Ya

Resuliillah bu bir emir midir? diye sordu. Hz. Peygamber “Bu bir emir degil,

'ibn Hisam, Sire, 111, 311, ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 166.
*[bn Hisam, Sire, III, 355.
*Miislim, Fezail, 140, 141.
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tavsiyedir” dedi. Cariye ise “Eger bu bir tavsiye ise ben onun yamina girmek

istemiyorum ™" diyerek kocasindan ayrilmistir.

Hz. Muhammed bir peygamber, bir devlet reisi, bir komutan olarak ¢ok yonlii bir
insandi, arkadaglar1 arasinda ve toplumun i¢inde apayri bir yeri vardi. Ashap ona tam bir
sevgi ve itaatle baglanmisti. Bu konumuyla isteseydi yaninda hi¢ kimse tek kelime dahi
konusamazdi. Fakat zaman zaman sahabenin Hz. Peygamber’in takdirlerine itiraz
edebilmesi ve bunda da 1srarct olabilmesi ancak onun davranislar1 vasitasiyla sahabede

olusturdugu fikir hiirriyeti ve bunun getirdigi 6zgiiven neticesiyle saglanabilmistir.

Bir paylagtirma esnasinda Miisliman oldugunu ve dagitilan paydan almaya
liyakatli oldugunu diisiindiigli bir zat1 atlamasin1 dogru bulmayan ve bunun nedenlerini
anlamak hususunda 1srarct davranan Sa’d ibni Ebi Vakkas’m tepkisine’ Hz.
Peygamber’in yaklagimi kayda degerdir. “Zira o bahse mevzu sahabenin 1srarl
tutumundan  rahatsizlik duyma yerine, olaya sogukkanlilikla  yaklasarak
uygulamasindaki sebepleri izah yoluna gitmistir. Burada Resululah’in sahip oldugu

konuma ragmen sahabeyi susturmaya ynelmemesi gayet anlamlidir.”

“Hz. Peygamber’in sahabeye sagladig: fikir hiirriyeti tasidigi ve onerdigi ahlakin
bir icabi olmakla birlikte onlarda 6zgiiven tesis etme anlayisinin da bir {iriintidiir. Zira
nebevi Ogretinin gelecek nesillere aktarilmasi, kisilik gelisimini tamamlamis hiir

oo e . o o . . 4
diistinceli zihinlerin eseri olacaktir”

'Ebl Davud, Talak, 19.

*Buhéri, iman, 19.

*Kavaklioglu, “Sahabe-i Kiram’m Istek, Oneri ve itirazlar Karsisinda Hz. Peygamber”,Ekev Akademi
Dergisi, Y1l:7, Say1:15, s.61.

*Kavaklioglu, a.g.m., s.67.
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UCUNCU BOLUM

HZ. PEYGAMBER'IN CESITLI TOPLUM KESIMLERI iLE ILISKILERI

3.1. Hz. Peygamber’in Cocuklara Yaklasimi

Allah insanoglunun fitratina masum yavrular olan c¢ocuklara karsi bir sevgi
bahsetmis' ve onu insanlar i¢in g6z aydinligi kilmustir.” Bu sevgi kiminde bu kadarken
bir digerinden daha az veya daha ¢ok olabilir. Fakat insanlik vasfin1 kaybetmemis her

vicdan sahibinde bunun esintilerini bulmak muimkiindr.

Hz. Peygamber ¢ocuk olgusuna orijinal bir yaklagim getirmistir. O, ¢ocuklari
bozulmamis, saf, duru insanlar olarak goriir. Onlar cesitli kirlerle lekelenmemis,
giinahsiz ve temiz varliklardir. Fitrat iizere (Miisliiman olarak) dogan ana-babasi daha

sonra Yahudi, Hiristiyan, Meciisi (hatta Miisrik) yapar.” >

Kalbi tiim insanliga kars1 biiyiik bir sevgi ve merhamet hisleriyle dolu olan Hz.

Peygamber’deki cocuk sevgisi, benzeri gosterilemeyecek seviyede ve niteliktedir.

Hz. Peygamber cocuklar1 hissetmeyen, bilmeyen varliklar olarak gérmez; onlari
ciddiye alir, onlarla sanki yetigkinlerle konusuyormus gibi konusur, onlari dinler,
sakalasir, onlarla ¢ocuk olur ve onlar1 kendi yaninda rahat ettirirdi. Nitekim Hz.
Peygamber’in tavirlarina hayran olan Zeyd b. Harise O’nu kendi ailesine tercih etmistir.
Hz. Enes’ten nakledilen su sdzler sanirim Zeyd’in tercihinin sebebini ¢ok agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Hz. Enes anlatiyor: “Ben Rastilullah kadar ¢oluk ¢ocuguna,

aile fertlerine, eli altindakilere merhamet duyan bir kimse gérmedim.”*
Yine bagka bir miinasebetle soyle sOylemistir: “Vallahi ona dokuz-on sene
hizmette bulundum. Yaptigim bir sey i¢in; ‘nigin sdyle yaptin!’ yahut yapmadigim bir

sey i¢in ‘soyle sOyle yapsaydin ya’ dedigini duymadim.”

'3, Al-i imrén, 14.

*25. Furkan, 74.

*Buhari, Cenaiz, 79, 80, 93, Siinnet, 17, Kader, 3; Miislim, Kader, 22, 23, 24, 25.
“Miislim, Fezail, 62; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 112.
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Rahmet Peygamberinin c¢ocuklarla iliskilerinde gbze carpan, en basta gelen
hususiyeti, onlarin dostlugunu ve giivenini kazanmak i¢in gosterdigi asir1 gayrettir.' Hz.
Peygamber’in ¢ocuklara yaklasgiminda sevgi en temel unsurdur. O, ¢ocuklara sevgi
gostermekte ¢ok ileri giderdi. Zira gocugu sevmeye alistirmanin ilk sartt onu sevmek ve
sevdigini gostermektir. Sevilen c¢ocuk sevmeyi Ogrenir. Gergekten c¢ocuklugunda
sevgiye doymamis insanin dengeli bir kisilik gelistirmesi de, baskalarin1 sevmesi de

2
olanaksizdir.

Hz. Muhammed c¢ocuklara kars1 hissettigi sevgiyi acik¢a gostermekten
¢ekinmezdi. Torunlarini kucaklayip oper’ kokularin1 reyhana benzetirdi.* Bir defasinda
Usame b. Zeyd ile torunu Hasan’1 dizlerine oturtup onlar1 bagrina basarak “Ey Rabbim

bunlara merhamet et, ¢iinkii ben bunlara karsi merhametliyim” demisti.’

Rastl-ii Ekrem Hz. Hasan’i kucagmma alip sevdigini, kendisiyle oynayip
sakalastigina, Optiigiine sasirarak “Benim on tane ¢ocugum var, onlarin hi¢hirini
opmedim” diyen Akra’ b. Habis’e verdigi “Merhamet etmeyene merhamet

)’6
olunmaz

cevab1 ve bir grup bedevinin ayni saskinlikla “Siz ¢ocuklari sever, oper
misiniz?”  “Fakat Allah’a yemin ederiz ki, biz Oopiip oksamayiz” tarzindaki
karsilamalarma “Eger Allah goniillerinizden rahmet ve sefkati ¢ekip almigsa ben ne
yapabilirim”’  demesi ¢ocuklara merhametin hassas kalplerin isi oldugunu
gostermektedir. Boylece Hz. Peygamber cocuklar i¢in son derece onemli ve liizumlu

olan “sevilme” ihtiyacina kayitsiz kalmadigim gstermis olmaktadir.®

Hz. Peygamber ¢ocuklar1 farkli yerlerinden 6pmiistiir. Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
dudaklarindan,” Hz. Hasan’in gobeginin dstinden 6pmiis'® acitmadan dudagi

. - 11
emmistir.

Hz. Peygamber’in ¢ocuklara duydugu sevgi ve merhameti onlara kars1 kalbinin

hassasiyetini su rivayet belirtmektedir: “Rasiliillah bir giin hutbe okuyordu. Uzerlerine

'Hokelekli, “Hz. Peygamber’in Cocuk ve Genglere Yaklasimi”, Hz. Muhammed ve Genglik (Kutlu
Dogum Haftast: 1992 ), s. 48.

Y oriikoglu, Cocuk Ruh Saghgt, s. 183.

3Miislim, Fezail, 62; Tirmizi, Menakib, 31; Heysemi Mecmau ’z-Zevdid, 1X, 161.

*Buhari, Fezailu’s-Sahabe, 22; Tirmizi, Menakib, 9, 333.

SBuhari, Edeb, 22, Fezilu Ashabi’n-Nebt, 18, 22.

Buhari, Edeb 18; Miislim, Fezail, 65; Eba Davud, Edeb, 145; Tirmizi, Birr, 12.

’Buhari, Edeb, 18; Miislim, Fezail, 64; Ibn Mace, Edeb, 3.

Ocal, “Hz. Peygamber’in Cocuk Egitimindeki Metodu”, Hz. Muhammed ve Genglik, (Kutlu Dogum
Haftasi: 1992), s. 77.

"Hakim, el-Miistedrek, 111, 166.

'YAhmed b. Hanbel, Miisned, V11, 427.

" Ahmed b. Hanbel, Miisned , IV, 93; Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid, 1X, 177.
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kirmizi gomlek giyen Hasan ve Hiiseyin diise kalka geldiler. Hz. Peygamber onlart
goriince minberden indi ve onlart yukari kaldirdi. Sonra soyle buyurdu; ‘Allah Tedla
mallarmiz ve eviatlariniz birer fitnedir’ buyurmakla gergekten dogru soylemistir. Su iki
cocugun diise kalka yiiriiyiiglerine baktim, soziimii kesip onlari yukari kaldirip almaktan

kendimi alikoyamadim.””

Hz. Peygamber’in ¢ocuk sevgisi, sadece kendi ¢ocuklarina karsi olan cibilli bir
evlat sevgisinden ¢ok; biitiin ¢ocuklara kars1 idi.?

Hz. Peygamber bir giin bir diigiinden donen kadin ve ¢ocuklarla kargilagmist1.

Onlara yonelerek s6yle demistir: “Vallahi sizler bana halkin en sevgili olanlarisiniz.””

Yusuf Ibnu Abdillah Ibn Selam sdyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber beni Yusuf

diye tesmiye etti, kucagina oturttu ve basimi oksadr.””

Hz. Peygamber her sefer doniisiinde yolda karsilastigi ¢ocuklar1 kendi binegine

alir, 6niine arkasina oturturdu.’

Mekke’ nin fethedildigi giin Rastl-ii Ekrem sehre girdiginde, onu Muttalip
ogullarinin kiiclik cocuklart karsiladi. Allah’in elgisi onlardan birini 6niine digerini de

devesinin arkasina bindirdi.’

Hz. Peygamber ¢ocuklara merhamet hususunda Miislim, gayri miislim ayrimi
yapmamustir. Esved Ibni Seri sdyle anlatmaktadir: Bir defasinda Rasfil-ii Ekrem ile
savasa gitmis, ganimet olarak bir miktar deve elde etmistim. Savascilar o giin ¢ocuklara,
kadinlara varincaya kadar bir hayli insan1 6ldiirmiislerdi. Hz. Peygamber bunu duyunca;
“Insanlara ne oluyor da, kadinlara ve ¢ocuklara varincaya kadar éldiirmekte asiri
gidiyorlar?” buyurdu. Orada bulunanlardan biri “Ama Ey Allahin Elgisi! Oldiiriilen
cocuklar, Allah’ tan baskasini tanri edinenlerin cocuklaridir” dedi. Bunun lizerine
Peygamber Efendimiz sdyle buyurdu; “Bakiniz, sizin en haywhlariniz da Allah’ tan
baskasint tanri yerine koyanlarin c¢ocuklaridir. Cocuklart ve kadinlar: kesinlikle

oldiirmeyiniz. Cocuklari ve kadinlart kesinlikle éldiirmeyiniz.””

'Buhari, Fiten, 20; Tirmizi, Menakib, 31; Nesai, Cuma, 30; Ibn Mace, Libas, 20.
Canan, Peygamberimiz’ in Siinnetinde Terbiye, s. 152.

*Buhari, Menakibu’l-Ensar, 5.

*Buhari, el-Edebii ‘I-Miifred, s. 134, 367; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 35.
Ebd Davud, Edeb, 136; ibn Mace, Edeb, 48.

Buhari, Umre, 13, Libas, 99, 100; Nesai, Menasik, 121.

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 435, 1V, 24; Darimi, Siyer, 25.
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Hz. Muhammed Islam toplumunun iiyelerinin niteliklerinden énemli ikisini, yani
kiigiige sevgi, biiylige saygiy1 su sozlerle anlatmaktadir: “Kim kii¢liglimiize merhamet

etmez ve biiyiigiimiiziin hakkini tanimazsa bizden degildir.”'

Hz. Peygamber kendi cocuklarinin ve torunlarinin oliimlerine sahit olmus,
merhamet duygular1 cosmus ve arkalarindan gozyasi dokmiistiir. Cok sevdigi oglu
[brahim’ in 6liimiinde, namazda bile omzundan indirmedigi kiz torunu Umame’ nin
Sliimiinde” gok miiteessir olmus, yiizii gozyaslariyla 1slanmustir. “Siz de mi aglyorsunuz
Ey Allah’ m Rasulu?” diye soranlara: “Bu gérdiigiin gozyaslari rahmet ve gsefkat
eseridir. Goz aglar, kalp tiziiliiv. Biz tiziintiimiizii ancak Rabbimizin razi olacagi sozlerle
ortaya koyariz. Ey Ibrahim! Senden ayrildigimiz icin ¢ok iizgiimiz”” diye karsilik

vermistir.

Cocuklar anne-babalara verilmis birer emanettir. Onlar ¢ocuklarinin bakim ve
goriimlerinden, yetistirilmelerinden sorumludur. Bu ¢abalar ayn1 zamanda kullugun da
geregidir. Bunun aksi davraniglar cezayi1 gerektirir. Hz. Peygamber bu hususta soyle
buyurmaktadir: “Bakmakla yiikiimlii oldugu kimseleri zayi etmesi kisiye giinah olarak
yeter.”* “Bir kimse Allah’in rizasini umarak aile bireyleri icin bir harcama yaptigi

. . . )J5
zaman bu, onun i¢in bir sadakadir.

Ana-Babanin c¢ocugun terbiyesinden sorumlu oldugunu her firsatta dile
getirmistir. Bir defasinda soyle soyler: “Cocuklariniza ikram edin ve terbiyelerini giizel

yapin.”® Bir baska sefer de sdyle sdylemektedir: “Bir baba eviadina giizel edepten daha

efdal bir sey hediye etmez.””

Hz. Peygamber cocuklarin ihtiyaglarini karsilar, isteklerini yerine getirirdi. Hz.
Ali’nin rivayetine gore; “Rastliillah bir giin kendisini ziyarete gelir ve yanlarinda
geceler. Hasan ve Hiiseyin uyumaktadir. Bir ara Hasan ve ardinda da Hiiseyin su

isterler. Hz. Peygamber derhal su kabina kosarak onlara su verir.”

Hz. Peygamber ¢ocuklar arasinda adalete 6nem vermis ve inananlarin da boyle

davranmasini tavsiye etmistir. Zira Hz. Peygamber’e goére ¢ocuklarin ana-baba

'Ebti Davud, Edeb, 66.

’Buhéri, Cenaiz, 32, Merda, 9, Eyman, 9, Tevhid, 2, 25; Miislim, Cenaiz, 11; Ebt Davud, Cenaiz, 23, 24;
Nesai, Cendiz, 22; ibn Mace, Cendiz, 53.

*Miislim, Fezail, 62; Ebti Davud, Cenaiz, 23, 24.

*Ebd Davud, Zekat, 45.

3[bn Méce, Ticaret 1; Nevevi, Riyazu’s-Salihin, 1, 330.

%Ibn Méace, Edeb, 3.

"Hakim, el-Miistedrek, 1V, 263.
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{izerindeki haklarindan biri de onlara esit davramlmasidir.' Ogullarindan birine bir
bagista bulunan ve buna da Hz. Peygamber’i sahit tutmak isteyen bir adama Hz.
Peygamber, diger ¢ocuklarina da ayni sekilde bagista bulunup bulunmadigini sormus
adam bulunmadigin1 sdyleyince “Oyleyse o bagistan geri déon, beni de bu ise sahit
tutma; ¢iinkii ben haksizliga sahit edemem. Allah’tan korkunuz, ¢ocuklarimiz arasinda

adaletli davrammiz’” seklinde uyarmistir.

Hz. Peygamber sadece erkek cocuklar arasindaki adalete onem vermemis; kiz
cocuklarini da erkek ¢ocuklarla ayni seviyeye getirmeye ugragmistir. Cahiliye devrinde
kiz ¢ocuklar1 ¢ok degersiz goriiliiyor onlara énem verilmiyordu. Ozellikle alt tabakaya
mensup ailelerde kiz ¢ocuklarina hig itibar edilmezdi. Kiz ¢ocuklarina tiiketici goziiyle
bakilirdi. Bir de ilerleyen zamanlarda bazi hatalar yaparlar diislincesiyle toplumda seref
ve itibarlarinin zedelenmesinden endise ederlerdi. Bu yiizden, ¢cogu kez kiz ¢ocuklarinin

hayatina bile bile son verirlerdi.’

Allah su ayetlerde o donemde kiz ¢ocuklarina hangi gozle bakildigin1 soyle
anlatmaktadir: “Aralarindan birine bir kiz ¢ocugu oldugu miijdelenince i¢i gamla
dolarak yiizii simsiyah kesilir. Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolay:
kavminden gizlenir. Onu, asagilik duygusu i¢inde yanminda mi tutsun, yoksa topraga mi

gémsiin! Bakin ki verdikleri hiikiim ne kadar kétiidiir!”™*

Peygamberimizin yaninda bir adamin erkek cocugu geldiginde Oplip dizlerine
oturtmasi kiz ¢ocugu geldiginde 6pmeden dizine oturtmas1 Hz. Peygamber’in dikkatini
¢ekmis Nigin ikisini bir tutmadin? diyerek adami uyarmustir.” Goriildiigi iizere Hz.
Peygamber kiz ¢ocuklarina gosterilen sevgi ve ilginin erkek ¢ocuklarina gosterilenden
az olmamasi, bu hususta da kiz ve erkek ¢ocuklar1 arasi adaletin saglanmasi geregini

hatirlatmaktadir.

Peygamber Efendimiz’ in uygulamalari ile Islamiyet, kiz ve erkek gocuklari

arasindaki esitsizlige ve kiz c¢ocuklarinin hakir goriilmesine son vermistir.

'Tbn Mace, Ticaret, 67.

Buhari, Hibe, 12, 13, Sehadet, 9; Miislim, Hibat, 9—19; Eba Davud, Biiy(i, 83; Nesai, Nahl, 1; Ibn Mace,
Hibat, 1.

3 Algiil, Peygamberimiz’in Semaili Ahlak ve Adabu, s. 117.

*16. Nahl, 58,59; 43. Zuhruf, 17. Ayrica bkz. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklari 6ldiirenler hakkinda; 81.
Tekvir, 8, 9; 6. En’am, 40, 151; 17. Isra, 31.

*Heysemi, a.g.e., VIII, 156.
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Peygamberimizin girisimleriyle kiz c¢ocuklar1 da hak ettikleri saygin hayata

kavusmuslardir.!

Hz. Peygamber oOncelikle kendisi kiz cocuklarina ihtimam goéstermis onlara
kiymet vermistir. Toplum i¢inde kiz ¢ocuklarint kucaklamig omzunda tasiyarak onlara
nasil davranilmas: gerektigini gdstermistir. Kiz1 Zeyneb’in Ebu’l As’tan olma Umame
adli kizin1 omzuna alarak namaz kilardi. Rukiiya varinca ¢ocugu tutup yere birakir rukii
ve secdesini yapar ayaga kalkarken ¢ocugu tekrar omzuna alirdi.? Namaz gibi énemli
bir ibadete bir kiz ¢cocugu omuzdayken baslamasi, ikincil olarak kabul edilmis bu
cinsiyet igin de bir sereftir. Ciinkii onun Umame’ye gosterdigi sevgi kiz ¢ocuklarini
topraga gomen bir toplumda alisilmis bir tutum degildir. Kendisine kiz ¢ocugu
miijdelenince 6fkeden yiizii kapkara kesilen® insanlarin bulundugu bir toplumda o; hem
de kiz ¢ocugundan olma bir kiz torununa alisilmadik ikramlarda bulunuyor goriilmemis

derecede bir ilgiyle deger vermistir.

Kendi kiz1 Hz. Fatima’ya davraniglarnt da siiregelen tutumlara hig
benzememektedir. Kiz1 Fatima gelince ayaga kalkar, onun elinden tutar, onu Oper ve

kendi oturdugu yere oturturdu.*

Hz. Peygamber inananlara da kiz ¢ocuklarina iyi davranmanin getirecegi uhrevi

faydalara vurgu yaparak bakip gézetilmelerini tavsiye etmistir.

“Bir kimsenin ii¢ kiz cocugu veya ii¢ kiz kardesi bulunurda onlara giizel muamele
eder ve onlara ihsanda bulunursa cennete girer.” Yine iki parmagini birlestirerek su

sozii sdylemistir: “Iki kiz cocuga bakip gozetenle cennette su iki parmak gibiyim.””

Hz. Peygamberin terbiyesinden gecenler Oyle bir degisim geg¢irmislerdir ki
cahiliye de durum bdyleyken, Hz. Hamza’nin sahadetinden sonra geriye biraktigi bir
yetim kiz c¢ocugunun bakimini ve yetistirilmesini iistlenmek hususun da ashabin
yarisircasina cekistiklerini  gérmekteyiz.® Bu durum onun toplumu getirdigi nokta

ac¢isindan manidardir.

' Algiil, Peygamberimizin Semaili, Ahlak ve Adabu,s. 118.

’Buhari, Salat, 106, Edeb, 18; Miislim, Mesacid, 41; Ebt Davud, Salat, 164—165; Nesai, Sehv 13.

316. Nahl, 58; 43. Zuhruf, 17.

*Buhari, Menékib, 45, 25; Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 98; Eb Davud, Edeb, 155; Tirmizi, Menakib, 61.
*Tirmizi, Birr, 13.

SBuhari, Sulh, 6, Megazi, 44; Eba Davud, Talak, 35.
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Anne ile g¢ocuk arasindaki iliskilerin siirekliligi ¢ok onemlidir. Bu iliskiler
gelismenin temelini olusturur.' Anneden mahrum olma, cesitli diizeylerde davranis
bozukluklarmmn nedenidir.> Genellikle ilk ii¢ yasta, cocuk anasmmn gegici ayriligina
birka¢ hafta dayanabilir. Bebeklik ¢aginda bu ayriligin bir haftayr gegmemesi dogru
olur.> Annenin rolii cocugun gelisimi agisindan bu derece énemli olunca Allah Rastlu

cocuklarin annelerinden ayrilmalarina siddetle karsi ¢ikmistir.

“Bir anne ile ¢cocugunu birbirinden aywranlart Yiice Allah kiyamet giiniinde biitiin

. . 4
sevdiklerinden aywir.”

Hz. Peygamber g¢ocuklara sevgiyle yaklagmig, onlarin ihtiyaclarini kargilamis,
mutlu ve gilivenli cocuklar yetistirmede gerekli tavsiyelerde bulunmus her firsatta
onlarin haklarimi korumustur. Onlar1 huzursuz edecek higbir davranista bulunmamis
aglamalaria bile riza gostermemistir. Uzun uzun kilmaya niyet ettigi bir namazda
cocuk aglamasi isitse hemen namazi kisa yoldan tamamlamis ° cocugu aglamaya terk

etmemistir.

Hz. Peygamber ¢ocuklarin gozyaslar1 karsisinda ¢ok hassastir. Aglayan ¢ocuk
gordiigiinde dayanamaz teselliye care arardi. Sokakta aglarken gordiigii kiigiik bir kiz
cocuguna aglama sebebini sormus, bir evde hizmetgilik yaptigini, bir sey almak igin
gonderildigini fakat wverilen parayr kaybetigini Ogrenince kaybettigi kadar para
vermistir. Cocugun aglamasinin kesilmedigini bu sefer de eve ge¢ kaldigindan doviilme

korkusuyla agladigimi goriince elinden tutarak evine kadar gotiirmiistiir.°

Yine Hz. Ebu Bekir’in Islamiyete girisinden sonra mutad olarak her giin evine
ziyarette bulunan Rastliillah bir defasinda kiiclik Aise’yi kapinin oniinde aglar bulur.
Cocugun aglayisi karsisinda gozleri dolan Hz. Peygamber aglamasinin sebebini sorar.
Aise, annesi Ummii Rumman’dan sikayet edince gozlerinden yaslar akar. Cocukla
ilgilenmeye devam eden Rasiliillah, Ummii Rumman’1 gorerek ebediyen ona kotii

davranmamasi hususunda s6z alir.’

Hz. Peygamber cocuklara sevgisini gostermede c¢ok comert davranirdi. Fakat

hicbir zaman sevgisinin suiistimal edilmesine izin vermezdi. Her sey de dengeyi

YYavuzer, Ana-Baba ve Cocuk, s.15.

ZYavuzer, a.ge.,s. 17.

Y éritkoglu, Cocuk Ruh Saghgu, s. 43.

*Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 413; Tirmizi, Siyer, 17.

*Buhari, Ezan, 65, 163; Miislim, Salat, 2, 10, 190, 191; Eba Davud, Salat, 123; Nesai, Imamet, 35.
SKis, ibn Kesir, Semailii 'r-Rasiil, s. 78.

"Hakim, el-Miistedrek, 4-5.



74

korudugu gibi sevgi ve disiplin dengesini de her zaman korurdu. Torunlar1 Hasan ve
Hiiseyin yaslart ¢ok kiiciikken ellerini sadaka hurmasina uzattiklarinda Allah
Rasilii’niin o hurmay1 hemen ellerinden aldigin1 ve “Bize sadaka hurmasi haramdir.”’
diyerek onlarin yanlis bir davranigta bulunmalarini engelledigini goriiyoruz.

Allah s6yle buyurmaktadir: “Mallariniz ve cocuklariniz ancak birer imtihandur.””

Biiyiik nimetler bir takim riskleri de beraberinde getirir. Evlat nimeti konusunda
da dengeli hareket etmek gerekmektedir. Bu da onun iyi bir miimin olarak

yetistirilmesiyle miimkiindiir.>

Bu konu ile ilgili bagka bir rivayette Hz. Fatima hakkindadir. Hz. Fatima
boynunda bir gerdanlikla Hz. Peygamber’in yanina geldiginde Hz. Peygamber ona
soyle der: “Ister misin ki halk desin? Hz. Peygamber’in kizi elinde cehennemden bir
zincir kolye tagiyor?” Bu soz lizerine Hz. Fatima kolyeyi satar, bir kole alip azat eder,
durumu daha sonra Hz. Peygamber’e iletir. O da soyle dua eder: “Fatima’yt

cehennemden koruyan Allah’a hamd olsun.””

Bagka bir yerde de sevgili kizinin ganimet mallarindan bir hizmetgi istegini,

ashab1 Suffe’nin hakkina girme endisesiyle geri ¢evirmistir.

Hz. Peygamber’in Muhammed’iil-Emin olarak taninmasi, mesajini yetigkinlere
ulagtirmada kendisine biiylik kolaylik sagladigi gibi, ¢ocuklarla olan olumlu insani

iligkileri de onlarin egitimlerinde kendisini basarili kilmistir diyebiliriz.5

Zaten karsimizdaki insana saygi duymak, onun varligini kabul etmek, dnemli ve
degerli oldugunu hissettirmek ve onlar1 olduklart gibi benimsemek, gercekei ve dogal

davranmak gibi olumlu insani iligkiler, iletisimin temel kosullari sayllmaktadm6

Hz. Peygamber cocuklara ger¢cek anlamda deger verir, onlar1 kendisine muhatap
kabul ederek sakalasir, selam verir ve hal hatirlarin1 sorardi. Onlarin igine karisir,

onlarla birlikte olurdu. Cocuklarin ¢ekinip iirkmelerine sebebiyet verecek her gesit

'Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 279; Miislim, Zekat, 161.

%64. Tegabun, 15; 8. Enfal, 28.

*Eraslan-Keles, En Giizel Ornek Hz. Peygamber, s. 170.

*Nesai, Zined, 39; Hakim, el-Miistedrek, 111, 166.

*Saglam, “Hz. Peygamber’in Cocuk Egitiminde One Cikardigi Hususlar”, Uludag U. Ilahiyat F. Dergisi,
¢.XI, Say1:2, s. 169.

Haluk Yavuzer, Cocuk Egitimi El Kitabt, s. 11.
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tutumdan kacinir, onlarin teklifsizce yanasip konugmalarini tesvik edecek davranislara

. T
ehemmiyet verirdi.

Hz. Peygamber ¢ocuklara ¢esitli armaganlar alarak onlar1 sevindirmis, herkesin de
bdyle davranmasim tavsiye etmistir. > Kendisine sunulan turfanda meyveleri 6ncelikle
cocuklara ikram etmistir. Ayrica ¢cocuk yastaki sahabenin biatlerini kabul ederek’ onlara
onem verdigini ortaya koymustur. Cocuklara verdigi degerden 6tiiri onlarin oyununu
cok 6nemli kabul etmis, hicbir zaman onlar1 bu faaliyetten alikoymaya calismamis

bizzat kendisi ¢ocuklarin oyununa katilmistir.

Cocuk denince ister istemez iizerinde durulmasi gereken bir diger konu da
oyundur. Oyun, bir ¢cocugun hayatindaki en ciddi ve en 6nemli istir. Oyunsuz ¢ocuk
eksiktir. Hayata yeterince hazirlanmamis, onun provasimni yapamamistir. Kisiligin
olusumu ve gelisiminde oyunun 6nemi yadsinamaz. Bu yiizden yetiskinler ¢ocuklara
oyunlar1 konusunda yeterince hiirriyet tanimali, onlarin oyunlarina miidahale de 1srarci
olmamalidir. Cocugun kendine giiven olusturmasinda ana-babayla oyun i¢inde yasanan
tecriibelerin biiylik bir pay1 vardir. Cocuk oyunla kendini ifade eder ve bir biiyiigiiyle

oynayan ¢ocuk, kendisini daha degerli hisseder.

Hz. Peygamber’in cocuklarin oyunlart konusundaki tutumuna ve ¢ocuklarla
iliskisine baktigimizda onun ¢ocuk gelisimi konusunda ne kadar bilingli hareket ettigini
ve ¢ocuklarin gelecek giinlere hazirlanmasinda olumlu yonde katkilarda bulunmayi hig

thmal etmedigini gorebiliyoruz.

Hz. Peygamber cocuklar1 gordiigiinde onlar gibi ¢ocuklasir, onlarla oyun oynar,
onlar1 eglendirirdi. Ya’la Ibnu Miire’ nin anlattigina gére bir davete gitmekte olan Hz.
Peygamber yolda ¢ocuklarla oynamakta olan torunu Hz. Hiiseyin’i de beraber gotiirmek
icin yakalamak ister. Fakat ¢ocuk bir saga bir sola kagmaya baslayinca Hz. Peygamber
yakalaymcaya kadar onu takliden bir saga bir sola kosarak pesinden gider. Tutunca
elinin birisini ensesinin altina kor, agzin1 agzina dayayarak 6per ve Hiiseyin bendendir

bende Hiiseyin’den ....” der.*

'Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, s. 157.
%ibn Mace, Edeb, 3.

*Heysemi, a.g.e., IV, 40, IX, 285.

*Hakim, el-Miistedrek, 111, 177.
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Hz. Peygamber ¢ocuklara hoslanacaklar1 latif isimler takar, onlar1 dyle severdi.
Enes’in kiigiik kardesine Ebu Umeyr derdi. Enes’e de Ziil Uziineyn derdi.' Torunu

Hasan’a luka (yaramaz) diyerek hitap etmistir.”

Enes Resululah’1 anlatirken “Hz. Peygamber ¢ocuklarla sakalasmada insanlarin

en ileride olamidir.” demektedir.?

Muhammed ibn Rebi: “Ben bes yasindayken Hz. Peygamber bir kazandan agzina

su alarak piiskiirtmiistii””* diye rivayet etmistir.

Enes b. Malik soyle rivayet etmektedir: “Raslu Ekrem ahlaki en giizel insandi.
Biz c¢ocuklarin arasina karisip sakalasirdi. Kiigiik kardesim Ebu Umeyr’in oynadigi
serceyl andiran bir kusu vardi. Bir giin bu kus o6ldii. Rastl-ii Ekrem kardesimin
liziintiistinli goriince “Ne oldu buna?” diye sordu. “Oynadigi kus 6ldii onun igin tizgiin”
dediler. O zaman Hz. Peygamber: “Ebu Umeyr! Ne yapti Nugayr (vavru kus)” diye

onun génliinii ald1.”

Hz. Peygamber ¢ocukla ¢ocuk olur onlar1 oynatir ve hatta birlikte oynar onlari
giildiiriirdii. Hz. Hasan Rastliillah’in sakali ile oynarken, o da agzini agip dilini ¢ikarir

¢ocugun agzina sokarak mukabele ederdi.’

Hz. Cabir bir giin Rasiliillah’in huzuruna girdigini, bu sirada Hasan ve Hiiseyin’i
bindirmis olan Hz. Peygamber’in (dort ayak vaziyetinde) yiirlimekte oldugunu

anlatmaktadir.’

Bir giin Rasll-ii Ekrem torunu Hasan’it omzuna bindirmigti. Onlarin bu halde
goren Hz. Omer Hz. Hasan’a hitaben: “Ne giizel bineginiz var.” der. Rasil-ii Ekrem de

“Ya ne giizel siivariler onlar.” diye mukabelede bulunur.®

Oyunun ¢ocuk i¢in ne kadar ciddi bir is oldugunu bilen Hz. Peygamber onlara
oynamalart konusunda genigs bir hiirriyet tanimig ve hicbir zaman oyunlarini

bozmamustir.

'Tirmizi, Birr, 57.

2Ahmed b. Hanbel, Miisned 11, 532; Buhari, el-Edebii’l Miifred, s. 404; Buhari, Libas, 60.

3Taberani, el-Mu cemii’s-Sagir, 11, 39.

*Buhari, ilim, 18.

*Buhari, Edeb, 81, 112; Miislim, Adab, 30; Eba Davud, Edeb, 69; Tirmizi, Salat, 131; ibn Mace, Edeb,
21, 34.

% Hakim en-Nisabari, Miistedrek, 111, 169; Buhari, el-Edebii’l-Miifred, s. 404.

7Heysemi, Mecmau ’z-Zevaid, 1X. 181; Hakim, Miistedrek, 111, 186.

8Heysemi, Mecmau ’z-Zevaid, 1X, 181; Tirmizi, Menakib, 30.
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Hz. Aise kiiciik yasta Allah Rasili’niin evine gelin gelmisti. Mahallenin kiz
cocuklariyla oyun oynardi. Hz. Peygamber eve geldiginde kiz ¢ocuklar1 ondan ¢ekinip
suraya buraya saklanirlardi. Hz. Peygamber ise onlar1 teskin eder, oyunlarina devam

etmelerini saglards.'

Ummii Halid kii¢iik bir ¢ocukken babasi ile birlikte Hz Peygamber’in yanina
gelmislerdi. O, Peygamber’in arkasina ge¢ip peygamberlik miihriiyle oynamaya
baslayinca babasi ona engel olmaya calismis Hz. Peygamber ise “ Cocugu kendi haline

birak” diyerek oyununu bozmak istememistir.”

Hz. Hasan ve Hiiseyin, Hz. Peygamber namazda iken gelip sirtina binerlerdi. Hz.
Peygamber de basmi kaldirinca diismemeleri icin eliyle tutardi’ Hz. Muhammed
cocuklarin oyununu kendisi namaz iginde bile olsa korumaya calisirdi. Namaz gibi
onemli bir ibadet esnasinda bile ¢ocuklarin oyununu gdzetmesi, buna hangi seviyede

onem verdiginin bir gostergesidir.

Seddal Ibni’l-HAd sdyle anlatmaktadir: “Ogle veya ikindi namazlarindan biriydi.
Torunu Hasan veya Hiiseyin’i sirtina alan Rasil-ii Ekrem yamimiza geldi. Mihraba
gecti. Cocugu yere koydu, tekbir alip namaza durdu. Biz de arkasindan namaza durduk.
Allah’in elgisi secdelerden birini gereginden fazla uzatinca basimi kaldirip baktim,
birde ne goreyim, ¢ocuk secdeye varan Rasiil-ii Ekrem’in sirtina ¢ikmamis mi? Hemen
basimi yere koydum. Namaz bittikten sonra cemaat Ey Allah’in elgisi! Secdelerden
birini uzatinca basiniza bir hal geldi veya vahiy indi sandik dediler. Rasul-ii Ekrem
soyle buyurdu: Bunlarin hi¢biri olmadi Fakat torunum namazda sirtima bindi. O

surtimdan inene kadar dylece durdum. Acele edip oyununu bozmak istemedim”.*

Hz. Peygamber’in bu tavri dikkatlerden kacirilmamalidir. Bunda, cocugun
oyununa, ardindan ¢ocugun kendisine verilen degeri, ona karsi beslenen sevgi, sefkat ve
merhamet hislerini, ¢ocuk egitimi ve insana yaklagim hususundaki yliksek biling
seviyesini, tiim bunlar1 saglayacak kamil insan olma giizelligini yakalayabiliyoruz.
Minik yavrunun gonliinii kirmadan, onun kisiligini zedelemeden ve onu muhatap kabul
ederek karsilikli yasanan sozsiiz bir iletisim vardir burada. Oyunu bozulmamak suretiyle
kendisine saygi gosterilen ¢ocuk saglikli bir ruh potansiyeli ile saygin bir insan olur.

Kendine giivenli saglam bir kisilik gelistirmesi imkan1 dogar.

'Miislim, Fezailii’s-Sahabe, 81.

*Buhari, Cihad, 188, Menakibr’l-Ensér, 37; Libas, 22, Edeb, 17.

*Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid; 1X, 182.

“Nesai, Tatbik, 82; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 467; Hakim, el-Miistedrek, 111, 181.
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Ciinkii ¢ocuk kabul edilmek ve onaylanmak ister. Eger aile ortami ona kendi
benligini tanimlama Ozgiirligli veriyorsa, saglikli bir bigimde olgunlagsma yolunda
gelisir’ Cocuk ise, kendini en iyi oyun i¢inde ifade eder. Oyunu gozetilen gocuk
kendisini ifadede desteklenen gocuktur.

Cocuktan herhangi bir konuda herhangi bir sey talep edildiginde “aninda boyun

egmesi, buyrugu yerine getirmesi beklenmemelidir.”

Hz. Peygamber de cocuklarin
isteklere uymalar1 konusunda hosgoriilii ve oldukga toleransli davranmistir. Enes’den

gelen bir rivayet bu durumu agiklamaktadir:

“Resulii Ekrem insanlarin en giizel ahlaklisiydi. Bir giin beni bir hizmete
gonderdi. ‘Vallahi gitmeyecegim’ dedim. I¢imden de Allah’n elgisinin gonderdigi yere
gitmeyi istiyordum. Disart ¢iktim, yolda oynayan ¢ocuklarin yanina gittim. Bir de ne
goreyim, Resulii Ekrem arkamdan gelip ensemi tutuvermis. Yiiziine baktim: ‘Enescik
seni gonderdigim yere gittin mi?’ diye giiliimsiiyor. ‘Evet, Ey Allah’in El¢isi hemen

gidiyorum.’ dedim.””

Hz. Peygamber c¢ocuklarin sosyal ve duygusal yonden gelisimlerini
tamamlamalar1 ve kendilerine giiveni olan sahsiyetli bir kisilige sahip olmalar1 i¢in
gerekli hassasiyeti gostermekteydi.* Cocuklara karsi davramislari ¢ocuk egitimine,
devrinden beklenenin cok iistiinde katkilarda bulunmustur. O, cocuklar hatali bir
davranista bulundugunda baskiyla cezalandirma yolunu asla tercih etmemistir. Ciinkii
bu tutum yanlis davranisin diizeltilmesi degil, ancak gizlenmesi neticesini verir. Zira
egitimde asil olan cezalandirmak degil yanlis davranisi 1slah etmektir. Bu da ancak

dogruyu ¢ocuga anlatip ikna etmek ve 6zdenetim saglamakla miimkiin olur.

Cocuga davramisinin yanlighg kavratilabildiginde, hicbir otoritenin korkusu
olmadan da bu hatadan uzak duracaktir. Bu da ancak ¢ocukla dogru davranis {izerinde is
birligi yapmakla miimkiin olabilir. Baski veya ceza ise c¢ocukta yalnizca savunma
mekanizmasini devreye sokacak, isbirligi yerine uzlasmazlik tavirlarini gelistirecektir.

Sonucta da olumlu tutum kazandirilmayacaktir. Oysaki disiplinde amag, cocuga

"Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk, s. 34.

Y 6ritkoglu, Cocuk Ruh Saghgt, s. 212.

*Miislim, Fezail, 54; Eba Davud, Edeb, 1.

*Saglam, “Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminde One Cikardigi Hususlar”, Uludag U.LF.D.(2002), X1,
Say1:2, s. 184.
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davranislarin1 ~ diizenlemesini  saglayacak kendi kendini yOnetme yetenegi

kazandirmaktir.!

Bu agidan Hz. Muhammed ¢ocuklara hosgorii ile yaklasir bulunduklar: hatali bir
davranigtan Gtiirii onlart azarlamaz, sadece yapilan isin yanlis oldugunu uygun bir ifade
ile sdylemek ve dogruyu gostermekle yetinirdi.” Ciinkii bir kural olarak ¢ocugun kisiligi
degil yanlis davranisi elestirilmelidir.’ Rafi adindaki bir ¢ocugun basindan gecen su

olay konuyla yakindan ilgilidir.

Rafi Ibni Amr’l-Gifari anlatmaktadir: Heniiz cocuk iken bir hurma agaci
taslamistim. Beni Rasuliillah’a gotiirdiiler. Buyurdu ki: ‘Ey ogulcugum hurmay: nigin
tasladin?’ Ben, karmim a¢ti yemek icin deyince Rasiliillah: ‘Yavrum! (bir daha
actkirsan) hurmayt taslama, altina dokiilenlerden ye’ buyurdu. Sonra basimi oksadi.

Allah’im (bu yavrunun) karnini doyur! diye dua etti.’

Ceza vermeden Once ¢ocugu dinlemek, yersiz, haksiz ya da asir1 cezalandirma
olasiligini azaltir.” Hz. Peygamber’in yasanan bir problem karsisindaki ilk tavri ¢ocugu
dinlemek olmustur. Yaptigi hatali davranis ve nedenini ¢ocugun kendi agzindan
dinledikten sonra ¢ocuga alternatif sunmakta,® bir daha acikirsa dibine dokiilenlerden
yemesini tavsiye etmektedir. BOylece ¢ocugu, yapmamasi gereken seyler iizerinde
yogunlastirip sikmak yerine ne yapabilecegini acikca sOyleyerek kizmadan diizeltme
yoluna gitmektedir. Ebu Seleme’ nin oglu Omer den gelen rivayette bu dogrultuda bir

ornektir. Rivayet soyledir:

“Ben Rasuliillah’in terbiyesi altinda bir ¢ocuk idim. Yemek yerken elim yemek
kabinin her tarafinda dolasirdi. Rasiliillah bana: Ey ogul! (Yemege baslarken) Allah in
adint an, sag elinle ve sana yakin olan taraftan ye! buyurdu. Bundan sonra ben, her

. « . v e . 7
zaman besmele ile sag elimle ve oniimden yedim”.

Bu o6rnekte de ¢cocuk ne yapmasi gerektigini agik¢a anlamistir. Hz. Peygamber
cocuga ne yapacagini degil de ne yapmamasi gerektigini anlatmaya kalksaydi ayni

neticeyi alamayabilirdi.

"Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, s. 214.

? Algiil, Peygamberimizin Semaili, Ahlak ve Adabu, s. 119.

3 Yériikoglu, Cocuk Ruh Saghg, s. 213.

* Jbn Mace, Ticarat, 67; Ebu Davud, Cihad, 85.

> Yoriikoglu, a.g.e. , s. 212.

% Ocal, “Cocuk Terbiyesi ve Peygamberimizin Egitim Metodu”, Diyanet Dergisi, Peygamberimiz Ozel
Sayisi, Ekim-Kasim-Aralik 1989, Cilt 25, Sayt:4, s. 179.

7 Buhari, Et’ime, 43; Miislim, Esribe, 108.
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Hatalar1 kizmadan diizeltmesi ile alakali son bir 6rnek de Ebu Mahzura’dan
gelmistir. Ebu Mahzura sdyle anlatmaktadir: “Biz on iki kisilik bir grup halinde Huneyn
yolunda Peygamber’in grubuna rastladik ve onlara dahil olduk. Namaz zaman1 gelince
miiezzin, kafilesine ezan okumaya basladi. Biz de onun soézlerini alay makaminda
tekrarlayip onunla egleniyorduk. (Bu iste elebasi bendim.) Peygamber sesimizi
duymustu. Bizi ¢agirip ‘kulagima gelen ses kimin sesi’ diye sordu. Kimse cevap
vermeyince hepimizi ayri ayri dinleyerek imtihandan gegirdi. En sonunda benim
oldugumu ortaya cikardi. Obiirlerine gitmeleri igin isaret ettikten sonra bana donerek
‘haydi ezan oku’ dedi. Ben (hicabimdan basim egik olarak) ayaga kalktim. Fakat bu
kalkis bosa idi.Ciinkii ezan1 bilmiyordum. (Bir anda i¢im kin ve nefretle doldu.) O anda
benim yanimda diinyanin en fena insan1 Hz.Peygamber; en kotii isi de bana teklif ettigi
bu isti. (Stkitum iizerine) Rasil-li Ekrem ezanin sozlerini ve okunus seklini kelime
kelime, ciimle climle bana dgretti. Sonra da elime i¢inde para olan bir kese sikigtird1 ve
eliyle almmmi yliziimii, gogsiimii oksayarak ‘barekallah’ (Allah seni miibarek kilsin)
dedi. “Ya Resulallah! Mekke’de ezan okumama miisaade et dedim’ ‘ettim’ buyurdu.
Artik i¢imdeki biitlin kotii diisiinceler gitmis yerini hudutsuz bir ask ve sevgi

doldurmustu.’

Netice itibariyle her konuda oldugu gibi cocuklar1 egitme konusunda da Hz.
Peygamber’in insani degerlere 6nem verdigini, onlar1 sevdigini adaletli davrandigini,
hosgoriiyle muamelede bulundugunu, onlara deger verdigini, kisisel gelisimlerini

tamamlama konusunda onlara yardime1 oldugunu™” gérmekteyiz.

3.2. Hz. Peygamber’in Kadinlara Yaklasimi

3.2.1.Deger Acisindan Kadin Cinsine Bakisi

Hz. Peygamber’in karsi cinsle miinasebeti ve onu bir yerlere yerlestirmesi
acisindan kadma bakisinda, hemcinslerinden farkli olarak bir ayrimcilik s6z konusu
degildir. Onun anlayisinda insan nevinin diger yarisini olusturan kadinlar, erkeklerle
birlikte haklar1 ve sorumluluklart dengeli bir bi¢imde paylagmislardir. Teblig ettigi

Kur’an da erkek ve kadin inananlara, birlikte ve aym1 mesafede hitap eder. Hz.

' Beyhaki, Siinen, I, 393.
? Saglam, “Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminde One Cikardig1 Hususlar”, Uludag U.LF.D.(2002), ¢.XI,
Say1:2, s. 170.
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Peygamber hem erkekleri hem de kadinlar1 dogru yola ¢agirmistir. Hz. Peygamber’e ilk
inanan insan da, inanci sebebiyle ilk sehit edilen insan da bir kadindir. Kur’an’daki
emirlerin miizekker sigada kullanilmasi, bunlarla sadece erkeklere seslenildigini
gostermez. Bu durum Arap dilinin gramer yapisinin bir 6zelligidir. Kur’an’da ne kadin

ne de erkek hitap dis1 tutulmustur. Her ikisi de onun muhatabidir.

Hz. Peygamber’in diislince sisteminde erkek olmak bir iistiinliik sebebi degildir.
Ciinkii Allah her seyi ciftler halinde yarfcltrnlstlr.1 Insan cinsi de bundan farkl degildir.2
Allah ilk insam1 yarattiktan sonra ondan da esini var etmistir.” Erkek ve kadin Cennet’te
birlikte imtihan edildikten® sonra yeryiiziine de birlikte gonderilmislerdir.’ Erkek ve
kadin kendilerine esit itibar edilmis ve esit potansiyelle techiz edilmis insan tiiriiniin iki

kategorisidir.°

Hz. Peygamber’in kadin ve erkegin birbiri i¢in ne anlam ifade ettigine dair
anlayisinin temellerini Kur’an’da goriiyoruz. Kur’an insan cinsinin ¢iftler halinde
yaratilmasinin belli baz1 sebepleri oldugunu sdylemektedir. Bunlar eslerin birbirlerine
1ismalari ve sevip sefkat gostermeleridir.” Ayrica kadinlar ve erkekler birbirlerinin

velileridir. (dost ve yardimeilaridir.) ®

Yaratiligla alakali olarak her seyden cifter cifter yaratilmasi, yaratilan her varligin
bir esinin, o varligin planmin bir parcast oldugu anlamna gelir.’ Bir biitiinii olusturan
parcalar bir gercekligi olusturabilmek icin birbirlerine bagimlidirlar. iki parca birbirini
tamamlar. Erkek kadin i¢in, kadin da erkek i¢in tamamlayicidir. Aralarinda bulunan bu
cozillemez bagi Kur’an soyle anlatir: “Onlar sizin igin, siz de onlar igin birer
elbisesiniz.”'’ Yani esit potansiyele sahip iki parca birbirini biitinlemekte, eksigini
tamamlamakta ve birbirine kenetlenmesi halinde birbirleri i¢in koruyucu olmaktadir.

Erkek kadin i¢in, kadin da erkek i¢in bir siikiin kaynagidir.

178. Nebe’,8; 20. Taha, 53; 42. Stra, 11; 43. Zuhruf, 12; 51. Zariyat, 49.
278. Nebe’,8; 42. Sara, 11; 30. Ram, 21; 16. Nahl, 72.

339. Ziimer, 6; 7. Araf, 189; 4. Nisa, 1.

. Bakara, 35.

3. Bakara, 36.

SMuhsin, Kur'an ve Kadin, s.41.
730. Ram 21.

%9. Tevbe, 71.

*Muhsin, a.g.e. s. 51.

10> Bakara,187
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Hz. Peygamber bu iki par¢canin birbirine es olusunu ve dolayisiyla esit oluslarini

soyle anlatir: “Kadinlar erkeklerin esit yarisidirlar.”'

Allah ilk insan1 ve diger insanlar1
yaratti ve de onlara kendi nefislerinden egler kildi.? Bu eslerin insanlarin kendi
nefsinden olusu bu eslerle mahiyetlerinin bir oldugunu gosterir. Cilinkii nefis bir seyin

kendisi bir seyin cevheri demektir.> Cevheri, 6zii ayni olan iki sey birbirine esittir.

Hz. Peygamber’in ifadelerinden erkek olsun kadin olsun kimsenin kazandiginin
zayi edilmeyecegini anliyoruz. Her ikisine de kazandiklarindan bir pay ayrilmistir Zira

Allah kimsenin suretine ve malina bakmaz; O,, ancak amellere ve kalplere bakar.”

Hz. Peygamber erkek cinsinin fiziki acidan kadin bedeninden bazi giicli
yanlarinin olmasimi kabulle birlikte mutlak dstiinliigiin ancak takvada oldugunu
diisiinmektedir. *“Takva ise, biitiinlesmis ahlaki davramstaki gayet nazik dengeye denir.
Tamamen mezcolmus ve biitlinlesmis insan sahsiyeti ve biitlin olumlu pargalarin
birlestirilmesiyle meydana gelen kararlilik (sebat) demektir.”® Bu seviyeye ulasan

insanin erkek olsun kadin olsun iistiinliigiinden s6z edilebilir.

Hz. Peygamber’e isnad edilen bazi s6zlere bakildiginda erkek hegemonyasini
hatirlatan ifadelerle karsilasiimaktadir. Bu ifadelerden Hz. Peygamber’in kadin cinsini
baskilayip erkek egemenligini artirma gayesi giittiigli iddia edilebilir mi? Bu konuda bir
karara varmak i¢in kadinin kocasina secde etmesinden bahseden rivayeti inceleyelim:
“Eger bir kimsenin diger bir kimseye secde etmesi caiz olsayd, iizerindeki hakkinin
biiyiikliigiinden dolayr kadimin kocasina secde etmesini emrederdim. Nefsim kudret
elinde olan Allah’a yemin ederim ki, sayet kocasinin ayagindan basinda saglarimin
ayrildigi yerine kadar irin ve iltihapla kirlenmis yara olsa, sonra kadin ona yénelse ve

7

kocaswni diliyle yalasa onun hakkini odeyemez.’

Kadinin kocasina secde etmesi konusunda farkli lafizlarla baska rivayetler de
gelmistir®. Allah’tan baskasna secde etmenin sirk olmasi bir tarafa, kocanmn karis

tizerindeki haklarindan bahseden bu hadislerde Hz. Peygamber’in miibarek agizlarina

'Ebd Davud, Tahare, 94.

216. Nahl, 72: Allah sizin i¢in kendi nefislerinizden esler kild1. Ayrica bkz. 30. Rim, 21; 3. Al-i Imran,
195; 4. Nisa, 1; 7. Araf, 189; 39. Ziimer, 6; 6. En’am, 98.

*ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, V1, 236;

*Miislim, el-Birr ve’s-sila, 34.

°49. Hucrat, 13.

SFazlurrahman, a.g.e. s.75.

"Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 158, 159.

Ebt Davud, Nikah, 40; Tirmizi, Rada’, 10;ibn Mace, Nikah, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 76;
Darimi, Salat, 159.



83

yaragmayan ve insanlar {izerinde tiksinti doguracak ifadeler bulunmaktadir. “Bunlardan
bazilarinin isnadlarinda hadis uyduran kimselerle ¢ok zayif raviler vardir. Bu
rivayetlerin metinlerinde de, ravilerdeki zabt kusurlarindan kaynaklanan Onemli
problemler bulunmaktadir. Tiim bunlara dayanarak diyebiliriz ki bu sdzlerin Hz.

Peygamber tarafindan sdylenmesi imkén dahilinde degildir.”!

Hz Peygamber’in sdylemis olmasi ihtimali bulunmayan yukaridaki sozlere
dayanan bazilar1 Hz. Peygamber’i ¢ok kati ve anlayigsiz bir kimse olarak tanitmak

istemektedir.” Oysaki Hz. Peygamber yumusak kalpli ve nezaket sahibi bir insandur.

Kadinin kocasina secdesi hakkinda hadis oldugu iddiasiyla sdylenen sozler Hz.
Peygamber’in kendi felsefesiyle ¢elisecek sekilde kadinin kocasina mutlak itaatini
gerekli kilmaktadir. Hz. Peygamber biitiin fertlerin yaptiklarinin sorumlulugunu
tasidigini diistinmektedir Oysaki kadiin Allah’a itaat etmesi gibi kocaya mutlak itaatini
emretmesi bu anlayisa terstir. Bu diisiince temelde Kur’an’in ruhuna da aykiridir. Bu
durumda kadinin sorumlulugunu yerlestirecek yer bulamayiz. Kadin: ‘Allah’tm kocam
boyle istedi, sdyle yaptim, bundan sonra da su emrini yerine getirmeyi ihmal ettim’
deyince Allah: ‘Madem kocan Oyle istedi dyleyse seni affettim mi diyecektir? Esit ise,
esit ceza ve mikafat varsa neden hayirda ve serde kadinin eli kocasinin bagi ile
baglansin. Allah bunu kabul etmez. Herkes ferttir ve Ozgiir iradesi, kisisel ahlaki

sorumlulugu vardir ve bununla da karsilik goriir.

Kur’an’da hi¢bir sekilde bir kadimnin kocasina mutlak itaatinin emredilmemesi,
kocaya itaatin iyi kadinlarin 6zelligi oldugundan bahsedilmemesi, “bunun islam
cemaatine dahil olmalarinin (biat) bir geregi olduguna dair bir sartin olmamasi® metin
ve sened acisindan problem tasimayan hadislerde de buna dair bir degininin
bulunmamas1 Hz. Peygamber’in kadinlardan bdyle bir beklentisi olmadigimi ortaya

koymaktadir.

Goriildiigii tizere Hz. Peygamber deger agisindan kadini erkekten ayr1 tutmamakta

sorumluluk ve miikafatta esit bireyler olarak gérmektedir.

' Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, s. 311.

* Ates, a.g.e., s. 295.

3 66. Tahrim, 5.

* Muhsin, a.g.e., s.133. Ayrica bkz: 60. Miimtehine, 12.
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3.2.2. Kars1 Cinsle iliskiler Konusunda Yaklasimi

Hz. Peygamber’in varliga karsi durusu, insanlara ve diger tiim canlilara
muamelesi rifk ve yumusaklik iizerine kurulmustu. Yine o, bizzat Allah tarafindan
yumusak davranmakla emredilmistir.' Hz. Peygamber’in en &énemli karakter
ozelliklerinden biri, onun sonsuz merhameti ve miisamahasidir. Hz. Aise’ye hitaben
sOyle demektedir: “Ey Aise yumusak ol. Zira Allah ehli beyte hayiwr diledigi zaman

onlara yamusakiik bahseder.

Yukaridaki hadiste kullanilan Ehli Beyt terkibi Hz.Peygamber’in kendi ailesine
delalet edecegi gibi aile i¢i miinasebetlere de delalet eder. Yani bir evde yumusak
muamele gecerli ise orada hayir vardir. Bunun ziddi ise ‘yumusak muamele

bulunmayan ailede hayir yoktur’ seklinde ortaya ¢ikar.

Allah Hz. Peygamber’de inananlar i¢in giizel 6rnekler oldugunu belirtmekte ve
insanlart onun ahlakina ¢agirmaktadir.’ Iste kendisi giizel bir numune olarak bize
sunulan son Peygamber, i¢inde kadinlarin da bulundugu mii’minlere karsi ¢ok

merhametlidir.

“And olsun size kendinizden oyle bir Peygamber gelmistir ki sizin sikintiya
ugramaniz O’na ¢ok agwr ve gii¢ gelir. Size ¢ok diigkiindiir. Mii’'minlere karsi ¢ok

sefkatli ve merhametlidir.”*

Rastl-ii Ekrem kadinlara o derece miisfik ve merhametliydi ki onlar1 ¢abuk
kirilabilecek siselere benzetmekde ve onlar hakkinda dikkatli olunmasini istemekteydi.
Onun kadinlara karsi incelerden ince tutumunu anlatan su ifadeleri kayda deger

buluyoruz:

Enes’den gelen bir rivayette soyle sdylenmektedir: Rasaliillah’in (Kafilenin
ylirlylis temposunu ezgileriyle canli tutan bir kdlesi vardi. Ad1 Encese idi. Bu zat giizel
sesli birisi idi. Rasiiliillah (s.a.v) O’na: “Ey Encese agir ol! Siseleri kirma— veya siseleri

sevk ederken agir ol- dedi. Sise ile zayif kadinlari kast ediyordu’™

Kendisine bu diinyada sevdirilen iki seyden birinin kadin oldugunu sdylemekte ve

onlara olan itibar1 namazdan sonra ilk siraya koymaktadir. “Su diinya hayatinda iki sey

'3, Al-i imrén, 159.

?Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 71, 104, 105.

333. Ahzab, 21.

%9. Tevbe, 125.

SBuhari, Edeb 90, 95, 111, 116; Miislim, Fezail, 70 .
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bana hos goriindii. Kadinlar ve giizel koku; bununla beraber namaz kilmak goziimiin

1
nurudur”

Hz.Peygamber (s.a.v) diger hanimlarin1 da ¢ok sevip deger vermekle birlikte Hz.
Hatice’nin onun yaninda gergekten biiyiik itibari vardi. Ona olan sevgisi ve iltifati
vefatindan sonra da devam etmistir. Peygamber kendisine bir hediye getirildigi zaman
sOyle derdi:

“Bunu falan hamima gotiiriin, ¢iinkii o zevcem Hatice 'nin arkadas: idi. Bunu da

falan hanimin evine gotiiriin,; ¢iinkii o Haticeyi severdi.”

Hz. Peygamber’in hanimlarla iliskisi konusunda gosterdigi onca hassasiyete
ragmen kimi g¢evrelerce onun kadinlari dovmeyi ve onlara karsi siddet uygulamay1
emrettigi  seklinde iddialarda  bulunulmaktadir. Oysaki Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda kesinlikle kadma siddete rastlamiyoruz. {la hadisesinde peygamber
hanimlarina bosanma hususunda izin veren bir ayet inecek Ol¢iide dnemli sayilacak
hadiseler yasanmisti.® Bundan baska Hz.Aise’ye yapilan iftira (ifk) hadisesinde de,’
Hz.Peygamber’in hicbir sekilde Hz.Aise’ye el kaldirdigini gérmiiyoruz. Oysa ki zina,
diger biitiin suglardan daha biiytiktiir.

Hz. Peygamber kadma siddeti tavsiye etseydi once kendisi bu durumlarda
uygulardi. Hz. Peygamber’inkadina siddeti onayladigina dair sOyle bir rivayet ileri

e e . . . . . 5
surilmektedir:“Adama karisint dovmesinin sebebi sorulmaz <

Yukaridaki hadis, EbG Davud’un Siinen’inde su senetle gelmektedir: “Ziiheyr ibn
Harb, Abdurrahméan bin Mehdi, Eba Avane, Davud ibn Abdillah el- Evdi, Abdurrahméan
el Miisli, Es’as bin Kays, Omer bin Hattab”

Yine aym hadisi Ibn Mace bazi ilavelerle soyle rivayet etmektedir:

“Ben bir gece Omer’e misafir oldum. Gece yarisi olunca Omer kalkip karisim
dovmeye bagladi. Ben onlari aywdim. Omer yatagina doniince bana: ‘Ey Egs’as
Rasiliillah’dan isittigim seyi belle: ‘Adama karisimi nigin dovdiigii sorulmaz, vitir

namazint kilmadan uyuma’ ravi demigtir ki ben tigiincii ctimlesini unuttum”

'Nesat, Isretii’n-Nisa, 1.

*Buhari, el-Edebii’l-Miifred, 1, 246.

*Miislim, Talak 34; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 66.
424, Nar 11-20.

’Ebt Davud, Nikah, 43.

%Ibn Mace, Nikah, 51.
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Bu rivayetin senedi de soyledir: “Muhammed ibnii Yahya, Hasan ibnii Miidrik et
—Tahhan, Yahya ibn Hammad, EbG Avéne, Davut ibn Abdillah el-Evdi, Abdurrahman
el-Miisli, Es’as bin Kays”.

Her iki hadisin ravilerinden Abdurrahman el Miisli’nin, Es’as ve Omer tariki ile
gelen s6z konusu hadis disinda baska rivayeti bilinmemektedir. Abdullah el Evdi bu
kisiden yaptig1 rivayette yalmz kalmistir.! Hakim, Abdurrahmén el Miisli’yi saglam
kabul etse de Ebul Feth El-Ezd1 onu zayif raviler arasinda saymis ve durumunun siipheli

oldugunu sdylemistir.”

Yine her iki rivayetin ortak ravilerinden biri olan Ebu Avéne hakkinda, ibnu
Main, ‘Okumasi vardir ancak yazmasi yoktur’ demektedir. Pek ¢ogu onu sika kabiil etse
de Ebu Hatim onun kitaptan naklettiklerinin sahih oldugunu fakat hafizasindan
naklettiklerinde biiyiik hatalari oldugunu sdyelemektedir. Katade yazis1 olmadigi i¢in

Ebu Avéne’nin zayif kabul edilmesi gerektigini soylemektedir.’
Yukaridekilere gore hadisin bize gelis yolu soyledir:
Omer bin Hattab
Es’as bin Kays
Abdurrahmah el Miisli
Davud bin Abdillah el-Evdi

Vaddah bin Abdullah (Ebu Avane) (v.176)

| !

Abdurahman b.Mehdi (v.198) Yahya b.Hammad b. ebi Ziyad
Ziheyr b.Harb Muhammed Hasan b.Miidrik Muhammed b.
(v.234) b.Halid (v.210) Yahya

Rivayetin Ibnii Mace’de bulunan ve Yahya bin Hammat’tan gelen ikincisinin
ravilerinden Hasan bin Miidrik yalancilikla sug¢lanmistir. Ebu Davud onun kezzab

oldugunu; Fahd bin Avfin hadislerini alip Yahya bin Hammat adina degistirdigi bu

! Zehebi, Mizdanu 'I-Itidal, IV, 332.
% {bn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 111, 418.
3 [bn Hacer, a.g.e., VI, 74.
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yiizden metruk oldugunu belirtmistir." Hasan bin Miidrik daha cok, isnad uydurmustur.

Fakat bu da bir uydurma cesididir.

Goruldiglt gibi adama karisint nigin dovdiigi sorulamayacagimi sdyleyen
hadislerin isnadinda problemler vardir. Isradlarinda zayif hatta kezzab raviler yer alir.
Ayrica hadisin metni de hem Kur’an’da hem de siinnette hicbir sekildie agiklama
bulamamaktadir. Boyle problemli bir hadisin de delil olarak kullanilamayacagi aciktir,

zira problem hem metinde hem de senettedir.
Yine diger bir hadiste s0yle buyurulmaktadir:

“Kadinlar konusunda Allah’tan korkun. Onlari Allah’in emaneti olarak aldiniz.
Allah’in  kerimesi ile ferglerini helal kildimiz. Sizin onlar iizerindeki hakkiniz
yvataklarinizi istemediginiz kisilere ¢ignetmemeleridir. Eger bunu yaparlarsa, onlar
siddetli olmayacak sekilde doviiniiz. Onlarin sizin itizerinizdeki haklart ise, maruf vech

ile riziklandirilmalar: ve givdirilmeliridir.””

Iki hadisten su anlagilmalhidir ki, kadmlar erkeklerin sahip oldugu bir esya,
tizerinde her tiirli tasarrufta bulunabilecekleri bir meta degildir. Bunu * Siz onlarin
hicbir seyine malik degilsiniz séziinden anliyoruz ” Dolayisiyla kendilerine itaatsizlik
bahanesiyle doviilmelerine imkan yoktur, ancak erkek kendisinin serefi aleyhine
islenmis ¢ok biiylik bir ¢irkinlik durumunda, baska degil, ancak hafifce dovebilir
denmektedir. Hadiste gegen “siddetli, eziyet verici olmayacak sekilde” ifadesi o
toplumda zaten mevcut olan sakatlayici ve biiyiik zarar verici kadin dovme
uygulamasini iyilestirme, en azindan yumusatma amacina yoOnelmektedir. Yoksa

bundan murat edilen kadin dovmeyi tesvik etmek degildir.

Yine Peygamber’in arkadaslarinin kadinlara karsi alisageldikleri ve bir tiirlii
kurtulamadiklar1 tutumu ve Hz. Peygamber’in buna kars1 tepkisini gosteren asagidaki

rivayeti kayda deger buluyoruz:

“Iyaz bin Abdillah’tan rivayet edildigine gore, Rasiliillah ‘Allah’in cariyelerini
(kadinlarinizi) dovmeyiniz’ buyurdu. Omer Rasiiliillah’a geldi ‘Kadinlar kocalarina
karst ciiretkar hareket ediyorlar’ dedi. (Bunun iizerine Rasulullah) onlari dovmeye
ruhsat verdi.Bunun iizerine Rasuliillah’in ailesine bir ¢ok kadin gelerek kocalarini

sikayet ediyorlardi Bu durumu géren Hz Peygamber ‘Yemin olsun al-i Muhammed’i bir

'Mizzi, Tehzibii’I-Kemdl, V1, 324; Zehebi, age.,ll, 274, 275.
%e]-Halebi, Kesfi’l-Hasts, s. 95.
’Darimi, Menasik, 34.
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¢ok kadin dolasip kocalarini sikayet ediyorlar. Onlar (kadinlari dovenler) sizin
haywrlariniz degiller’ buyurdu.

Gortilecegi iizere Hz.Peygamber kadinlarin doviilmesinin ¢irkinligini agik bir
sekilde ifade etmektedir. Fakat Hz.Peygamber’in arkadaslarindan bazilart hanimlari ile
aralarinda ¢ikan problemleri ¢ozmede uzun yillardir aligkanlik, hatta huy haline
getirdikleri dayagi kullanmadan yapamamaktaydilar. Bir anlamda kadinlarla iletisim
becerilerinde yetersiz olduklarini itiraf etmis olmaktaydilar. Bu c¢ercevede Peygamber
de onlara gegici ruhsatlar vermistir. Fakat her firsatta kadin dovme adetinin terk

edilmesini emretmeye devam etmektedir.

Iste kadina bdyle énem veren, itibar gdsteren, namazdan sonra en degerli varlik
olarak kadint goren, ¢abuk incineceklerini diislindiigii icin son derece miisfik ve
merhametli davranan, alemlere rahmet olarak gonderilmis, i¢inde kadinlarin da
bulundugu mii’minler topluluguna son derece diiskiin olan’ Rahmet Peygamberinin
kadinlara siddeti ve onlarin incitilmesini emretmesi miimkiin degildir. O, hayati
boyunca, ne bir kéleye ne de bir kadina bir fiske dahi vurmamustir.’ Béyle bir insandan

dolay1 kadinlarin eziyet gérmesi diisiiniilemez.

Hz.Peygamber dayagi bosanma sebebi olarak gormiistiir. Kocasindan dayak yiyen
Ummii Cemil bint Abdillah durumu Hz.Peygamber’e bildirir. Allah Rastlii onu ve
kocasini karsisina alir ve esinden ayrilmak isteyip istemedigini sorar. Daha sonra kocasi

Ummii Cemil’den ayrilir.*

Goriildiigli tizere Allah Rasilii hayatinda higbir kadma kargi kotii muamelede
bulunmadigi gibi kendi arkadaslarinin hanimlarina kars1 siddet uygulamalarini da tasvip

etmemistir. Hatta esini doven erkeklere kisas uygulamayi bile diigtinmiistiir.’

Hz. Omer ve hanimi arasinda gecen su asagidaki dialog Hz.Peygamber’in
hanimlari ile iligkisine ve onlara olan essiz miisamahasina, bunun yaninda da bir kisim

arkadaglarinin bir tiirlii kurtulamadiklar1 kadin tasavvuruna giizel bir isaret tasimaktadir:

“Ibn Abbas’tan Hz. Omer séyle dedi. Biz Kureys toplumu olarak kadinlara
galiptik. Medine’ye geldigimizde bir kavimle karsilagtik ki, kadinlari onlara galebe

'Ebti Davud, Nikah, 43; ibn Mace, Nikah, 51.

’9. Tevbe, 125.

*Miislim, Fezail, 79; Eba Davud, Edeb, 4; ibn Méce, Nikah, 51.
*Ibn Hacer, el Isdbe, VIII, 181.

5Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 1V, 83; Vahidi, Esbabu 'n-Niizul, s. 125.



&9

ediyordu. Bizim kadinlarimiz da onlardan bunu ogrenmeye bagladilar. Bir giin karima
ofkelendim baktim bana karst murildaniyor, mirildanmasini miinasip gérmedim,
azarladim. ‘Benim murildanmami niye miinasip gormiiyorsun? Vallahi Peygamber
hamimlart bile ona karsi mirildaniyorlar, hatta birisi o giin geceye kadar yanina
ugramiyor. ‘Ben de gonliimden dogrusu onlardan boyle yapan muhakkak mahriimiyet

. T
ve hiisrana diiser’ dedim.”

Yukaridaki rivayet biraz farkli ifadelerle su sekilde de kaydedilmistir:

“Ibn Abbas’tan Hz. Omer séyle dedi: Cahilive doneminde kadinlar: bir seyden
saymazdik ta ki; Allah Teala, onlar i¢in indirdigini indirene kadar ve haklarinda verdigi
payt verinceye kadar. Ben kendi kendime bir is ile diisiiniirken karim bana: Soyle soyle
vapsan dedi. Ben de ‘Senin neyine lazim? Benim diisiindiigiim bir iste senin
sorumlulugun da ne oluyor?’ Dedim. Bana ‘Ey Hattab oglu! Sen kendine karsi
gevezelik yapilmasini istemiyorsun, halbuki senin kizin Rasiiliillah’a karst mirildaniyor

hatta o giinii fkeli birakiyor.”

Kur’an’nin toplumun yarisini olusturan kadinin statiisiinii yiikseltmesi ve Allah
Rastlii’niin tutumu pek ¢ogunu kadinlar konusunda dikkatli olmaya itiyordu: Abdullah

bin Omer sdyle demektedir.

“Hz. Peygamber hayatta iken hakkimizda ayet iner korkusuyla hammlarimiza
ellerimizi ve dilimizi uzatmaktan sakimirdik. Hz. Peygamber vefat edince dilimizi ve

o 3
ellerimizi onlara uzattik.”

Yine bu baglamda Hz. Peygamber mii’'minlerin en hayirlilarinin ve kamil ahlaka

sahip olanlarinin hanimlarina en iyi davrananlar oldugunu sdéylemekteydi:

“Iman bakimindan mii’'minlerin en kamili, ahlaki en giizel olandwr. Sizin en
4
hayirliniz hamimlarina karsi en haywli olandir.”

“Sizin en hayirliniz, egine karsi haywrli olammizdr. Ben, sizin i¢inizde ailesine

. 5
karst en iyi davrananizim.”

'Miislim, Talak, 34.

*Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 66.
*Buharii, Nikéh, 80 .

*Tirmizi, Rada, 11.

>Suyiti, el-Camiu’s-Sagir, 11, 9.
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Rahmet Peygamberi, insanlar arasinda ayrilik ve c¢atisma c¢ikarmak igin
gonderilmemistir. O, insanlar arast muamelelerinde kolaylik ve af yolunu tutmakla

emredilmistir. Dolayistyla kendisini 6rnek kabul etmeleri gereken mii’minler de dyledir.

“(Habibim) Sen kolayhigi tut. Lyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir.”'“Kizdiklar

s )
zaman af edenler mii ' minlerdir.”

Kur’an’da, kar1 koca arasinda gecimin ¢ok dnemli oldugu ve uyumsuzluk goriilen

noktalara yeni bir bakisin gergeklestirilmesinin énemi vurgulanmaktadir.

“Onlarla (karilarinizla) iyi geginin. Eger kendilerinden hoslanmadinizsa, olabilir

ki bir sey sizin hosunuza gitmez de Allah onda bir ¢ok hayiwr takdir etmig olur.”
Allah Rasulii miisliimanin kim oldugunu agikca su sozleriyle ortaya koymaktadir:
“Miisliiman, diger miisliimanlarin elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir.” *

Buna gdre hanimlarina kotii s6z sdyleyenler ve onlar1 dovenler burada tarif edilen

miisliiman statiisiine girmemektedirler.

Bir kisinin digerine herhangi bir sekilde vurmasi da gbézardi edilecek bir durum

degildir. Ebu Hureyre’den gelen rivayetlerde Allah Rasiilii sdyle buyurur:

. . . . v e 5 .
“Her kim digerine bir vurusla vurursa; Kiyamet giinii ondan kisas alimir.”” “Kim

haksiz yere doverse, Kiyamet giinii 'nde ona kisas yapilir.”

Hz. Peygamber, kadin dévmeyi yasaklayan su hadisinde bu isi yapanlar1 kendi

mantiklarindan vurmakta, utanma duygularin1 harekete gegirmeye caligsmaktadir.

“Sizden biri hangi diisiinceyle hanimini kéle dovercesine dovmeye tevessiil eder?

Aksam olunca aym yatakta yatmayacaklar mi?”’

Ibn Hacer yukarida hadisin gesitli vecihlerini serh ettikten sonra su neticeyi
cikarir:“Bu hadis kdlelerin tedibinde siddetli darbe cevaz ifade ettigi gibi, kadinlarin

tedibinde siddete bagvurmadan dévmenin cevazina ima var.” ®

'7. Araf, 199.

242, Stra, 37.

34. Nisa, 19.

*Tirmizi, Kiyamet, 17.

*Buhari, el-Edebii’l-Miifred, 1, 201.

SBuhari, a.g.e., 1, 201.

"Buhari, Tefsir, Sems, 1, Enbiya, 17, Nikah, 93, Edeb, 43; Miislim, Cennet, 49; Ibn Mace, Nikah, 51.
8{bn Hacer, Fethu I-Bari, IX, 265.



91

Ibn Hacer’in bu tespitinin ne kadar tutarsiz oldugu ortadadir. Bu yorumda ataerkil
zihniyetin tesirini gormek miimkiindiir. Halbuki kolesini déven Ebu Mesud’a

Hz.Peygamber’in tepkisi su sekilde olmustur:

“Ebu Mesud’dan rivayet edildigine gore soyle demistir: “Kendi kolemi
doviiyordum, arkamdan séyle bir ses duydum. Ey Ebu Mes ud! Bil ki senin kéleye gii¢
vetirmenden ¢ok Allah’in giicii sana yeter. Dondiim bir de ne goreyim, O kisi
Rasuliillah’tir. Dedim ki, Ya Rasuliillah! Artik bu kéle Allah rizast icin hiirdiir. Bunun
tizerine: Boyle yapmamis olsaydin sana Cehennem atesi dokunurdu, yahut seni atesin

alevi yalardy, buyurdular™

Burada dikkatimizi ¢eken bir nokta var ki, kayda degerdir. Rivayetten
anlagildigima gore Allah Rasilii, kolenin hakli mi1 haksiz yere mi doviildiiglinii
bilmeden Ebu Mesud’u uyarmaktadir. Oyleyse kdle ddvmenin hicbir gerekcesi olamaz.
Kole dovmek bile gerekceye ihtiyag gostermeksizin yasaksa insanin karisini dovmesi
nasil kabiil edilebilir? Ayrica hadis bu isi yapanlar1 en biiyiik ceza olan Cehennem atesi

ile korkutmaktadir.

Hz.Peygamber kendisine kadinin kocasi lizerindeki hakkini sormak icin gelenlere
erkegin, karisinin yeme-igme, giyinme gibi maddi ihtiyaclarini karsilamasi yaninda,
kendisine iyi davranmasi, kotii s6z sdylememesi ve onu yalniz birakmamasi gibi manevi

ihtiyaglarini da karsilamasi gerektigini sdylemektedir. Bu konuda sdyle buyurmaktadir:

“Behz bin Hakim’den bana babam haber verdi, o da dedemden duymug, dedem
demig ki: Rasuliillah’a ey Allah’in Rasulii kadinlarimiza ne yapalim ve ne yapmayalim?
dedim. Rasuliillah: Ekin tarlana (ailene) diledigin gibi yakin ol, yediginden onu da
doyur, elbise diktiginde ona da al, sen ¢irkinsin diye yiiziine karsi soyleme ve dovme,

buyurdu.*

Bir adam Peygamber’e kadinin kocasit {iizerinde hakki nedir? diye sordu.

Efendimiz:

“Kocasinin yemek yedigi zaman ona da yedirmesi ve elbise edindigi zaman onu da
giydirmesidir. Sakin (karisimin) yiiziine vurmasin, (onu) takbih etmesin ve ev i¢i (ayni

yatakta yatmak miistesna) terketmesin.” buyurdu.

'Miislim, Eyman, 34, 35; Ebi Davud, Edeb, 123.
2 Eba Davud, Nikah, 42.
3 {bn Mace, Nikah, 1850.
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Netice olarak sunu sdyleyebiliriz: Allah Rasilii kadinlarin incitilmesini kesinlikle
yasaklamigtir. Ancak ashabindan bazilar1 kendilerinde bu tiir hareketler meydana
gelmesine engel olamamaktaydilar. Bunun i¢in Allah Rasulii, bunlara kimi yerde g6z
yumarken kimi zamanda bu konudaki kollektif suur dis1 yapilanmayi' ayiklayarak,
yererek yahutta kendisine 6zendirerek degistirmeye calismaktadir. Mesela kadinlara
kotii davranalarin algak (leim) karakterli insanlar olduigunu belirterek yererken; onlara
iyi davrananlarin ise al-i cenap insanlar oldugu sdyleyerek yiiceltmistir.® Ayrica
hanimlarmni dévenlerin mii’minlerin hayirlilart olmadiklarin agik¢a ifade etmistir.” Tiim
bunlardan anlasilan Allah Rasilii "niin Cahiliyeden kalma bu ¢irkin adeti degistirmeye
calistigidir. Fakat insan psikolojisini de yabana atmayan Hz.Peygamber, bu konudaki
bakis a¢isin1 degistirmek ve insanlara yeni bir bakis kazandirmak icin onlar1 egitmeye

caligsmaktadir..

Hz.Peygamber miisliman kadininin durumunu giinden giine iyilestirmeye
calismistir. Bu birden bire meydana getirilmemis zaman iginde kiimilatif olarak
olugmustur. Ancak onun vefatindan sonra bu gelismenin kismen durdugunu, kimi yerde
de geriledigini soyleyebiliriz. Oysa ki Hz.Peygamber*in diisiincesi ve amact bu degildi.
Onun vefatindan sonra kadinin konumunun iyilestirilmesi ¢cabalar1 devam ettirilmeliydi.
Fakat bdyle olmamis ibn Omer’in dedigi gibi Allah Rasulii hayatta iken vahiy gelir
korkusuyla ellerini ve dillerini kadinlara uzatmayanlar onun vefatindan sonra buna

tesebbiis etmislerdir.*

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki; Hz.Peygamber‘in anlayisinda erkek ve kadin
birbirinin tamamlayicisidir. Bir biitlinlin parcalarinin  birbirine diigman olmasi
diisiiniilemez. Bu bakimdan Hz. Peygamber erkekler ve kadinlar1 birbirini biitiinleyen
esit parcalar olarak gormiis etrafindaki hanimlara da her zaman sevgi, sefkat ve

merhamet duygular1 ile muamelede bulunup deger verdigini hissettirmistir.

'Kolektif suur dis1 yapilanma sosyal temsillerden beslenir. Sosyal temsiller bireysel ihtiyaglarla iliskili
olarak igsellestirilir.

*Suyiti, a.g.e., 11, 9.

Ebt Davud, Nikah, 43.

“Buhari, Nikah, 80.
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DORDUNCU BOLUM

HZ. PEYGAMBER’IN CANLI VE CANSIZ VARLIKLARLA MUNASEBETI

4.1.Tabiata Bakis1

Hz. Peygamber’in bir Peygamber olarak gelisinde rahmetin, en 6nemli hikmet
oldugu aciktir. Allah s6yle buyurmaktadir: “Biz seni ancak dalemlere rahmet olarak
gonderdik.”' Onun merhameti canli—cansiz tim varhiga idi. Hz. Peygamber’de
“yaratilan1 severiz yaratandan 6tiirli” diisturunun kaynaklarini ve temellerini buluruz.
Onun tabiat karsisinda insanin yeri hususundaki diisiinceleri hak ve sorumluluklar

cercevesinde bir “uyum” diislincesini yansitmaktadir.

4.1.1.Tabiatin Manevi Degeri (Gercek Konumu)

Insanin kul olmas1 ve Allah’a kullukla miikellef olmasi gibi, tiim varlik ta
kendisiyle birlikte, o hi¢ farkina varmasa da, Allah’a kullukta bulunmaktadir. “Her
seyin fiziki kiymetinin étesinde manevi bir degeri vardir. Her sey Allah’in isareti, O ’nu
her an zikreden O’na daimi surette ibadet eden tabii miiminlerdir.”” ‘Bu konuda Kur’an

da su aciklamalar1 goriiyoruz:

“Yedi gok ve bunlarda bulunan herkes O’nu tesbih ederler. O nu tesbih etmeyen
hichir sey yoktur. Ne var ki siz onlarin tesbihini anlamazsiniz.” “Gérmez misin ki

goklerde ve yerlerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, hayvanlar ve insanlarin

394 ¢

bircogu Allah’a secde ediyor.”” “Goklerde bulunanlar, yerdeki canlilar ve biitiin

melekler biiyiikliik taslamadan Allah’a secde ederler.””

Bu konuda da Hz. Peygamber’den de su rivayet edilmistir: “7Telbiye de bulunan

hi¢bir Miisliiman yoktur ki, onun saginda ve solunda bulunan tas, agag, sert toprak

' 21. Enbiya, 107.

* Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, s. 38.

317. isra, 44 (Ayrica bkz. 24. Nir, 41; 57. Hadid, 1; 61. Saff, 1)
*22. Hac, 18.

> 16. Nahl, 49. ( Ayrica bkz. 55. Rahman, 6. )



94

onunla birlikte telbiyede bulunmasin, bu istirak (sag ve solunu gostererek) su veya su

. . 1}1
istikamette arzin son hududuna kadar devam eder.

Ebu Zerr’den gelen bir rivayette Hz Peygamber soyle buyurmustur: “Ben sizin
gormediginizi goriir, isitmediginizi igitirim. Nitekim sema uguldadi, uguldamak da onu
hak oldu. Sema da dort parmak sigacak kadar bos yer yoktur. Her tarafta Allah’a secde

icin almni koymus bir melek vardir. =

Canli-cansiz tiim varli@in ortak bir ilaha itaatte birlesmesi bu varliklar arasinda
uyum ve saygi neticesini dogurur. Varlikla ger¢ek anlamda uyum boyutunu yakalamis
bulunan Hz. Peygamber onlar1 sahsiyetli varliklar olarak kabul etmis bu cansiz goériinen
esya ile konusmus, onlara isimler takmis ve o isimlerle kendilerine hitap etmistir.
Ciinkii cemad olarak gordiigimiiz her varligin, kendi biinyesine uygun bir hayati

vardir.’

Bir defasinda Hz. Peygamber arza hitap ederek soyle demistir: “Ey arz! Benim de,
senin de Rabbimiz Allah’tir. Senin de, sende bulunanlarin da, sende yaratilmis
olanlarin da, senin iizerinde yiiriiyenlerin de serrinden Allah’a siginmrim.””

Yine baska bir seferinde bir daga sanki bir sahsiyet yiiklercesine sdyle demisti:

“Uhud éyle bir dagdir ki biz onu severiz, o da bizi sever.””

Uzerine tesrif ettiklerinde Uhud daginin telas gdstermesi iizerine “Uhud: Sakin ol.
Ustiinde bir nebi, iki sehid ve bir siddik vardir” buyurmasi da hem kendilerinin onlarla
konusmasindan, hem de cemad diye adlandirdiklarimizin Allah’1 kendi dilleriyle
tesbihte bulunan bu tiir canli varliklar oldugunu anlatan bir dinin sahibi ve miibelligi

olmasindandi.®

Dogrudan Allah’in evrene ve diger varliklara hitab1 onlara ayr1 bir ehemmiyet
kazandirmaktadir. Bir anlamda tabiat Kur’an vahyine katilmaktadir.” Allah balarisina ve
karinca gibi hayvanlara vahyettigini bildirip bazi hayvan tiirleriyle bitki ve agaglara

yemin eder. Yine tabiat varliklarini (yildizlar, ay, giines, bitkiler) sahit tutar.

' Tirmizi, Hac, 14.

* Tirmizi, Ziihd, 9; ibn Mace, Ziihd, 19.

3 Kogkuzu, “Hz. Peygamber’in Mizaci ve Hadiste Isari Tefsir”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu, s. 221.
* Ebfl Davud, Cihad, 80.

> Buhari, Cihad, 71, 74, Enbiya, 8, 27, Et’ime, 28, Daavat, 36, Itisam, 16; Miislim, Hac, 504; Malik b.
Enes, Muvatta, Cami, 10.

% Kogkuzu, agm., ,s.221.

7 Bayyigit, “Cevre Problematigi ve Din”, S.U.LF.D. , Say1:14, s. 40.
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Boylelikle insanlar i¢in varliklarin manevi agidan insan gibi degerli olduklar

vurgulanmis olmaktadir.'

Tabiatin ve evrenin tek sahibi Allah’tir.” Insanin onunla miinasebeti ise ibret
almak ve istifade etmek ¢ergevesi i¢cindedir. Kur’an bu durumu soyle beyan eder: “ Yer,

g6k ve bunlar arasindakiler bosuna yaratilmamistir.””

“Goklerin ve yerin yaradilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri icin gergekten agik ibretler vardir. Onlar ayakta dururken,
otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit) Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin
yaradilist hakkinda derin diisiiniirler ve séyle derler: Rabbimiz! Sen bunu bosuna

. . . . . . ’)4
yaratmadin, seni tespih ederiz. Bizi cehennemin azabindan koru!

Bu ayetler insana varligin gercek bilgisine ulagsmasi konusunda rehberlik etmekte,
varlikla miinasebetin ibret nazariyla bakma gayesi ile biitiinlesmesi gerektigini
vurgulamaktadir. “Hi¢ kuskusuz kainat tablosu, insan i¢in varliklar1 tetkik etme imkani
veren hem en biiylik bir laboratuar, hem de ¢ok zengin gerecleri ve belgeleri iginde

tastyan biiyiik bir platformdur.”

Mahlikatin bir parcasi olmasi sebebiyle insanla diger varliklar arasinda bir fark
yoktur.® Kur’an bunu soyle agiklar:

“Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gékyiiziinde iki kanadiyla ug¢an kuslardan ne

varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardur.””’

4.1.2.Tabiattan istifade Ve Sorumluluk

insana diger varliklardan fazla olarak verilen yeterlilikler® ona diger canlilarin
iistiinde bir konum saglar.” insan tiim bu varliklardan istifade etme hakkina sahip olur.

“« e e e . o 10
O, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti.”

! Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, s. 40.

? Bkz. 4. Nisa, 126; 24. Nur, 42.

321. Enbiya, 16.

3. Al-i imran, 190-191. ( Ayrica bkz. 45. Casiye, 3—5; 2. Bakara, 164; 10. Yunus, 6; 16. Nahl, 12.)
> Yiiksel, “Evrenbilime iliskin Bazi Kur’an Ogretileri”, I.U.I.F.D., Say1:2, s. 7-8.

¢ Bayyigit, a.g.m., s. 47.

76. En’am, 38.

8 2. Bakara, 31.

?17. isra, 70.

192, Bakara, 29.
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Ancak, insan tabiattan istifade hakkina sahip olurken sorumsuz degildir.' Orada
bozgunculuk yapmak ve tabiat dengelerini bozma hakkina sahip degildir. “Yeryiizii
insana gegici bir siire,” imtihan igin3 emanet olarak® musahhar kilinmigtir. Insana
emaneti en iyi sekilde korumasi ogiitlenmis, fiziksel ve toplumsal hayatta fesat

. TEETs)
¢ctkarmamasi, bozgunculardan olmamasi istenmigtir.”

Kur’an da bu konuda sdyle buyrulmaktadir: “Diinya hayatina dair konusmasi
senin hosuna giden, pek azili diisman iken, kalbinde olana Allah’1 sahit tutan, isbasina
gelince, yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye ¢abalayan insanlar

6

vardir. Allah bozgunculugu sevmez.’

Allah asagidaki ayetlerde goriilecegi iizere kinatta bir tabii ve ekolojik dengenin’
var olduguna dikkatlerimizi ¢ekerek arkasindan bunu koruyun demekle; aksi halde
insanligin istenmeyen durumlarla karsilagabilecegi belirtilmektedir.

“Gogii Allah yiikseltti ve mizani (dengeyi) O koydu. Sakin dengeyi bozmayn.”

“Siiphesiz biz her seyi belirli bir élciide yaratmisizdir.”*“Insanlarn elleriyle
isledikleri yiiziinden karada ve denizde bozulma (fesat) ¢ikar: Allah da belki geri

donerler diye yaptiklarinn bir kismini kendilerine tatturir.”"’

Goriildiigl lizere insanin tabiat {izerine ustlinliigli egemen olma seklinde degil,
emanet kabul etme seklindedir. “Insanin tabiat1 algilama bigiminde meydana gelen bu
farklilagsma ¢evre sorunlarinin da baslangici olmustur. Cilinkii insanin tabiata egemen
olma anlayisi, insan ile yasadig1 ¢evre arasindaki uyumu bozmus, siirsiz ve sorumsuz
bir sekilde tabiat1 ve tabii kaynaklari somiirmesine donilismiistiir. Bunun altinda yatan
temel sebepse tabiati her tiirlii degerden soyutlayarak nesnelestirmesi ve hammadde

5511

kaynag1 bir meta haline getirmesidir.”" Kiiresellesme siirecinin dnemli bir niteligi

olarak insanin dogaya ve tabiata bakigsinda faydaci, istismar edici bir bakisin

' Atik, Kur’an ve Cevre, s. 135.
2. Bakara, 36.

3 11. Had, 37.

*33. Ahzab, 72-73.

> Bayyigit, a.g.m., s.49.

6 2. Bakara, 204-205.

" Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, s. 40.
% 55.Rahman, 7-8.

954, Kamer, 49.

1930, Rum, 41.

" Bayyigit, a.g.m., s. 42.
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yayginlagmasi, bir kisim canlilarin neslinin tiikenmesi, varliklarin tamamen ortadan

o .. . . .1
kalkmasini, canlilarin ve doganin istismarini beraberinde getirmektedir.

4.1.3. Hz. Peygamber’ in Tabiatla Miinasebetleri

Hz. Peygamber, getirdigi dinin tabii ¢evreye, kurulu diizene ve var olan ekolojik
dengeye gosterdigi hassasiyeti, temel bir felsefe bir bakis agis1 olarak 6ziimsemis ve
kendi i¢indeki, varliga sonsuz derece setkat ve muhabbet duyma zenginligi ile
birlestirerek canli ve cansiz varliklar i¢inde bir rahmet unsuru oldugu gercegini, tim
hareketlerine yansitmistir. “Hz. Peygamber kendi devrinde ¢evreciligi bir siyaset haline

getirmistir.””

Hz. Peygamber agacin ve ormanin kiymetine binaen otlak olarak bulunan kimi
bos arazilerin ormanlastirilmasini emretmistir. Pek c¢ok defa agacin kiymetinden
bahseder, aga¢ dikenleri dver. Elinde aga¢ fidan1 olanin, kiyamet kopmaya baslasa bile
eger onu dikecek kadar vakti varsa mutlaka dikmesini tavsiye etmis,” Kim agag dikerse,
Allah o agagtan elde edilen iiriin miktarinca ona sevap yazacagi miijdesini vermistir.”

Aga¢ dikmeye 6diil vaat ettigi gibi, agaclara zarar verenlere de ceza vaat etmistir

re: . . . v ) ))5
Kim bir sidre agacint keserse, Allah’ da onun basini cehenneme uzatir.

Hz. Peygamber Mekke bolgesinin® oldugu gibi Medine bolgesini de dogal sit alan1

ilan etmis’ ve orda kurulan canl varliklara dokunulmasint yasaklamistir.

“Ya Rabbi! Hz. Ibrahim Mekke'yi haram kildigi gibi ben de Medine’yi haram
kildim. Onun iki kayaligi arasi haram bolgesidir. Agaglart kesilmez, hayvanlari

- % 8
avlanmaz, otu yolunmaz, agaglarimin yapragi koparilmaz.

Yine Taifliler, Miisliiman olarak Hz. Peygamber’e geldiklerinde sehirlerinin sit
alani ilan edilmesi teklifini Hz. Peygamber’e sunmuslar; o da bu teklifi kabul etmistir.

Onlara bir beyanname gondermistir. Bu beyannamede sdyle denmektedir:

" Durak, “Kiiresellesme Ve Degerler: Kiiresellesme Siirecinde Bazi Ahlaki Problemler Ve Islam Ahlaki”,
S.D.U.LF. VIIL Kutlu Dogum Sempozyumu, Tebligler, s. 155.

*Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, s. 50.

’Buhari Edeb-iil Miifred, s.168; Heysemi, el-Mecmau ’z-Zevaid, 1V, 63.

* Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 415.

> Ebii Davud, Edeb, 171.

% Buhari, ilim, 37; Cezau’s-Sayd, 8, Megazi, 50; Miislim, Hacc, 446.

7 Buhari, Fezailu’l-Medine, 1, Cizye, 10, 17, Feraiz, 21, itisam, 5; Miislim, Hacc, 467, Tirmizi, Vela ve’l-
Hibe, 3.

8 Buhard, Cihad, 71; Miislim, Hacc, 458, 464; Ebli Davud, Menasik, 96, 99.
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“Vac vadisinin ne dikenli agaglart ne de fundaliklar kesilip ¢ikariacaktir. Av
hayvanlar oldiiriilmeyecektir. Boyle bir fiili isleyip yakalanan kimseler kamgi cezasina
carptirllacak ve iizerlerinden elbiseleri alinacaktir. Kim ki bu fiili israr edip

tekrarlarsa, sahsen yakalanip Rasiliillah Muhammed’in huzuruna getirilecektir.”

Hz. Peygamber topragin bakimsizliga terk edilmesinden hoslanmamis, topragi
ekip dikerek onu yeniden canlandiram o toprakla miikafatlandirmistir. Urve ibnu
Ziibeyr’ den gelen bir rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kim bir olii araziyi

ihya ederse, bu yere o, herkesten ziyade hak sahibi olur.””

4.2. Diinya Malina Bakis1

“Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in servete ve kazanca karsi tutumu apagik bir
tarzda miispettir. Bizzat Hz. Peygamber meslek olarak bir tacir idi. Ve bi’setinden sonra
bile ticareti tamamen terk etmemistir.” Hz. Peygamber’in hicbir yerde calisip
kazanmay1, zenginligi yasaklayici bir tutumuna rastlamamaktayiz. Ancak o servetin
yalnizca bir ara¢ olarak kullanmasin1i hos goérmekte onun hayatin gayesi haline

getirilmesi yadirgamaktadir.

O’nun hayatina baktigimizda ve yaptig1 harcamalar1 gézden gegirdigimizde higbir
zaman diinya malina (esya veya para) tama’ gostermedigini, hirsla mala sarilmadigini
gormekteyiz. O, ne genglik devresinde -ki bu devre diinyaya karsi hevesatin en canli
oldugu zaman dilimidir- ne de olgun yaslarda diinya zevklerine diiskiinliik gostermistir.
Nitekim risalet gérevinin basinda kendisine teklif edilen makam, mevki, kadin, para,
mal, miilk teklifleri karsisindaki tavri ile kalbinde menfaat sevgisi ve diinyaya karsi

ihtiras tasimadigini agik bir sekilde ortaya koymus bulunmaktadir.

4.2.1.Zahidane Yasayisi ve Kanaatkar Tutumu

Hz. Peygamber sahip oldugu imkanlar1 kullanmaktan geri durmazdi. Fakat O, bu

imkanlarin ¢ogunu kendi sahs1 ya da ailesi i¢in harcamaz zahidane bir hayat siirerdi.

' Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 501.
2 Eba Davud, Harag, 37; Tirmizi, Ahkam, 38; Malik b. Enes, Muvatta’, Akdiye, 26;
3 Fazlurrahman, fslamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, s. 9.



99

Onun ziihdiini su sozleri anlatmaktadir: “Diinya ve diinyaliklardan yiiz ¢evir ki Allah

. . . . . .. . . »l
seni sevsin; halkin elinden olandan yiiz ¢evir ki insanlar seni sevsin.

Fakat onun ziihdii zenginlige kars1 diismanlik ya da fakirlige sevgi icermiyordu.
O, zenginligi Allah’a siikredilecek bir nimet sayiyordu. Zira Allah insanlara litfettigi
nimetler vasitasi ile kendi hosnutlugunu aramalarini istemektedir. Yani Allah zenginligi
insana verir, o fert bundan hosnut olur ve bununla Allah’in rizasin1 kazanmaya calisir,
malin1 hayir yolunda harcar. Bu da ancak mali asil gaye olmaktan ¢ikarip vasita haline
getirmekle miimkiin olur. Kalbini mal sevgisi ile dolduran kisiyse asla malini bu
seviyede harcayamaz. Allah bu konuda soyle buyurmaktadir:

“Allah’in sana verdigi her seyde ahiret yurdunu ara; bu arada diinyadan da

“2Nitekim

“gercek zahid diinyaliga sahip olup, onu eline alip kalbine sokmayan kimsedir”. *

nasibini unutma. Allah) sana ihsan ettigi gibi sen de( insanlara) iyilik et.

Hz. Peygamber diinyanin ve diinya malinin asil gaye haline getirilmeye
degmeyecek kadar 6nemsiz oldugunu defalarca anlatmis, ara¢ olmaktan ¢ikarilip amag

haline getirilmemesi i¢in arkadaslarini uyarip durmustur.

Cabir’den rivayet edildi ki; “Peygamber, yayla kéylerinden birinden gsehre
girerken pazara ugradi. Halk etrafindaydi. Derken kiiciik kulakli 6lmiis bir oglagin
yanmindan gegti. Kulagindan tutup: “Hanginiz bunu bir dirheme alir?” diye sordu. Onu
ne yapacagiz? Onun diri olsa bile bu kusuru nedeniyle bir kiymeti olmaz, dediklerinde
soyle buyurdu: Vallahi, Allah katinda diinyanin bunun kadar bile degeri yoktur.””

Yine bagka yerde sOyle rivayet edilmektedir: “Uyanik olunuz! Siiphesiz diinya

degersizdir. Diinyaliklar da kiymetsizdir.” >

Asagidaki olay Hz. Peygamber’in diinyay1 nasil gérdiigiinii agiklamaktadir: ibn
Mesud soyle rivayet etmistir; “Allah Resilii bir haswr ilizerinde uyudu, sonra ayaga
kalkti. Hasirin izleri yan tarafina ¢ikmigti. Ya Rasuliillah sana bir yatak temin etsek
dedik. Soyle buyurdu,; Diinyayr ben neyleyeyim? Bana gore diinya, bir agacin altinda

oturup dinlendikten sonra kalkip oray: terk eden bir siivari gibidir.

! [bn Mace, Ziihd, 1.

228. Kasas, 77.

3 Kardavi, Fukaralik ve Islam, s. 10.

* Miislim, Ziihd, 3.

3 Tirmizi, Ziihd, 14; ibn Méace, Ziihd,3.
® Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 391.
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Baska bir zaman da soyle demisti: “Diinya nimetlerinden istifadeyi nasil
diisiinebilirim ki, Israfil suru eline almis, Cenab-1 Hakkin emrini beklemektedir. Boyle

bir durumda olan insan, diinya nimetlerinden nasil gelisi giizel istifade eder ki? "’

Allah da diinyanin asli kiymetini sOyle agiklamaktadir: “Diinya menfaati
onemsizdir. Takva ehli icin ahiret daha haywhdir”*“Bu diinya hayati bir eglence ve

oyundan ibarettir. Ahiret yurdu ise, dogrusu iste gercek hayat odur; eger bilselerdi!””

Ebu Hureyre’den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber rabbinden rizk isterken
sOyle dua ederdi : “Allah’im, Muhammed ailesinin rizkini, onlara belini dogrultacak

kadar bir azik kal. ™

Goriildiigii tizere Hz. Peygamber baz1 zamanlarda biitiin imkanlara sahip olmasina
ragmen bunlardan gelisigilizel istifade etmemistir. Ciinkii fazilet, ancak kanaatinden
dolay fakir gibi yasamaktir.” Elinin altindan bunca mal gelip gegiyordu fakat o ve ailesi
beraber, gecelerce aksam yemeginden mahrum olarak vakit gecirirlerdi. Yedikleri
ekmegin cogunu da arpa ekmegi olustururdu.® Hz. Peygamber ve ailesi onun Medine’
ye geldigi giinden vefat ettigi giine kadar {i¢ giin arka arkaya bugday ekmegiyle karnini

doyurmad:.” Cogu zaman agliktan karnina tas bagladigi olurdu.®

Hz. Omer anlatiyor: “Allah’a yemin ederim ki, ben Rasiliillah’in sabahtan
aksama kadar kivrandigini bilirim. Zira hurmanin en kétiisii olan, (dakl) denen hurmayt

dahi bulup karnini doyuramwyordu.”’

Rasil-ii Ekrem vefat ettiginde ise demirden yapilma zirh1 bir Yahudi’nin
elindeydi. Ailesinin gec¢imini saglamak i¢in aldig1 otuz dlgek arpa karsiliginda zirhini

ona rehin birakmigti.'

Hz. Peygamber kanaatkar bir hayat siirdii. Etrafina da malin asgarisi ile iktifa

etmeyi tavsiye etti. Bir yerde sdyle buyurmustur: “ Insamn icinde oturacagi bir evi,

! Tirmizi, Kiyame, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 36, 111, 7.

% 4. Nisa, 77.

329. Ankebut, 64.

* Buhari, Rikak, 17; Miislim, Zekat, 126.

> Bayraktar, Cesitli Yonleriyle Hz. Peygamber, s. 27

% Tirmizi, Ziihd, 38; ibn Méce, Et’ime, 49.

7 Buhari, Et'ime, 1, 23, 27, Rikak, 17, Eyman, 22; Miislim, Ziihd, 20, 22; Nesai, Dahaya, 37, ibn Mace,
Et’ime, 48, 49.

¥ Tirmizi, Ziihd, 39.

? Miislim, Ziihd, 36; ibn Mace, Ziihd, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 24, 50; Tirmizi, Ziihd, 39.
' Buhari, Cihad, 89, Megazi, 86, Buyu’, 33, Selem, 5, 6; Miislim, Miisakat, 11, 12,
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bedenini ortecek bir elbisesi, buldugu kuru bir ekmek parcasi ve igecegi su ona

yeterlidir.””

Hz. Peygamber’in kanaat (malin asgarisi ile iktifa) tavsiyesi kisiyi zenginlesmek
gayretinde, itidale sevk etme gayesini gilitmektedir. Yoksa bunda uyusuklugu ve
meskeneti dvme yoktur.” Ciinkii insan ancak bununla nefsinde ve hayatinda 6lciilii
olabilir. Insan hirs ve tamahin seline kapilmaya terk edilirse; hem kendi nefsine hem de
toplumuna tehlikeli olur. Onun tamahinin daha iistiin degerlere, daha 6lmez manalara ve

daha devamh riziklara yoneltilmesi gerekir.’

“Kanaatte Allah’in taksimine riza vardir. Fakat bunun manast hicbir zaman
fakirlerin geri bir yasayisa sefil bir hayata razi olmalarim saglamak degildir. Zira Hz.
Peygamber’ in kimi yerde Allah’ tan zenginlik istedigini de biliyoruz. Kanaat doymaz
hirs sahibi olmamak ve haset etmemektir.” Bu konuda su ayet inmistir: “Allah’in sizi

birbirinizden iistiin kildigi seyleri ozlemeyin®”.

Insan tabiat1 icab1 diinyaya kars1 hirshidir ve asir isteklidir Hz. Peygamber Ubey
’den gelen bir rivayette insandaki mal sevgisini sdyle anlatmaktadir: "Eger
Ademoglunun bir vadi dolusu mali olsa ikincisini ister, ikincisi olsa iigiinciisiinii ister.
Ademoglunun icini (goziinii)ancak toprak doldurur.””“Ademoglu yash iken, iki sey

})6
hususunda geng sayilir, mal hirst ve yasama hirsi.

Kur’an’da insanin Rabbine karsi nankorliigiiniin de altinda yatan temel sebep
olarak asir1 mal sevgisinin bulundugu sdyle anlatilmaktadir: “Yemin ederim ki insan,
Rabbine karsi pek nankordiir. Siiphesiz buna kendisi de sahittir. Ve o mal sevgisine de

asirt derece de diiskiindiir.””’

4.2.2. Mal Biriktirmeye Bakis1

Miisliiman, sadece ruhani yahut yalniz maddi bir insan degildir. O hem diinya

hem de ahiret saadetini nefsinde toplayan bir insandir. Diinyaya hi¢ 6lmeyecekmis gibi

! Tirmizi, Ziihd, 30.

2 Eba Zehra, Islam da Sosyal Dayanisma, s. 137.

3 Kardavi, Fukaralik ve Islam, s. 24, 25.

* 4. Nisa, 32.

3 Buhari, Rikak, 10. Tirmizi, Buyt, 7; Nesai, Buyd, 58, 83; ibn Mace, Riihin, 1.
% Buhari, Rikak, 5; Miislim, Zekat, 115.

7100. Adiyat, 6, 8.
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sarilmak aym zamanda yarmn 6lecekmis gibi hazir bulunmak emredilmektedir.' Hasih
calisip kazanmak yasaklanmamakta aksine tesvik edilmekte ancak mal miilk yigmay1
mutlak olarak iyi ve en biiylik gaye kabul eden servet pesine diisme ve servetle
iktidarlarin kotiiye kullanimi yasak olarak Hz. Peygamber’in diinya anlayisinda
belirmektedir. “Maddi kazan¢ saglama ¢abasi insanin biitiin faaliyetlerinin tek hedefi
oldugu miiddetce gercek huzuru tatmak miimkiin olmayacaktir. Ciinkii gercek huzur

»2

bedenin degil ruhun tadabilecegi bir keyfiyettir.’

Mal miilk yigma ve servet pesinde dolasip durmanin ¢irkin oldugu, malin insana
diinyada ebedi kalma zehabi vermesinin ne kadar aldatici oldugu su ayette de

belirtilmektedir:

“Arkadan c¢ekistirmeyi yiize karst eglenmeyi ve ayiplamayt adet edinen kimsenin
vay haline ki o mali yigip onu tekrar tekrar sayandir. Malin hakikaten diinyada ebedi

.. . 3
hayat verecegini sanir o.”

Hz. Peygamber hicbir zaman mal biriktirme hevesine kapilmamistir. Halbuki
isteseydi, bulundugu konum itibartyle, hadsiz bir servete sahip olabilirdi. Ciinkii
kendisine gerek Miisliimanlardan gerekse haricten devamli surette siyasi nitelikli
hediyeler gelmekteydi.* Bunlarin bir kismim bile biriktirmek kendisine zenginlik olarak
yeterdi.5 Fakat o hediyelerin hi¢ birine sahs1 ve ailesi adina dokunmamus, tez elden
tasadduk ederek dagitmis hatta onlarin dagitimi bitene kadar goniil rahathig: ile evine

bile girmemistir.

Hz. Peygamber kendi tercihinde ihtiyacindan fazlasini yaninda tutmamaya 6zen
gosterdigi gibi arkadaslarini da bu tutuma alistirmaya ¢alismistir. Bu konuda Ebu Said
el-Hudri’den gelen rivayet soyledir: “Rasil-ii Ekrem ile yolculuk yapryorduk. Bu
sirada devesine binmis bir adam ¢ikageldi. Kendisine bir sey verilmesini umarak saga
sola bakinmaya bagladi. Bunun tizerine Rastil-ii Ekrem, “Yaminda ihtiyacindan fazla
binek hayvani olanlar, binegi olmayanlara versin. Fazla azigi olanlar, azig

olmayanlara versin” buyurdu. Hz. Peygamber daha bunun gibi pek ¢ok mal ¢esidi

! Akseki, Peygamberimiz Hz. Muhammed ve Miislimanlik, s. 135.

% Sert, a.g.e. s. 227.

> 104. Hiimeze, 1-3.

% Miislim, Hacc, 473, Tirmizi, Daavat, 53; Malik b. Enes, Muvatta, Cami, 2.
5 Yenigeri, Hz. Muhammed ve Yasadigi Hayat, s. 258, 261.
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saydi. Iste o zaman, ihtiyacindan fazla bir seyi kimsenin yaninda bulundurmaya hakk

olmadigini anladik.”

Allah Rasilii yasami boyunca servet edinmedigi gibi vefatindan sonra da geriye
ne bir altin, ne bir giimiis, ne bir kole, ne bir cariye, ne de bagka bir sey birakti. Yalnizca

bindigi beyaz katirini, silahini ve yolcular icin vakfettigi araziyi birakmustir.”

Allah servet pesinde kosup bu zenginlikleri yig1p ¢ogaltmaktan baska bir sey
diisinmeyen mal diiskiinlerini, bu koétii ahlaklar1 yiiziinden aci bir azapla tehdit

etmektedir:

“Altin ve giimiisii yigip ta Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem
verici bir azabr miijdele. (Bu paralar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin
alinlari, yanlar: ve sirtlart daglanacagi giin onlara denilir ki, Iste bu kendiniz icin

biriktirdiginiz servettir. Artik yigmakta oldugunuz seylerin ( azabini ) tadin.””

Islam hukukunda miras birakilan malin ¢ok sayida insan arasinda paylastiriimasi,
servetin tek elde yigilmasimi engellemek ve siirekli dagilimini saglamak amaciyla

(13

Ongoriilmiistiir. Kur’an da soyle buyrulur: “... Ta ki ( o mallar ), i¢inizden yalniz

zenginler arasinda dolasan bir sey olmasin.. e

Islam’da ¢ok nadir durumlarin disinda (hi¢ akrabasi kalmayan birisi gibi) miras
tek kisiye kalmaz. Boylesi durumlarda bile mirastan bir yakinligi olmasa da yoksullara
verilmesi emredilmektedir.’ Kur’an da soyle buyrulur:?” (Mirastan payi olmayan)
yvakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunursa bundan onlart da

riziklandirin ve onlara giizel soz soyleyin™.

4.2.3. Haks1z Kazanca Bakisi

Insanoglundaki mal sevgisi malm kétiiye kullanilmasima sebep olmaktadir. Mal
sevgisi kimi yerde yetimin hakkini yeme seklinde ortaya ¢ikarken kimi yerde de helal
haram demeden mirasa saldirma seklinde kendini gostermektedir. Mala asir1 diiskiinliik

neticede zuliim getirmektedir. Servete diigkiinliigiin, mal ¢ogaltma hirsinin zulme

! Miislim, Lukata, 18; Eba Davud, Zekat, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 34.
2 Buhari,Vesaya, 1, Cihad, 61, 86, Farzu’l-humus, 3, Megazi, 84.

39, Tevbe, 34, 35.

459, Hasr, 7.

3 Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, 111, 409.

64, Nisa, 8.
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dontistiigii bir arac olarak faizi goriiyoruz. Hz. Peygamber cahili toplumun siiregelen
uygulamalarindan biri olan faizi yasaklamis ve toplumu bu illetten kurtulmaya
cagirmustir. “Zira cahiliye devrinde faizciligin ¢ok ileri gittigini gormekteyiz”.' “Riba,
Peygamber devri Arabistan’in da faizli bir istismar sistemi idi. Bu sistemin temel
hususiyeti, belli bir bor¢ paramin ¢ok kisa vadede kat kat ¢ogalmasi idi.” Kur’an sdyle
diyor: “Ey Miiminler, ribayi kat kat artirlmis olarak yemeyin”.> Faizle 6diing vermek
suretiyle, servet fazlaliklarindan faydalanilmakta, bu da daha ileri hayat sartlarini elde
etmek i¢in kullanilmaktadir.* Yani bu da mal biriktirmede kullanilan bir aragtir. Zengin

zenginligi bir sekilde artarken fakir de gittikce fakirlesmektedir.

4.2.4.Mal1 Temizleme Vasitalari

Allah’m bu diinyadaki nimetleri insan ihtiyacini karsilamak i¢in yarattigi agiktir.
Bu bakimdan sayet bir fertte ihtiyacinin ¢ok iistiinde “hayat vasitasi” varsa, bagkalarinin
payma tecaviiz etmis demektir. Bu pay1 elinde tutmaya devam etmek isterse haset,

kiskanglik vs. gibi kétii duygularla catisma meydana gelecektir.’

Servet, bolluk ve refah degildir. Boyle olsaydi her servet sahibi, toplum igerisinde
fakir fukarayi gozetir, yoksul ve kimsesizlere yardim elini agardi.® Toplumda huzur ve
refah1 saglamak fertleri infaka alistirmakla miimkiin olur. infak; sahip olunan mal ve
diger seylerin insanlarin hayr1 ve 1iyiligi i¢in Allah yolunda harcanmasi, sarf

edilmesidir.” infak umumiyetle karsiliksiz yardimlar icin kullanilir.®

Hz. Peygamber toplumdaki gelir dagiliminda adalet saglamak i¢in zekat ve sadaka
miiessesesini kurmustur. Bu sistem her zenginin malinda fakirlerin bir hakki oldugu
temel kabuliine gore calisir. Zira Allah s6yle buyurmaktadir: “Mallarinda muhtag ve
fakirlerin de bir hakki vardir.””

! Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab (jrfve Adetleri, s. 494.

? Fazlurrahman, a.g.e., s. 26.

33, Al-i imrén, 130.

* Mevdadi, Islam Nizamu, s. 211.

> Mevdidi, a.g.e., s. 210.

% Pusmaz, a.g.m., s. 49.

7 Pusmaz, “Kur’an-1 Kerim'de infak Kavrami”, Diyanet Ilmi Dergi, V, 4.
¥ Cagiricy, “Infak”, md., T.D.V.1.A., XXII, 290.

?51. Zariyat, 19.
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Zekat fakr1 zaruret yarasini saran en sifali merhem olmasinin yanm sira, ayni
zamanda manevi bir sigortadir da.'Ciinkii fert zekat ve sadaka sayesinde mal biriktirme
hirsindan temizlenip vermeye alismaktadir. Bdylelikle mal sahibi olmayanlardan
yonelecek haset dolu bakislar da engellenmis olmakta zekat ve sadaka yoluyla infak

etmek suretiyle de mal temizlenmis olmaktadir.

Yiz, Din ve Cemiyet, s. 48.
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SONUC

Hz. Peygamber en giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderilmistir. Bunun i¢in onun
ahlaki en miikemmel ahlaktir. Zira o bir emniyet insanidir. Kendisine risalet gelmeden
once de “emin” olarak tanintyor ve insanlara giiven telkin ediyordu. Insanlar kedisine en

kiymetli esyalarini teslim etmekten ¢ekinmiyorlardi.

O soziine inanilir, vadine sadik bir insandi kimse O’nun verdigi sozden

dondiiglinii gdrmemistir.

Insana kars1 biiyiik bir sevgi duyardi. insana insan oldugu igin dnem verir baska
bir deger hiikmii aramazdi. Onda, insanlara hakikati tanitma arzusu bir karasevda
gibiydi. Iman etmemeleri karsisinda duydugu iiziintii ile neredeyse kendini helak edecek

duruma geldigi olurdu.

O, miiminlere ¢ok diiskiindii, onlarin sikintiya ugramasi ona ¢ok agir gelirdi.
Miiminler de ona karst sevgi hisleriyle dopdoluydu. Hicbir kimse bir digerini, Hz.
Muhammed’in ashabinin onu sevdigi kadar sevmemisti. O, sevgiyi toplumun mayasi
kabul etmis ve toplumun biitiin fertlerinin de birbirlerine ayni sevgi hisleriyle
baglanmalarint ve herkesin bir digerini canli bir bilinyenin bir uzvu gibi gérmesini

istemistir.

Hz. Peygamber hilm insani idi. O’nun insanlarla miinasebetinin en belirgin
ozelligi buydu. O, hi¢bir sart altinda hilmi terk etmedi. Baski altinda bulundugu zaman
da, en sevdigi insana en ¢irkin ithamda bulunuldugunda da hilm ve teenni ile hareket
etmekten vazge¢medi. Hicbir durumda 6fkesine yenilmedigi gibi bunu saglamak icin
miiminlere kars1 olan duygularini dahi muhafazaya calismak amaciyla, yaninda ashabi
hakkinda menfi konusulmamasini istemekteydi. Kaba, kotii karakterli ve cahil kimselere
bile yaptiklar1 nezaketsizlikler karsisinda miildayemetle muamele etmekten baska bir yol

tutmadi. Ashabina da her zaman boylesi bir tavr tavsiye etti.

Hz. Muhammed’in Onemli hayat disturlarindan biri de affediciligi ve
hosgoriisiidiir. Onun bu yonii sayesinde insanlar etrafinda kenetlenerek benzeri
goriilmemis bir kardeslik miiessesesi kurmuslardir. Insanlarin onun davetine béliik
boliik, kogsmalarinda affediciliginin ve 6zellikle intikama muktedir oldugu zaman da

affetmesinin olaganiistii tesiri olmustur. Onda af, emsaline az rastlanir nitelikteydi. Zira
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0, kendisinin ve sevdiklerinin canina ve hatta iffetine yapilan taarruzlari bile

affedebilmistir.

Onun hosgoriisii farkli din mensuplarina kadar uzanmis ve bu yonii sayesinde ¢ok

farkl1 diisiince ve inang sahibi gruplari Medine’de tek bir cat1 altinda birlestirebilmistir.

Hz. Peygamber her ne kadar insanlar1 hakikate ulastirmak gayesinde sonsuz bir
aska sahip olsa da hi¢ kimseyi tercihinden 6tiirii yargilamiyordu. Zira onun mesajinda
kisinin hiir iradesi tercihte bulunmasi kiymet ifade etmekteydi. Bu bakimdan hi¢

kimseye zorlamada bulunmak s6z konusu degildi.

Hz. Peygamber herkesi bulundugu konumu itibariyle kabul ediyor, herkesle
anlasmak ve birlikte huzur i¢inde bulunmak igin her tiirlii miisamahay1 gosteriyordu.
Ortak bir kelime etrafinda toplanmak i¢in caba sarfediyor, Miisliimanlara karsi
kiskangliklar1 ve hainlikleri ile bilinen Yahudilere karsi bile en giizel sekilde

mukabelede bulunuyordu.

Hz. Peygamber lideri bulundugu toplum i¢indeki her ferde fikir ve ifade hiirriyeti
tanimaktaydi. Bir devlet baskani ve bir ordu komutani olarak verdigi kararlar1 bile

elestiriye agik tutuyordu.

Allah Rastlii beseri halleri ile irsat vazifesinin gereklerini birbirine karistirmiyor,
kendi sahsi goriisiinlin uygulanmasi neticesi meydana gelen olumsuz bir durumda kendi

fikrinin terk edilmesinde bir sakinca gérmiiyordu.

Hz. Muhammed lider bir kisilige sahiptir. Gliglii ve koklii bir hareketle yeni bir
sistem kurmasinda ve insanlar1 kendi etrafinda toplamasinda hitabet giicii, listiin zeka
vb. gibi etkili liderlik 6zelliklerinin katkisi biiyiiktiir. Bir lider olarak Hz. Peygamber’e
itaat onun kisilik ozelliklerine ve aldigi ilahi vahye dayanmaktadir. Bu da onun
karizmatik bir lider oldugunu kanitlar. Karizma bir bireyin degerleri, hedefleri,
ihtiyaclart ve umutlan tizerinde degisiklik yaratabilir. Hz. Muhammed kendisine itaat
eden ashabinin hayatinin biitiiniinde, inan¢ ve diisiince sistemleri {izerinde meydana

getirdigi koklii degisiklikler, onun karizmatik bir lider oldugunu gdstermektedir.

Hz. Muhammed yetim bir ¢ocuk olarak biiylimiistiir ancak 6zsaygisini ve benlik
bilincini etkileyecek sekilde yetimligin yalnizligimi, itilmislik ve diglanmighigini
yasamamuistir. Clinkii dogup yetistigi cevrenin akrabalik baglari ana-baba yoklugunu

hissettirmeyecek dlciide giicliiydii ve bir diger yonden de mensup oldugu kabile sehrin
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en itibarli kabilesi, kendisini himaye eden kisiler de ¢evrelerinin sozii dinlenen en

itibarli kimseleriydi.

Hz. Peygamber c¢ocuklarla muamelesini sevgi ve merhamet yoriingesine
oturtmustu. Her firsatta onlarin sevilme ihtiyacini karsilar, sevgisini apagik bir sekilde
ifade ederdi. Onlarin temel ihtiyaglarina 6nem verir, oyunlarin1 bozmaz, aglamalarina
kayitsiz kalmazdi. Cocuklar arasi1 adalete 6nem verir, kiz cocuklarini erkek ¢ocuklari ile
aynt seviyeye getirmeye calisirdi. Cocuklara deger verir, kendisine teklifsizce

yanasabilecekleri ortami hazirlardi.

Hatali davranista bulunan ¢ocugu hemen cezalandirma yoluna gitmez; ¢ocugu
dinler, yapmamasi gerekenler tizerinde degil; yapmasi gerekenler {izerine vurgu yapardi.
Her konuda oldugu gibi ¢ocuklar1 egitme konusunda da insani degerlere 6nem vermis,

kisisel gelisimlerini tamamlama konusunda onlara yardimc1 olmustur.

Hz. Peygamber kadinlar1 haklar ve sorumluluklar agisindan da deger agisindan da
erkeklerle esit gormiis onlara nezaketle yaklasmis ve kadina uygulana gelen siddeti

ashabini egiterek kaldirmaya caligmistir.

Hz. Peygamber’in diinyevi zenginliklere bakisinda da itidal goze g¢arpar. O
zenginligi yasaklamamis ancak mal biriktirme hirsini tasvip etmemistir. Cilinkii mala
kars1 asir1 sevgi onun kotiiye kullanilmasina neden olmaktadir. Oysaki servet, biriktirip
saklamak icin degil ihtiya¢ sahiplerine harcamak icindir. Hz. Peygamber’in hayatina
baktigimizda da elinin altindan ¢okc¢a mal gegtigini fakat bunlarin hi¢ birini biriktirme
yoluna gitmedigini gérmekteyiz. Isteseydi smirsiz bir servete sahip olabilirdi. Ciinkii

Miisliimanlardan ve haricten devamli surette hediyeler gelmekteydi.

Hz. Peygamber’in tabiata, canli ve cansiz varliklara yaklasiminda da rahmet
peygamberi olusunun tesirini gérmekteyiz. O, varliga yaklasimiyla onu anlamsizliktan
kurtararak, kendileriyle Allah’a kulluk noktasinda birlesmis olma felsefesiyle yaklastigi
varliga deger yiiklemistir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki Hz. Muhammed kendisiyle ve g¢evreyle barisik
biitiinlesmis bir kisilik ortaya koymustur.
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