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OZET

KIiTAB-l MUKADDES TE CINSEL MOTIFLER

Necati SUMER

Yuksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalx
Damsman: Dog. Dr. Kadir ALBAYRAK
Haziran 2007, 207sayfa

Kitab-1 Mukaddes, Yahudiligin ve Hiristiyanligin kutsal metinlerini icinde
barindiran dinsel metnin adidir. Semavi dinlerden olan Yahudilik ve Hiristiyanlik,
insanlarin yasam tarzlarin birgok yonden etkileyen tek tanrili iki dindir. Bu baglamda
tezimizde Kutsal Kitap ekseninde Eski ve Yeni Ahit’te cinsel motifleri arastirdik.

Ilk bolumde cinselligin tammina, cinsellik ile ilgili kavramlara ve cinselligin
tarihine deginildi. ikinci bolumde Eski Ahit’in cinsellige bakis acisi ve Yahudilerin
cinsel konularda uymast gereken kurallar irdelendi. Son bélimde ise Yeni Ahit’e gore
cinselligin ne oldugu ortaya konularak, Hiristiyanlarin cinsellige dair neler yapmasi
gerektigi konusuna temas edildi.

Sonug olarak cinsellik, insanin en temel ihtiyaci olarak énemli ve vazgegilemez bir
olgudur. Dinlerin de bu olguya uzak kalmasi distinilemez. Ozellikle Eski Ahit,
cinselligi verimli olup, cogamak olarak ©6nemserken Yeni Ahit ona temkinli
yaklasmustir. Cinsellige soguk bakan Yeni Ahit, onu evlilik kurumu icerisinde hos
gbrmustir. Semavi dinlerden olan Yahudilik ve Hiristiyanlik cinselligin ne derece
onemli oldugunu inananlarina oldukca agik olarak anlatmustir. Nihayetinde cinsellik,
Kitab-1 Mukades'te dinsel kurallar gercevesinde ve yasal olarak yasandiginda kabul

gormus, aksi durumda kendisine 6lcllt yaklasilmustir.

Anahtar kelimeler: Kitab-1 Mukaddes, Cinsel Motifler, Eski Ahit, Yeni Ahit,
Cinsellik.




ABSTRACT

SEXUAL THEMESIN HOLY BIBLE

Necati SUMER

Master Degree Thesis, The Department of the Philosophic and Religious Sciences
Supervisor: Dog. Dr. Kadir ALBAYRAK
June 2007, 207Pages

Holy Bible is the name of the religious texts which includes the sacred scripts of
Jewish religion and Christianity. Judaism and Christianity are two monotheistic
religions which which have affected life styles of people in many ways. In this context,
we have investigated sexual themes in New and Old Testament in the frame of Bible in
our thesis.

In the first part, we have mentioned the description of sexuality, the concepts
concerning sexuality, and the history of sexuality. In the second part, we examined Old
Testament’s point of view of sexuality and the rules of sexuality which Jewish people
have to obey. In the last part, describing sexuality in terms of New Testament. We have
touched what Christians should do concerning the acts of sexuality.

In conclusion, sexuality is an important and indispensible concept of humans as a
basic need. That religions ignore this concept is unthinkable. Especially, Old Testament
has put an importance on sexuality as being fertile where as New Testament has
approached sexuality solemnly. New Testament, which views sexuality cautiously, has
accepted it only in the circle of marriage. Judaism and Christianity have explained the
importance of sexuality very clearly to their beliewers. Finalliy, sexuality has been
accepted in the circle of religious rules and when performed legally; otherwise, it has
been approached cautiously.

Key Words: Holy Bible, Sexual Themes, The Old Testament, The New Testament,
Sexuality.
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ONSOz

Cinsellik dunyaya gbzini agmis her insanin bir sekilde tesadif ettigi 6nemli ve
[Gzumlu bir olgudur. Buna cinsellikle ilgisi bulunan insan disindaki diger canlilari da
ekledigimizde durumun o©nemi daha iyi anlasilabilir. Cinselligin simirlari genis
oldugundan ona bir sinir cizmek ve belli bir perspektiften bakmak gerekir. Bu baglamda
cinselligin ne oldugu ve nereye kadar oldugunu belirlemek icin onu iki semavi din
ekseninde vurgulamaya calistik. Calismamizda Kutsal Kitap metni icinde yer alan EsKi
ve Yeni Ahit’in cinsellige nasil yaklastigini ortaya koymay: amagladik.

Kutsal Kitap elimizde cevirisi bulunan metnin adidir. Eski ve Yeni Ahit’'i bir
kapakta toplayan bu metin, Batililarin dilinden terciime edilen, bizim de Ustiine
calistigimiz eserdir. Bizim icin bu kitabin nasil ve kimler tarafindan cevrildiginden gok
icinde konumuzla ilgili nelerin bulundugu 6nemlidir. Bu bakimdan Bat1 diinyasinin esas
adigi bu dinsel metin Ustinde calisirken onu kendi kosullar1 ve kurallar: icinde
degerlendirdik.

Eski ve Yeni Ahit, esasinda oldukca karmasik bir yapiya sahip oldugundan,
calismamizi desteklemesi agisindan ikinci elden kaynaklara da degindik. Bu sekilde
elimizdeki tim verileri harmanlayarak Eski ve Yeni Ahit'te din ve cinsellik iliskisini
ortaya koyduk. Vardigimiz sonuglar bize yeni ufuklar agmakla kalmad: aym zamanda
farkl: perspektifler kazanmamizi da sagladh.

Galismamizin neticesinin, cinselligin Yahudilik ve Hiristiyanlhigin 6zellikle bu iki
dinin mintesiplerince nasil algilandigini belirlememiz bakimindan bir nebze de olsa
anlasilirlik ve agiklik getirecegini umuyoruz. Guntmiz kiresel diinyasinda, toplumlarin
iC ice gectigi ve iliskilerin iyice giriftlestizi bu arenada dinlerin cinsellige bakisin
ortaya koymak kanaatimizce cok onemlidir. Ozellikle tarih boyunca ilgiyi Ustiinde
toplamis semavi dinlerin ginimizde bazi konulara yaklasimi insanlart oldukca
etkilemektedir. Iste yiginlarin zihnini ve bedenini stirekli mesgul etmis olan cinsellik
kavrami, bu noktada dinler tarafindan cok Gnemsenmektedir.

Eski ve Yeni Ahit, inananlar1 icin bir cinsel ahlak olusturmus ve bunu gtindelik
hayatlarinda uygulamalar1 igin de muntesiplerinin gozleri Ontine sermistir. Cunki
insanlarin yasam seklini diizenlemeyen bir dinsel metin, aslinda islevsiz ve yok olmaya
mahkdm bir metindir. Tim bunlarin éneminin farkinda olarak bu iki dinin kutsal
metinlerinde cinsellikle dogrudan ve dolayli olarak ilgisi bilinen cinsel motifleri



arastirdik. Bu gergekligi de Kutsal Kitap sinirlari igerisinde ve oldugunca tarafsiz bir
gozle ortaya koymaya gayret ettik.

Son olarak tezimizi olusturma konusunda ¢ok 6nemli yardimlar aldik. Bu nedenle
calismamiz esnasinda ilgi ve bilgisini bizden esirgemeyen ve bize gesitli bakis agilar:
sunan en basta hocam Dog. Dr. Kadir ALBAYRAK’a daha sonra Yrd. Dog. Asim
YAPICI hocama ve son olarak zihni, ruhi ve fiziki ortamim gocebelikten yerlesik
hayata gegiren ve cefamdan usanmayan esim Birsen SUMER’ e tesekkiirlerimi bir borg
bilirim.

Bu calisma Cukurova Universitesi Rektorliigii Arastirma Fonu 1F2006YL8 nolu
proje tarafindan desteklenmistir. Katkida bulunanlara tesekkr ederim.

Adana, Haziran, 2007
Necati SUMER
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GIRIS

1. Konunun Amaci ve Onemi

Cinsellik, ach sik¢a duyulan ve aym zamanda giindelik hayatimizin pargas: olan bir
kavramdir. Din ise cinselligi de i¢ine alan ve hayatimizin odaginda bulunan olgudur. Bu
iki kavramdan hareketle 6zellikle Kutsal Kitap eksenli bir arastirma yapmaya calistik.
Konumuzun tam adi “Kitab-1 Mukaddes'te Cinsel Motifler’dir. Eski ve Yeni Ahit’i
kapsayan Kitab-1 Mukaddes, Yahudilik ve Hiristiyanligin inang sistemi ve rittellerini
icinde toplayan kitabin genel adidir. ilk insan Adem’den baslayarak tarihsel bir siireg
icerisinde Eski ve Yeni Ahit’in cinsellige bakis agisini arastirdik. Bu galisma cinselligin
Eski ve Yeni Ahit toplumuna nasil yansidigim ortaya koymak amaciyla yapilmistir.
CGunkd semavi dinlerden olan Yahudilik ve Hrristiyanlik kendi mintesiplerinin yasam
bicimi Ustiinde oldukca etkili olmustur. Biz de onlarin cinsel motifler ydoninden nasil bir
sire¢c gegirdiklerini ve onlarin cinsellige bakis acilarimin ne oldugunu inceledik. Bu
arastirmayla tarih boyunca insanlarin zihnini mesgul eden cinsellik kavraminin Kitab-1
Mukaddes 6zelinde nasil islendigini ve inananlarin cinsel hayatlarint dinsel kurallar
cercevesinde nasil sergilediklerini baska bir deyisle dinin cinsel hayatlarina yaptigi
etkinin ne oldugunu izah etmektedir. Umariz ki ¢alismamiz amacina az da olsa

ulagmustur.

2. Konunun Kapsam ve Sinirlari

Dinler ve cinsellik cok genis bir alam kapsamaktadir. Biz de bunu daha dar bir
alanda ve derinlemesine incelemek icin konumuzu “Kitab-1 Mukaddeste Cinsel
Motifler” seklinde simirlacik. Ozellikle Eski ve Yeni Ahit metinlerinde bulunan cinsel
motifler Uzerinde yogunlastik. Eski ve Yeni Ahit metinleri kendi icinde kapsami genis
olan dinsel ifadeler olmasina ragmen konunun dagilmamas igin cinsellikle bir sekilde
dogrudan ya da dolayl1 olarak ilgisi bulunan dinsel metinler Ustiinde durduk. Boylece
Kitab-1 Mukaddes genelinde detayl1 bir arastirma yaparak konuyu simirlandirilmis bir
sekilde ve yogun olarak isledik. Ayrica konunun sinirlarim su sekilde belirledik:
Oncelikle cinsellik ile ilgili kavramlar: tammlachik. Bu kavram belirlemesinden sonra
cinselligin tarihi ve diger cinsel motifleri agiklamaya ¢alistik. Daha sonra Eski Ahit’te



cinsel motifleri ortaya koyduktan sonra nihayet Yeni Ahit’te bulunan cinsel motifler
Ustinde durduk. Boylece Kitab-1 Mukaddes perspektifinde cinsellik olgusunu
sinirlandirilmis bir alanda ve olabildigince objektif bir gbzle anlatmaya calistik. Sonugta
konumuzun sinirlarinin genis oldugunun bilincinde olarak derli toplu bir ana distiinceye

ulasmaya gayret ettik.

3. Metodoloji ve Kaynaklar

Dinler Tarihi, metodolojik agidan tarafsiz olmay1 ve bilimsel yaklasmay: gerektiren
bir alandir. Biz de bu baglamda Yahudilik ve Hiristiyanligin kendi Olgutlerinin
oldugunu ve bu dinlerin ortaya ¢iktiklar: ve yasandiklari zamamn kosullarinin da 6nemli
oldugunun farkinda olarak ¢alismamiza olabildigince bilimsel bakmaya gayret ettik.
Ayricaiki dini karsilastirmali bir perspektifle ele alarak cinsellige bakis agilarimi net bir
sekilde ifade ettik. Bu calismamizi tek tarafli bir kaynak arastirmasiyla degil birgok
farkli gorUsin ortaya koydugu degisik kaynaklarla bir araya getirdik. Gegcmisten
gunimuize degin Ustiinde ¢ok konusulan tek Tanrili iki din hakkinda birgok kaynak
olmasina ragmen biz dncelikle Kutsal Kitap eksenli daha sonra ikinci elden kaynaklarla
konumuzu orneklendirip ve belirginlestirdik. Bu c¢alismamizin hedefini, yontem ve
kaynaklarin: dinler tarihi ilkeleri cercevesinde ortaya koyduk.

4. Kitab-1 Mukaddes Hakkinda Genel Bilgi

Kitab-1 Mukaddes elimizde cevirisi bulunan metnin adidir. Calismamizi Batililarin
esas aldig1 bu dinsel metin Gstiinde yaptik. Her ne kadar Kutsal Kitap’in geviri oldugu
ve bunun 06zellikle bir kesimin dustncesine gore baska bir dile terciime edildigi
sdylense de bu konu bizi fazla baglamamaktadir. Clnk ¢alismamiz elimizde bulunan
Kitab't Mukaddes metni Ustiinedir. Buna dikkat ederek elde bulunan metin Ustiine
yogunlastik.

Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit ile Yeni Ahit’in birlesmesinden meydana gelen kutsal
metnin adidir (Gundiiz, 1998: 221). Temelde iki bolume ayrilan Kutsal Kitap, Isa

Mesih'in dogumundan Once insanlara bildirilen Tevrat ve Zebur olarak da bildigimiz



Eski Ahit achm alip kitabin birinci bolimunt olusturur. Ikinci bolim, “iyi haber”
anlamina gelen ve Incil denilen Yeni Ahit ise Mesih'in dogumundan onun ikinci kez
gelisine kadar slrecek olan donemi anlatir. Bununla birlikte Yeni Ahit'in iginde
bulunan bolumler kendi icinde farkliliklar arz edebilmektedir (Schimmel, 1999: 160).

4.1. Eski Ahit

Eski Ahit Yahudilerin kutsal kitabidir. ibranice olarak yazilmstir. Y ahudilerin Eski
Ahit adch verilen bu kitabimin 6nemli bir 6zelligi, israilogullar: ile Tanr1 arasindaki
“ahd” e genis yer ayirmasidir. Bundan dolay: bu din, bir “ahit” dini olarak bilinmektedir
(Tamer ve Kiglk, 2002: 204). Eski Ahit Gg bolume ayrilir. Bunlar, Yasa Kitaplari,
Tarihsel Kitaplar ve Peygamberlikler, Mezmurlar, Siirsel ve Dz Metinlerdir.

4.1.1. YasaKitaplari

Yaratilig: Bu bolimde ilk insamin ve kéinatin yaratilisi, Adem’'in isledigi sug,
yeryuzune indirilisi, gocuklari, tufan olay: ve Y usuf’un hayat hikayesi anlatilir.

Cikis: Israilogullar’ nin Firavunla dramatik iliskisi, Musa’ min ortaya cikis1 ve Sina
dagindaki olaylar anlatilir.

Levililer: Kahinlerin gorevleri, gunahlar, haram kilinmis yiyecekler, dini ayin,
bayram ve adaklar gibi daha cok fikhi konular anlatilir.

Colde Sayim: Israilogullarr’ mn ¢ol yasamlarindan ve seriat kanunlarindan bahseder.

Yasa nin Tekrari: Musa nin 6lmeden once Y ahudilere 6gatleri, Musa nin 6luma,
adet, gelenek ve seriat kanunlarinin tekrarindan bahseder. Cikis, Levililer ve Sayilar
kitaplarinda anlatilan tarihi olaylar ve hukuki konular bu bolimde tekrar ele alinir
(Gunduiz, 1998: 367).

4.1.2. Tarihsel Kitaplar ve Peygamberlikler

Tarihsel Kitaplar, Kutsal Kitabin tarihini yani ilahi yorumun gegmisini anlatir.

Tanrt’ min insanlarla olan tarihsel gelisimini kronolojik olarak agiklar. Tarihsel Kitaplarin



boltmleri sunlardir:

Yesu, H&kimler, Rut, 1. Samuel, Il. Samuel, I. Krallar, Il. Krallar, 1. Tarihler, II.
Tarihler, Ezra, Nehemya ve Ester.

Peygamber Yazilarr ya da Peygamberlikler, Tanr’nin gorevlendirdigi
peygamberlerin adlariyla amlan 16 kitapciktan olusur. Bu peygamberlerin asil gorevleri
Tanr'ya itaat etmemekte direnen halki uyarmak, onlar1 isledikleri gunahlardan
donmedikce baslarina gelecek Tanri'min yargisindan haberdar etmektir. Israilogullars,
Tanrr'ylaolan iligkisini kesmis, O'na tapinmay: birakmis, kendilerine yaptiklari iyilikleri
unutmus ve gunah icerisinde yasarken Tanri, peygamberler gondererek kendilerini
Uzerlerine gelecek olan yargi konusunda uyararak tovbeye cagirir. Bunlar sirasiyla
sunlardr:

Isaya, Yeremya, Hezekiel, Daniel, Hosea, Yoel, Amos, Ovadya, Yunus, Mika,
Nahum, Habakkuk, Tsefenya, Haggay, Zekeriya ve Malaki’ dir (Tumer ve Kiguk, 2002:
224).

4.1.3. Mezmurlar, Siirsel ve Dz Metinler

Cogu siirsel ve estetik dizelerden olusan bir buttindir. Davud, Eyup ve Suleyman
Peygamber’in 6zIU, bilge ve guizel deyislerinden olusur. 1yilik, dogruluk, fazilet, ask,
cinsellik ve bilgelik Gsttiine yazilmis ve ayrica ahlaki nitelikler ogltleyen bu bolim
edebi bir sekilde dile getirilmis anlaml1 ifadelerden olusur. Bu bolimin kisimlar: ise
sunlardr:

1. Eyup

2. Mezmurlar

3. Silleyman’ in Ozdeyisleri
4. Vaiz

5. Ezgiler Ezgisi

Ozellikle Ezgiler Ezgis masuk ve masuka arasindaki ask iliskisini anlatirken
Silleyman’in Ozdeyisleri ise Isa ile Kilise'nin muhabbetinin sembolii olarak kabul
edilmistir (Schimmel, 1999: 138).



4.2. Yeni Ahit

Eski ve Yeni Ahit Hrristiyanlarin kabul ettigi kutsal yazilardir. Eski Ahit, 39
kitaptan ibarettir. Yeni Ahit ise 27 kitap ihtiva eder. Dolayisiyla Hiristiyan Kutsal
Kitabr toplam 66 kitaptir. Diger taraftan Yeni Ahit’in dili Grekge' dir. Esasinda Hz. Isa
Aramca konusmasinaragmen Y eni Ahit metinleri sonradan Y unanca yazilmistir (T Umer
ve Kicuk, 2002: 286- 289).

4.2.1. Matta, Markos, Luka, Yuhanna

Ilk dort kitap Isamn yasamim, ogretilerini, olum ve dirilisleriyle ilgili bilgileri
icermektedir. Ilk Gg¢ Incil arasinda benzerlik bulundugundan bunlara Sinoptik Inciller
denir. Dorduncii incil olan Yuhanna incili iseilk Gg Incil’in yorumlarin igerir. Bu Incil
anlattigi olaylarin tefsirine daha fazla 6nem verdigi igin sembolik bir anlam tasir (Cilac,
1998: 82). Bunlarin disinda Kilisenin sahih saymayarak Yeni Ahit diginda biraktigi
Ebionitlerin Incili ve Barnaba Incili de vardir. Bu iki Incil’de Allah'in birligi, isa’mn
Tanr olmayip peygamber oldugu, carmiha gerilmedigi ve isa’dan sonra yeni bir
peygamberin gelecegi gibi konular vardir (TUmer ve Klguk, 2002: 286).

4.2.2. Elcilerin Isleri

Elcilerin Isleri kitali, Isa’min 6luminden sonra elcilerin bu ogretiyi yaymak icin
yaptig: isleri anlatir. Bu isler isa nin goge ¢ikmasindan ve Pentekost glininde Kutsal
Ruh'un havarilere gelmesinden itibaren gen¢c Hiristiyan cemaatinin hayatina dair
malumat ve bilhassa El¢i Pavlus un seyahati hakkindaki rivayetlerdir (Schimmel, 1999:
161). Elcilerin isleri Luka nin bir devamdir.

4.2.3. Mektuplar

Incil’ de yer alan Mektuplar, isaMesih'in elcileri ve yakin izleyicileri tarafindan, ilk



inanl1 topluluklarina yol gostermek, onun Ogretisine uygun bir yasam sirmelerini
saglamak ve karsilastiklart sorunlarin Gstesinden nasil gelebileceklerini gostermek

amaciyla Tanrt’ nin esiniyle yazildi (Tumer ve Kigik, 2002: 286).
4.2.4. Vahiy
Bu bolum, apokaliptik bir kitap gorinimindedir. Inananlar sikintilar karsisinda

cesaretlendirmektedir. Anadolu’daki yedi kiliseye mektuplardan baska, bir dizi vizyon
da icerir. Metnin yazarinin Incil yazari, Y uhanna oldugu belirtilir (Giindiiz, 1998: 381).



BiRiNCi BOLUM

GENEL OLARAK CINSELLIiK KAVRAMI

1. Cinsdligin Tanim

Cins kelimesi sozlikte tir, cesit; aralarinda ortak 6zellikler bulunan varliklar
toplulugu; soy, kok, asil; yuksek nitelikte olan demektir (TUrkce Sozlik, 1998: I, 410).
Ayrica yakin tirlerin icinde toplandiklar: birlik anlamina da gelir (Akarsu, 1998: 43).
Bunun yaninda cins, 1stilahta seks; erkekle kadint birbirinden ayiran genetik (cinsiyet
kromozomlari) ve anatomik (bedensel yapi), fizyolojik (hormonlar), ruhsal farklar, bu
sekilde farklilasan cinslerden her birisi; cinsel etkinliklerden alinan haz ve doyum
olarak tammlanmustir (Budak, 2000: 167). Bu baglamda cinselligi, bireylerin cinslik
geregi olarak gosterdikleri, iki cinslikten her birinin 6tekini aramasi, kendine ¢ekmesi,
birlesimdeki 6zel rolleri, yavrular karsisindaki davranislart ve her birinin yasamadaki
ruh durumlar1 gibi, cinsel ozelliklerin topu olarak tanimlayabiliriz (Turkge Sozlik,
1979, 160). Cinselligi bu kavramlar gercevesinde tammlamanin yaninda onun iliskili
oldugu diger kavramlardan da soz etmek gerekir.

“Cinsal” ise erlik ve disilik niteliklerine degindir. Bu terimdeki cins deyimi, sadece
erkek ve kadin turlerini dile getirir ve bunlarin erkeklik ve kadinlik 6zellikleriyle
ilgilidir (Hangerli- oglu, 1976: I, 225). Cinsel islevi agiklamak gerekirse o, kesinlikle
kalitimsal bir 6zelliktir ve baslangigta gidiklanma duygusunun fazlaligiyla kendini
gogerir. Digerleriyle birlikte bu islev de yayginlasarak sisme, kabarma, ereksiyon ve
otomatik gudtler yoluyla aym anda ¢esitli noktalarda var olan tepkiler gibi bir gelisme
Gizgisi izler (Adler, 1999: 87). Dolayisiyla cinsel islev, cinselligin uygulanan kismini
belirtir. O, artik distince olmaktan ¢ikip eyleme donismistar.

“Cinsellik”, cinsel iliskiye dair davramslari, tutumlari, distnceleri ve yonelimleri
icine alan; her ne kadar bazi toplumlarda kendi basina bir olgu olarak algilanabilse de,
gbmuld oldugu ekonomik, siyasi ve kuiltirel boyutlara gonderme yapmaksizin hakkinda

inceleme yapilmast mimkin olmayan bir kavramdir (Emiroglu ve Aydin, 2003: XIlI,



183). O, icinde bulundugu toplumun karakterini tasir ve bu anlamda degisebilen bir
olgudur. Bir anlamda karmagik ve diger faktorlerle birlikte agimlanabilen bir eylemdir.
Kendi basina ¢ok az sey ifade eder.

Cinsel egilimin ne oldugunu ortaya koymak da cinselligin gergevesinin gizilmesini
saglayacaktir. Insan, hemcinslerine yonelik bir egilime sahiptir, baskalarinin hizmet ve
emeginden yararlanmadig: siirece bu egilim zevklerin nesnesi olarak dogrudan dogruya
diger insanlar1 hedef alir. Gerci insanlarda baskalarimin etinden zevk alma egilimi
yoktur ama boyle bir durum stz konusu oldugu zaman bu bir egilimden ¢ok savastan
dolayr alinan bir 6¢ olur, ne var ki, bu yine de istah diye tammlanabilecek ve
bagkasindan zevk duymaya dayanan bir egilim olarak kalir. Bunun adi, cinsel egilimdir
(Kant, 2003: 177). Cinsel egilim bir nevi erkegin kadina ve kadinin erkege duydugu
ihtiyagtir. Bu ihtiyag, insanin yeryiziine ayak basisindan 6lumine degin onunla birlikte
yasayacak bir gercekliktir. Ne erkek ne de kadin onsuz, var olusunu tamamlayamaz.
Ancak ciftin birbirine egilim gostermesiyle cinsellik dogal mecrasinda akisini
saglayabilmektedir.

Cinsel eylem ise, cok genel bir deyisle, bedenin cinsel bolgeleriyle bir bicimde
dogrudan ya da dolayl1 olarak iliskisi bulunan eylemler bittni olarak tammlanabilir
(Ulas, 2002: XVI, 1728). Erkek ve kadinin cinsel davramsta bulunmasi cinsel eylem
olabilecegi gibi eylemi hatirlatan dolayli cinsel davraniglar da bu kategoriye girer. Y ani
erkekligin ve kadinligin cinsel amag igin yaratilan uzuvlari, cinsel eylemin en 6nemli iki
dinamigidir. Bunlar olmadan cinsel eylem dogal haliyle yapilmaz. Bu anlamda cinsel
eylem hislerden ziyade davramsa yonelik bir tutumdur.

Cinselligi, sadece insan cinsi baglaminda ortaya koymak yeterli olmayabilir. Insan
disindaki diger canlilarin Ozellikle hayvanlarin da cinsel gudileri vardir. Onlar,
turlerinin kars1 cinsleriyle zaman geldiginde ciftlesirler. Bu noktada esasinda insan
cinselligiyle hayvan cinselligi arasinda fark vardir. Ozellikle insan cinselliginin
amaciyla hayvan cinselliginin amaci arasinda belirgin bir ayrim s6z konusudur.
Kuskusuz hayvanlarin da bir i¢ diinyasi vardir, ancak ¢ozumlenebildigi kadariyla, bu ig
dunya, kendilerine cansiz ve higbir dinamik gelismeye sahip olmayan bir
nesneymiscesine verilmis gibi gorinmektedir. Insanin erotizmi, hayvan cinselliginden

iste bu cercevede yani ruhsal birikimler icermesiyle farkhdir. insamin hbilincinde



erotizm, kendi varligimt sorgulamasina yol agan bir 6gedir. Hayvanlarin cinselligi,
yapilarina, belki de hayatlarim tehdit eden bir dengesizlik unsuru soksa bile, hayvan
bunun bilincinde degildir. Yasaminda cinselligin yaratmis olabilecegi bir sorgulama
yoktur (Battaille, 2007). Kisaca, insanin cinsel devinimi, hayvanin cinsel deviniminden
farkli oldugu oranda erotizm olur. Ayrica insanin yaptigi cinsel girisimler hayvansi ve
ilkel amagli olmamalidir. Burada aslinda insanmin cinselliginde hayvanminkinden farkl
olarak bir inceligin oldugu gorullr.

Cinsellikle ilgili olarak vurgulanan tim agiklamalar yine de cinselligin simrimn
kesin olarak netlestigini gostermez. Cinsellik, esasinda Ustiine ne kadar sz sdylenirse
sdylensin o yine farkli mecralarda kendisini gosteren bir kavramdir. Bu meyanda seks,
konusmaya firsat birakmayan agir bir isciliktir (Zeldin, 2000: 103). Esasinda seks,
koken olarak erkek ve kadin arasindaki fiziki fark, cinsiyet anlamina gelmektedir
(Dogan,1996: 965). Bir bakima bu fark, yani seks veya cinsellik kendisini sahnede
gbgterdigi zaman cumleler susar bedenler konusur. Fakat cinselligin suskunlugu tercih
edip haz almamiza odaklanmamizi istedigi bu tavir, bir anlamda bize deger verdigini de
gogtermektedir. Cunku iliskiler ve cinsellik, insana sevilmeye deger oldugunu
hissettirir. Bu kadinligin ve erkekligin bir agidan onaylanmasidir. Bu onaylanma cinsel
eylemle veya cinsel eylemin belirtileriyle gerceklesir. Bu eylem ve belirtilerin sinirim
gizmek biraz zordur. Elbette ki cinselligi tanimlamak ve ona iliskin duygular1 net olarak
ortaya koymak, kolay degildir. Fakat akla gelen kelimeler; haz, arzu, Ureme, yasama,
ask ve yakinliktir (Kaywr, 1993: 33). Aslinda cinsellik, hem bunlarin her biri hem de
bunlarin hepsinin toplamdir.

Cinselligin psikolojik boyutu da muhakkak dnemlidir. Clinkl sosyal bir varlik olan
insanin ayn: zamanda bireysel yonleri de vardir. Cinsellik, i¢cgudusel olarak insanda var
olan ekmek ve su gibi bir ihtiyactir. Hem sosyal taraflart hem de icgudileri olan insanin
bu baglamda karmasik bir yapida oldugu da psikoloji biliminin verileri arasindadhr.
Insanin bir yam, hayvans: bedeni oldugu siirece, var olacak iptidai hayvans: yaratilisina
aittir. Ote yandan, bu durum ruhun en yiice hali ile iliskilidir. insamin ancak ruhu ile
icgudist dogru uyum icindeyken, gelisip serpilir. Herhangi birinden yoksunsa, sonug
hastaliga yol acar ya da kolayca marazililige donecek bir tek yanlilik olur. insanda agir:
kacan hayvansallik, uygar Kisiyi hasta eder, asir1 uygarliksa, hasta hayvanlar yetistirir.
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Bu ikilem, Eros un insanin ne kadar giivensiz bir ortamda oldugunu gostermektedir.
Cunki eninde sonunda Eros, insanistt bir guctir, doganin kendi gibi, dizginlenmeye ve
sanki gugslizmis gibi somirtilmeye aciktir (Jung, 1997: 110). Burada eros, insamin
cinsel egilim ve isteklerinin tamami olarak vurgulanmaktadir (Dogan, 1996: 346). O
ancak insamin en ylce duygulariyla bittnlesirse bir anlam ifade eder. Bunun igin,
cinselligin bir ruhu olmalidir. Kendi basina hayvani 6zelligi agir basan bir cinselligin
insana faydasi olmayacaktir. O, Oyle bir ihtiyactir ki bedeni doyurdugu anda ayni
zamanda ruhu da doyurmalidir. Y oksa insanin given problemi ortaya gikar. O ya ruhsuz
bir uygarlik ya da uygar bir hayvan mitine donUsur.

Ote yandan cinsellik, tim dinlerin Ustiinde durdugu 6nemli bir olgudur. Kutsal
Kitab'in cinsellige bakis agim ortaya koymadan dnce sunu belirtmek gerekir ki, dinle
cinsellik ¢ogu toplumda i¢ igce gelisme gostermistir. O bulundugu zaman ve mekéan
itibariyle dinle sekillenmis ve dine gore degisim gostermistir. Ornegin genel olarak
cinsellik, ilkel toplumlarda ayinlerin o6nemli bir parcas,, ilerleyen caglarda
Hiristiyanlikta ideal tek eslilik ve sevgi, Yahudilik ve Islam’ da diinyanin onaylanmasi,
klasik Hinduizm’'de tensel iliskiden alinan haz, Cin geleneklerinde kadin erkek
baglantisi seklinde bir cinsel ahlak olarak ortaya ¢ikmustir (Parrinder, 2003: 366). TUm
bunlar dinlerin cinselligi ne kadar 6nemsedigini ortaya koymaktadir. Esasinda cinsellik,
hem dinler hem de yasam i¢in 6nemli bir ruhsal ihtiyactir. Bu nedenle o, insan igin
elzem bir denge unsurudur.

Insan icin degerli olan cinsellik, isin 6ziinde, insanin var olusunun vazgegilmez
Ogelerinden biridir. Cunki cinsel etkinlik 6limle yasamin, zaman, olus ve sonsuzlugun
genis ufkunda yer alir. Bu yuzden bu etkinlik, birey 6lmeye kosullu oldugundan ve bir
anlamda onun 6lumden kurtulabilmesi icin de gerekli kilinmistir (Foucault, 1993: 1,
146). Bununla kendini ve sonraki nesli ayakta tutabilen insan, aslinda gizli bir
Olumslizltgin kalp atisi bir tarlt bitmek bilmeyen dogum ve 6lim sancilariyla ifade
eder. Yani cinsellik dedigimiz olgu veya cinsel cosku, iki anlam diizeyinde akip gider.
Suruklenme ve arzunun, 6znel gerceklestirim ve tadilan zevkin arkasinda, tim bunlarin
bir sonucu olarak insan soyunun yeniden canlandiriimast sezinlenir (Simmel, 2001:
170). Bu sezilen ayindir ki zincirleme bir ufuk ¢izgisi gibi durmadan insan sonsuzluga

tagir. Her insan halkas: dogarak aslinda ytizyillik yalmzliginin bayragim diger bir yalmz

" Eski Yunan ask tanris.. Eros, disi giizellik kadar erkek giizelliginin de tannisi olarak kabul edilir. Ayrica
0 bereket ve verimlilikle deiliskili gordltr (Gundtiz, 1998: 120).
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insana devretmektedir. BOylece hayat oyununda kendisine bicilmis roli oynamaktadir.
Cogalmak, sadece say1 olarak varligini ifade etmek degil, insana ait tim donanimlarla
nefes aimak ve son nefesini ardinda kendinden bir sey birakmis olarak 6lmektir.
Boylece diinya kocaman ve egzotik bir ayin ¢adir1 gibidir. Tim duygular: ve yasantilar
muhakkak iginde barindiran minyatir Tanrisal bir alandir. Herkesin elinde olmadan
girdigi ve hilincli veya bilingsiz lades olmak zorunda kaldigi derin bir muammadir.
William Faulkner'in deyisiyle dogmak icin iki, 6lmek igin bir kisi yeterlidir. iste
cinsellik varligimiz daha bir tasariyken bizi ete ve kemige burtindiren ve tek basina
kendinden kopup geldigimiz yere, yine bizi gerisin geri iten, 0 mesum paradokstur.
Cogul bir dogumun tekil bir yalmzliga biraktigi act mirastir. Dogar, yasar ve 6lUriz.
Cinsellik bundan ibaret degildir. insan icin bundan 6te ve daha anlamlidir

Asirlardir insanlarin belleginde ve bedeninde bir tilstm gibi duran bu kelime, neyi
ifade etmektedir? insanlik bu kavram (zerinde oldukca kafa yormustur. Ozellikle
cagimizda bilinmesi sanki Tanrisal bir zorunlulukmuscasina irdelemeye ve desmeye
calistigimiz bu muamma, sadece bir temel icgldiden ibaret degildir. Cinsellik biraz da
nereden baktigimiza baglidir ya da giclinin ve giicsiiziin bakis agisinda gizlidir. Belki
cevaplar: bile dnceden hazir olan bu gizin, iktidar ve bilme ikileminde gidip geldigi
kusku gotirmez bir gercektir. Bilmek ve bilindigi kadar anlamak zihnimizi hep dar
gercevelere sikistirmugtir. Tipki bilenin bir gizli 6zne olup asikér olan diger tim 6geleri
etkilemesi gibi cinsellik de hep gizli bir iktidarin goziinden agik oldugunu sandigimiz
zihinlerimize yansitilmigtir. Kim tarafindan? Bu soru o kadar da ehemmiyet tasimaz.
Onemli olan, ne sekilde ve nasil bu oyuna geldigimizdir. Cinselligi bu bakis agisiyla
okuyabilirsek, o kerameti kendinden menkul olan kavram da ¢ozebiliriz. Bu gergegi,
acik bir sekilde dile getiren filozofun sbzlerini gbz ardh etmemeliyiz: "Hepimiz yillardir
Mangogul Prensi’nin kralliginda yasiyoruz. Cinsellige iliskin mithis bir merakin
kiskacindayiz. Cinselligi sorgulamakta inat ediyor onu ve ondan sbz edilmesini
dinlemeye doyamiyor, gizliligini zorlayacak tim buyult halkalar1 yaratmaya yatkin
gorundyoruz. Sanki kendimizin bu kiglclk pargasinda yalmzca hazza degil, aym
zamanda bilmeye ve birinden Obirine (hazdan bilmeye) gegen bir oyuna ulasmamiz
temelmis gibi devinip duruyoruz” (Foucault, 1993: I, 83). Iktidar, cinselligi bir sir gibi
saklamak yerine onun Ustiinde ¢okga durarak enformatik bir yigin olusturmaktadir. Bu
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suretle Ustiine sz sdylenen cinsellik, icinde barindirdigi anlamla kafalarr belirli
pozisyonlarda dolduracak hatta bu yontemle yonetilenler haz veren bir ddille kendi
kendilerini tuzaga dustrmus olacaklardir.

Kendinden bu denli sz ettiren cinselligin mahiyeti nedir? Bu ¢ok muglak olmakla
birlikte insan bilincinde 6nceden kurgulanamayan, dolayisiyla da terbiye edilmeyen tek
olgu, cinselliktir. O nedenle cinsellik, yerytziindeki insan sayist kadar ¢ok ve gesitlidir
(Kahraman, 2005: 19). Bu yiuzden tammlanmast ¢ok zordur. Fakat bu Uzerinde hig
konusulmamal1 anlamina da gelmez. Cinsellik, ya Ustiine ¢ok konusularak ¢oziilecek
veya daha karmasik hale gelecek ve yahut Ustiine susulmak suretiyle bastirilacaktir.

1.2. Cinsdligin Tarihi

Cinsellik dedigimiz sey, herkesin zihin kategorisinde ayni: durumu ifade ediyor mu?
Buna evet demek ¢ok miimkiin gibi gériinmiyor. Dahasi ortak bir kavramda bulusmak
cok zordur. Cunki kilturel algilama bigimleri farkli sekillerde anlamamiza neden
olmaktadir. Cinselligin bir gecmisinin oldugunu g6z 6nine alirsak, onun tarihsel
asinmaya ve deformasyona ugramasi ayrica kilturel etkilenmeler gegirmesi isi daha da
karmasik hale getirmektedir. Cunku tarih diziseldir. Olan her sey, daha 6nceden olmus
seylerle bir sekilde baglantilidir; dolayistyla erken dénem Homo Sapiens'in de cinsellik
ve aile yasami, uzaktan da olsa, bes yuz bin, bes milyon, on bes milyon yil dncesinin
cinsellik ve aile yasaminin bir Grintddr (Tannahill, 2003: 18). Cinsellik, tarih boyunca
insanlarin zihninde veya bedeninde biten bir olgu olarak var olduguna gore, onu iginde
bulundugu kosullarla degerlendirmek daha bilimsel olacaktir.

Cinsellik, insamin en temel ihtiyaci olarak onunla ortaya ¢ikmis ve insan oldugu
muddetce yine onunla yasayacaktir. Cinselligin de kendi mecrasinda bir tarihi vardir.
Cinsellik, daha semavi dinlerin ortaya cikmasindan 6nce, var olan bir olgudur. Ozellikle
mulkiyet kavramimin ortaya ¢ikmasindan ve tek Tanrili dinlerden 6nce hemen tim
topluluklarda cinsellik dini ayinin bir pargasidir. Yeni Gine nin, Polinezya nin,
Endonezya' nin Afrika ve Giney Amerika nin dinsel sanati, Hindistan ve Japon
tapinaklart kadar mistehcendir. Toplayicilik kilturiinden tarim kaltirine ve oradan da
tek Tanr1 inancina gelinceye degin yapilan hemen her dinsel téren birgok dans, sark: ve
mustehcen figdrleri barindirmistir. Bu dinsel etkinliklerin esasinda isaret ettigi sey,
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cinsel birlesmenin semboludir (Battaile, 2006). Dolayisiyla cinsellik, insanlik tarihinin
ilk donemlerinde hatta yakin zamana kadar guinlik yasamin ve dinsel ayinlerin 6nemli
bir parcasi olagelmistir.

Cinselligin  gegmisini ve gunimuz dinyasindaki geldigi durumu irdelemek
istedigimizde onun ne kadar anlam degistirdigini ve ¢agin kosullarina gore ne kadar
farklilastigim gorebilmekteyiz. Gegmiste cinsellik ve Ureme birbirlerini yapilandirirdi.
Ureme iyice toplumsallasmadan dnce biyolojik bir fenomen olarak toplumsal faaliyete
digsaldi; akrabalig1 diizenliyordu, onun tarafindan diizenleniyordu ve bireylerin hayatin
nesillerin devamina bagliyordu. Boylece cinsellik, dogrudan tremeyle baglandiginda bir
askinlik araciydi. Cinsel faaliyet, bireyin sonluluguyla bir bag kuruyor ve ayni zamanda
kendi dnemsizligine iliskin bir vaadi tasiyordu; cunki bir kusaklar silsilesiyle iligki
icinde goruldiginde bireyin hayati, daha kusatan bir sembolik dizenin pargasiydi
(Giddens, 1994 185). Boylece Ureyerek cogalan insanlar aslinda yeni bir neslin temelini
atmis oluyordu. Cinsellik boylece hem askinligin hem de yeni kusaklarin varligimin
nivesi olmaktayd.

Ote yandan, tek Tanril dinlerde 6nemli bir olgu olarak Ustiinde durulan cinsellik,
icinde bulundugu toplumun dinsel kurallarindan etkilenmistir. Culnkl her dinde,
Ozellikle monoteist dinlerde, bireylerin cinsel hayatlarim diizenlemeye yonelik emir ve
yasaklar mevcuttur. Bunlar dinlerin beraberlerinde getirdikleri dinya gorist, ahlak
anlayis1 ve insan modeline bagl: olarak sekillenmektedir (Y apici, 2007: 69). Ornegin bir
toplumda ¢cogu zaman Ureme agirlikli bir distinceyle bitinlesen cinsellik, kimi zaman
da zevk amaciyla yapilabilmektedir. GUniimiz modern dinyasina gelindigindeyse
durum biraz farklilagsmaktadir. Modern toplumlarin kendine has 6zelligi, cinselligi
goblgede kalmaya zorlamalar: degil, onu tek sir olarak 6ne ¢ikarma yoluyla, kendilerini
sirekli cinsellikten siz etmeye zorlamalaridir (Foucault, 1993: I, 41). Bu yolla cinsellik,
soyleme gecirilerek iktidarin hizmetinde bir ara¢ olarak kullamlmustir. Boylece
gecmisten modern ¢aga gelen cinsellik, tstiine konusulmak suretiyle anlam kazanmaya
baslad.

Nihayetinde guniimtiz gercekliginde cinsellik, Ureme eyleminden soyutlanmis ve
plastik bir cinsellik seviyesine indirilmistir. Cunkd tremenin veya kutsal olan dogurma

ediminin olmamasi, onu maddilestirmis ve Tanrisal bir eylem olmaktan ¢ikarmustir. O,
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bir meta haline gelerek esasinda bayagilasmis ve kictlmistir. Bu durumda modern
cagda cinsellik, seksin dUreme ihtiyaclarindan kademe kademe ayrismasimin pargasi
olarak dogmustur. Ureme teknolojilerinin daha da gelistiriimesiyle, bu ayrisma bugiin
tamamlandi. Artik hamilelik sadece suni olarak engellenmekle kalmayip suni olarak
uretilebilir hale geldigi icin, cinsellik nihayet timiyle 6zerklesmistir. Ureme, cinsel
etkinlik olmadan da saglanabiliyor; bu artik tamamen bireylerin ve birbiriyle olan
iliskilerin bir niteligi haline gelen cinsellik igin nihai bir 6zgirlesmedir (Giddens, 1994:
31). Iste cinselligin kutsal manadan ¢ikip manasizlasmasi sonugta onun dinler tarafindan
sirekli olarak gercek manasina c¢agrilmasina neden olmustur. Boylece cinsellik,
tenselligin  ruhsuzlugundan, tinselligin kutsalligina davet edilmistir. Bu halde o,
tinselligin davetine uyarak, maddelesmeyi kabul etme pahasina 6zgirlesmek yerine
dinin guzergdhina girerek askinlasmay: segmistir. Eger cinsellik, bu davete kulak
asiyorsa askinlasabilir yoksa sagir bir cinselligin maddi 6lumint gormekten oGte
sansimiz kalmaz.

Cinsellik, her toplumda farkli agilanmistir. Kimi yerlerde ask, kimi yerlerde
cinsellik kimi yerlerdeyse afrodizyak enerji olarak algilarda yer edinmistir. Ornegin
kirsal toplumda ask yoktur; cinsellik, mantik vardir; kentsellesmeyle birlikte ask mitosu
dogar, yani Kisilerin ailelerinden kopmalariyla baslar (Unsal, 2001: 25). Bu fikrin
yaninda onunla taban tabana zit olan “kdyde ask vardir; kentte 6zellikle modern
dinyadaki kentte her yer cinsellik kokar” anlayisim savunabiliriz. Modern diinya, insan
bedeninden ruhu kovmus onu hazdan ibaret tene birindirmstdr. Ten, her yerde gorsel
olarak cinsellik kokusunu yayar. Hal bdyleyken, bazen de cinsellik, kimi toplumlarda
ask adi altinda fakat tamamen hazza yonelik egilimler seklinde gorilir. Bunun
yansimasi zaman ve mekana gore gesitlilik arz eder. Ote yandan, kimi toplumlarda her
sey tamamen ¢ok dogal iken kimi toplumlardaysa bir sir gibi gizlenmis ve yatak odasina
sikistirilmistir. Ama kesin olan bir gergek var ki, cinsellik bir vakiadir ve onsuz yasayan
bir toplumun olmadigidir. Sadece dinlerde degil muzikte, resimde, edebiyatta kisacasi
sanatta cinsellik cok 6nemli bir yer tutar. Yerylzine gelmis tim biyuk adamlarin
cinsellik motifiyle bir sekilde yogun bir iligskisinin olmasi da ilgingtir. Bu sonug bizi
sastrtmamali ¢uinkd aglik ve susuzluk gibi cinsellik de hayat Gicgeninde yerini her zaman

almustir.
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Cinsellik, bu kadar ilgi ¢eken bir motifse neden hep kadinin etrafinda algilana
gelmistir? Erkek cinselliginden ziyade kadin cinselligine yonelen bu ilginin altinda
baskin ¢ikan bir iktidarin parmagi mi vardir? Bu sorularin cevabint ataerkil bir diinyanin
bakisinda mi bulmaliy1z? Gergekten de toplumlarin gogunun bunu yadsimadig: agikca
ortadir. Erkekler, egemen olduklarinda kadin etrafinda ordlen cinsellik agi, hakikaten
ilgi cekici ve gizemli olmustur. ister mitolojiye isterse yalin gerceklerin yasandig:
gunlik yasamin igine bakildiginda bdyle bir durum gorilmektedir. Cinku tenin Ustiine
yazilan, cizilen ve hayal edilen ¢ok seye, bir anlam kazandirilip kadin tsttine zimmet
edilmistir. Beden ve tinin bu dehsetengiz iliskisi ve nihayetinde yarattiklar: 6ykd, tim
Ademogullarinca hala okunup anlatiimakta ve hassaten yasanmaktadir. Fakat style bir
soru da zihnimize takilmiyor degildir. Kadinlarin gok 0Ozgir olduklari ginimiz
dunyasinda da cinsellik kadin merkezlidir. Bunu nasil izah edebiliriz? Bu durumu ya
kadinin gergekten Tanri tarafindan estetik ve zarif bir cazibe motifi olarak
yaratilmasiyla (ister 6zgur ister kole olsun) ya da ataerkil bir yorumla agiklayabiliriz.
Kanaatimizce bu durum sadece erkegin bakistyla sekillenen bir olgu degildir. Kadinin
kendisi bile 6zgurlugini kazandigi halde icgudisiinden kaynaklanan motor bir kuvvetle
kendisini cinsellikle hazla iliskilendirme geregi duyabilmektedir. Her ne kadar erkekler
veya bazi dinler, kadina menfi bir gdzle baksa da kadinin kendini ne sekilde tanmmladigi
da 6nemlidir. Modern diinya, kadin teni tzerinden iktidar kurmaya calisirken aslinda
kadinin kendisi de, kendisine reva gortlen bu durumun bazen Oncisii olmay:
kabullenmistir. Bazen de erkege isteklerini kabul ettirebilmek igin bedenini bir odul
olarak vermekten de kaginmamustir. Semavi dinlerin cinsellige yaklagimini tim bu
etkenler ve olgular 1s1g1inda ortaya koydugumuzda, Eski ve Yeni Ahit’in de bu durum
karsisinda kadina yonelik nasil tavir takindigimi daha net olarak anlayabiliriz.

1.3. Cinsiyet Kavram

Cinsiyet, bireye treme isinde ayr1 bir rol veren ve erkekle disiyi ayirt ettiren 6zel bir
yaratihistir (Turkge Sozlik, 1998: 1, 411). Buna ilaveten cinsiyet kimligini de biyolojik,
ruhsal, toplumsal, kilttrel vb. etkenlerin etkilesiminin bir Grtini olarak, kisinin kendini
kendi 6zel dinyasinda bir “erkek” veya “kadin” olarak hissetmesi; bir “erkek” veya
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“kadin” olma duygusu, seklinde ifade edebiliriz (Budak, 2000:174). O zaman cinsiyet
denince akla gelmesi gereken, erkeklik ve kadinlik olmalidir. Bu iki kavram farkl: iki
tipi ortaya koydugu gibi aym zamanda ortak bir islevi de dile getirmektedir: O da
cinsalliktir.

Insan, cinsiyet bakimindan veya cinsel yonden erkek ve kadin olarak yaratilmis iki
0zel kutuptur. Cinsel kutuplasma, insant 6zgin bir yola, kars: cinsle birlesmeyi aramaya
iter. Erkek ve disi kutuplasmasi her erkegin ve her kadimin iginde vardir. Fizyolojik
olarak kadin ve erkek, her ikisi, karsi cinsin hormonlarina sahiptir. Ruh bilimsel olarak
da kadin ve erkek iki cinsiyetlidir. Iclerinde alma ve niifuz etme, nesne ve ruh
unsurlarint tasirlar. Erkek ya da kadin, kendi iginde birlige, ancak igindeki erkek ve disi
kutuplar1  birlestirerek  ulasabilir.  Kutuplasma tim  yaraticiligin -~ kaynagidir
(Fromm,1998: 40). Ayrica kutuplasma, yaraticiligin kaynagi olarak bereketli ve
verimlidir. Erkek ve disi kutuplari, cinsiyet olarak yani birer ayri1 kutup olarak bir araya
gelince yeni cinsiyetler ve kutuplar Uretebilmektedir.

Sonug olarak cinsiyet sinirsel, fizyolojik, hormonal, psikolojik yonleriyle insan
cinsel hayatimin toplulugunu ifade eden bir fonksiyondur. Zira dollenmeden doguma,
asktan evlilige, kisirliktan cinsel anomalilere kadar bitin normal ve hasta cinsel
davraniglar bu cinsiyet teriminde toplamir. Nihayetinde insan tird, cinsel vasiflar:
itibariyle kadin ve erkek olmak Uzere ikiye ayrilir (Adasal, 1975: 13). Bu iki cins,
yasadiklar1 siirece birbirlerine muhtactirlar ve birbirleri igin vardirlar. Bunlar bir araya
gelip baska kadin ve erkek cinsiyetleri dinyaya getirirler. BOylece insan soyunun

strdurtlmesinin zorunlulugunu yerine getirmis olurlar.

1.3.1. Erkek ve Kadin

Erkek, disiyi dolleyen kadinsa, erkekten dollenen kisi olarak birbirinden farkli iki
cingtir. Ikisi birbirinden bedensel ve ruhsal olarak farklilik arz eden kisilerdir. Onlar
aslinda aym sosyal cevrenin ayri bireyleridir. Erkekler ve kadinlar aym halktandir ve
birbirlerine bagimlidirlar (Canetti, 1998: 66). Sosyal birer varlik olarak birbirine muhtag
ve birbirini tamamlayan unsurlardir. Biri olmadan digerinin varligi anlamsizdir. Cunki

Uremek ve yasamak icin, birbirlerine siddetle gereksinim duyarlar.
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Erkeklerle kadinlar, aile iginde birlikte yasarlar. Farkl: faaliyetler strdirme egilimi
gogerebilirler; ama insan bunlarin birbirleriyle ayri, heyecanli iki grup olarak karsi
karsiya geleceklerini neredeyse hi¢ aklina getirmez (Canetti, 1998: 63). Cunku ikisi dyle
bir birliktelik olusturmuslardir ki farkli kimlikte olduklarinin bile ayrimina varma
ihtiyaci hissetmezler. Sosyal bir varlik olmanin geregi olarak ayni grup icinde birlikte
yasarlar.

Erkeklerin karakteristiklerinin kabalik ve siddetten ibaret oldugu; zayiflik, hassaslik,
duyarlilik ve hosa gitmeyen seylerden uzaklasma egiliminin ise kadinligin belirgin
isaretleri oldugu sbylenir (Vatsyayana, 2001: 81). iki cinsin tabiat: geregi birbirinden
farkli 6zellikleri olmasi dogaldir. Erkek, genel olarak doga sartlarina uyum saglayacak
kaba glclere sahipken kadin hassas yaratilisi geregi daha narin 6zelliklere sahiptir.
Bunun yaninda erkek, cinselligi kadin cinselliginden farklilik gosterir. Kadin bedeninde
cinsellik, treme eylemiyle kendini belirgin kilarken erkek bedeninde cinsellik, kendini
eylemin siddeti bir yana, butUniyle ¢ézilmez, anlasilamaz nitelikte ortaya koyar. Cinsel
taskinlik her defasinda, yetersiz, zamana aykiri, zorlayici, sirasiz ya da utandirici,
bltlntyle irade dis1, her zaman buyurgan ve tammlanamaz bicimde yasanan bir geriye
donus olarak kendisini gosterir (Quignard, 2001: 91). Bu durum erkek bedenine gére
kadin bedeninin hassasligini ve inceligini de ortaya koymaktadir. Ayrica erkek
bedeninin fiziki glic semboli olarak koruyucu 6zelligini de isaret etmektedir. Sonucta
kadin ve erkek, yaratiliglarinda kendilerine zimmet edilen 6zellikleri kullanmiglar ve
onlar1 gelistirmislerdir.

Kadin veya erkek, icinde bulundugu cagin kosullarina gore yasamlarim idame
ettirmislerdir. Ozellikle kachn gibi cinselligin cazibe merkezi olan tur, ezik varligim her
sartta iyilestirmeye calismustir. Ornegin, yoksul ve aile hayatina gdmilmis bir kadinin
hareket imkam yoktur. Burada kadin, kendini erkeklerin insafina birakmak zorundadir.
Bu durumda kadinin kapal1 dinyasinda varabilecegi tek nokta delilik ya da sehitliktir
(Berman, 1994: 72). Ote taraftan varlikli ve iktidar: elinde tutan kadin dahi, cinsellik
s0z konusu oldugunda yoksul kadinin basina gelen sonugtan nasibini almistir. Ama dyle
kadinlar da vardir ki tarihin akisina cinselliklerinden ¢ok cesaretleriyle ve akillaryla
yon vermislerdir. Ornegin Fransiz ihtilalinin kadin aktorlerinden Marie Antonette

bunlardan yalmzca biridir.
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Sonucta her toplumun kadinlara iliskin distncesi ve yazinsal metinleri, onlarin
dogasina ve islevine iliskin on kabuller tarafindan kosullanir; tstelik bu 6n kabuller
highir zaman tutarli da degildir. Zaten c¢esitli toplumlarda erkeklerce, kadinlardan hem
iyi hem kotl, hem kutsal hem dunyevi, hem bakire hem de fahise olmalar1 beklenir
(Berktay, 2003: 131). Fakat bu 6n yargilar: Uretenler 6zellikle erkeklerdir. Cunki erkek,
bu dnyargilarla kadini iktidar araci olarak kullanmak ister. Bu yuzden kadinin cesitli
varyasyonlarla, 6n kabullere ayrilmasi ilgingtir. Bunda erkegin isine gelen bir fayda soz
konusudur. Ote taraftan kadinin da bunda sugu yok degildir. O da ¢ogu zaman kendini,
ezilmigligin verdigi duygusallikla iyice ezmistir. Oysa Tanri, erkek ve kadim
yeryuzinde esit ve 6zgur olarak yaratmistir. Bundan yalnizca kadinin nasibini almamasi
sirf erkegin sugu degildir. Erkegin de hep gicli gorilmesinin nedeni yalnizca kadinin
zayif olmasindan kaynaklanan bir durum degildir. Kadin ve erkek yazgilarina yon
verdikce, kendileri olmuslardir. Zaten kendi kaderinin efendisi olanlar ancak sbz sahibi

olabilmislerdir.

1.4. Cinsel Birlesmedeki Muamma

Cinsellik, dogasi geregi cok arzulanan ve gergeklestiginde anlik bir hazla noktalanan
ve ardinda insam bir hizinle, hatta sevingle karisik coskuyla kaplayan derin bir
muammadhr. Burada sadece iki karsi cinsin bedenlerinin bir araya gelisigizel gelmesi
degil kozmik bir birlesmeden de 6te bir sey vardir. Korku, haz, mutluluk ve bilinmezlik
cinsel birlesme esnasinda var olan karmasik duygulardir. Sanki yer ve gok kutsal
birlesmeyi gerceklestirmekte ve sonucunda dogaiistti hiiziinler ve olagan olmayan sirlar
ifsa olmaktadir. Insamin bu birlesme ayininin sonunda, bir takim olagan olmayan
durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Cunki insanlar hep tekrarlana gelen diinyanin olusumunu,
yer ile gogiin bir araya gelisini, cinsel birlesmesini tekrarlamaktadir. Iste bu esnada
kendimizden bir seyler kopmakta, bir seylerin hazzim alirken bir bedel vermekteyiz.
Aci, hizin ve belirsizlik bundan midir acaba? Cok kadim bir zamandan beri dile
getirilen ‘Birlesmeden sonra bitin canlilar hiznlenir’ deyisi bugin bile ortak bir
tecriibeyi dile getirmektedir. Hararet ve blylk bir sevkle beklenen anin ardindan, ¢cogu
kez, sahip olduklarimizin 6tesinde kalan daha blyuk bir seyi kagirdigimizi hissederiz
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(Armstrong, 1998: 19). Cinsel birlesmenin neticesinde arzu, kendini ortaya koymus ve
acikliga kavusturmustur. Artik sehvetteki enerji rahatsizlik ve olumlu bir ac1 yaratmistir
(Baudelaire, 2003: 19). Bundan sonra hazzin gerileyisi damarlarda yankisimi hissettirir,
ta ki arzunun geri gelisine kadar. Bu durum gercekten ilging ve gizemlidir. Biz bir haz
alirken farkinda olmadan bir bedel de vermekteyiz. Aslinda bu, tabiatin genel geger bir
kanunudur.

Cinsel birlesmenin gergeklesmes ve ardindan hizinlt bir havanin olusmast bu
eylemin iki taraftan da bir seyleri eksilttigini gosterir. Cunku tutkuyla birbirlerinin
bedenine sarilan ciftler biyuk bir agmaza girmisler gibi hemen duygulamp
hizunlenmektedirler. Bu durumda sunu sdylemek mimkindir: Sevisme sirasinda
mutluluga ait bir seyler yitip gider. En kusursuz askta, hatta mutlulukta bile her seyi bir
anda altuist eden, insani 6lime dogru ¢eken istek vardir. Doyum aninda kabina sigmayip
tasan siddeti, bir hiziin bastirir. Korkutucu bir gevseklik bu siddeti asar. Mutlak
gbzyaslart birbirine karisir. BOylece cinsel istekte yitip giden bir seyler vardir
(Quignard, 2001: 144- 145). Bu vyitip giden sey, sadece basit bir sivi degil ruhun tim
duygularinin gevsemesi, kendini birakmasidir. Bir nevi kozmik dizenin ¢ozulUsuddr.
Ortaya bir sonug ¢ikarmak icin bir araya geldigimizde aslinda bizden bir sey alinarak,
Uretmemiz beklenmektedir. Burada bir alis veris diyalogu vardir. Fakat bu alis veris, bir
madde Usttinden degil tinsel bir erek Gsttinden gerceklestirilmektedir. Bu anlamda cinsel
eylem basit bir olgu degildir. Aksine o derin kokleri olan kadim bir birlesmedir.
Nihayetinde bu birlesmelerin bir meyve vermesi, Tanrimn bekledigi bir karsiliktir.

Cinsel birlesme, dogas: geregi tutkulu bir sekilde istenir fakat bu istegin arkasinda
yok olus da vardir. Cinsel birlesmeyi bir an 6nce gergeklestirmek isteyen insanoglu, bu
eylem bittiginde tamamen geri ¢ekilme halini alir. Taki tutku tekrar depresene dek, bu
bekleyis strer. O biter bitmez, bir dev gibi yere yigilir. Zaman gegtikge yok olan devin
kipirtilart hissedilir ve cinsel temas icin yeniden firtinalar kopar. Hem ayrilik hem
birlesme zithg: vardir. Cinsel ihtiyag, konusma ihtiyact gibi insanlar1 birlestirmekten
yana guclu degildir; seksiiel doyum her seyden 6nce 6zel, bireysel bir istir (Freud, 2002:
105). Kisisel bir eylem olmasi nedeniyle insanlar, bu birlesmeden sonra hemen
bencillesip karakterlerine sahip ¢ikmakta ve hizla karsi taraftan uzaklagsmaktadir.

Benliklerinin bir araya getirdigi sir dolu bulusma, onlar1 sonsuza kadar birbirine
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baglamak vyerine aralarindaki tim zincirleri  kirmaktadir. Cinsel birlesmenin
ayiricihigimn zevki, gizemi buradadir. Bu meyanda cinsel ihtiyag, insanlar1 birlestirmez,
ayirir (Freud, 2002: 199). Vudlat am ayrilikla netice bulur. Nihayetinde yaklasmakta
olan, uzaklastirmistir. Buradaki uzaklik tamamen bir soguma degil, bir kez yasanan
hazzin artik geri gelmezligidir. Yani her cinsel bir araya geliste, birbirine benzemeyen
haz almalar vardir. Alinan her haz, aslinda insan gibi 6lmeye hazirlanan aym hazdur.
Bundan sonra baska birlesmeler, beraberinde yeni hazlara kapr aralamakta ve bu
diinyanmin donuist gibi stirekli tekrarlanmaktadr.

Ancak tutkunun sirf o birkag dakikanin pesindeki bir arayistan baska bir sey
olmamas;, ona son derece acikli gordntyor. Misamaha c¢agrinin  riyasi,
gerceklesmemistir. Seks ancak, zaten bir arada olan insanlar1 bir araya getiriyor.
“Herkes yalniz yasar” (Zeldin, 2000: 275). Yamz yasayanlar bir anin tutkusunda yine
bir an 6nce birlesip asil yalnizliklarina gerisin geri donerler. Seks, icglidiiden komut alip
sosyal islevini yerine getirerek insam asil dogasina birakir. Dolayisiyla sekste bir
anlamda yalnizlik da stz konusudur. Hem haz alma stirecinde hem cinselligin bitiminde
insan, kendinden baska hi¢ kimsenin farkinda degildir. Aym bedenin yam basinda,
gurbete ¢cikmus baska bir beden gibi durabilmektedir.

Cinsel istegin amaci, birlesmektir. Cinsellik, higbir zaman sadece bedensel bir
acligin, ac1 veren bir gerginligin giderilmesi degildir (Fromm, 1998: 59). Bilakis o iki
yalmz evrenin bulusma noktasi, yalmzligin anlik giderildigi bir bulusma duragidir.
Belki de yatak sembolili bu yizden yillardir cinsellikle simgelene gelmistir. Yatak, tim
hirslarin bir kenara birakildigi, kadin ve erkek kutbunun bir savasa girdigi ve ikisinin de
yorgun olarak oradan kalktigi fenomendir. Boylece sadece bedensel aclik giderilmis
olmaz; aym zamanda duygular, zek& ve iktidar burada carpismis ve tensel kiyamet
kopmustur.

Cinselligi farkli bir yonden ele alirsak, paganlara gore diinya kendi kendine isleyen
devasa bir seksiiel makineydi: Toprak gokyuziunin nemiyle dolleniyordu ve her
ciftlesme, bu ebedi tazelenme sirecinin bir parcasiydi, kirli bir is olmadig: gibi, bittn
tabiatla akrabaligimizi dogrulayan bir eylemdi (Zeldin, 2000: 102). Bu eylem yer ve
gok moatifinin kadin ve erkek simgesine benzeyisini gosterir. Ik zamanlarda paganlar bu

benzeyisi cinsellikle bagdastirmiglarsa da gunimiz dinyas;, onu kendi hayalinde
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ruhlarindan siyrilmig  tenlere  sikistirmustir.  Kadimin  ve  erkegin  duygulart  ve
duygulanimlar1 bedenlerinden sokilmis ve tenler ticari bir meta haline getirilmistir.
Dolayisiylailk insanin kozmik bir bittinlesme olarak gordugi cinsellik, modern insanin
elinde ici bos bir tene donUsturulmastr.

Cinsel bir araya gelis neticesinde olusan haz ve onun somut gosterges olan orgazm,
bir kendinden gecis halidir. Y asanilan boyuttan farkli bir uzama kaymadir. Kisiler, hem
0 anda bedensel olarak bir arada hem de zihinsel ve ruhsal olarak farkl: yerlerdedirler.
Ay anda birbirlerini kabul ve ret aym mekénda gergeklesmektedir. Bu duruma,
kaybolmadan 6nceki birlesme hali de denilebilir. Clinkd cinsel bosalmanin ana ilkesi,
benin tek basinaligimin olumsuzlanmasidir. Ben, kendi varligina yalnizligi unutturacak
kadar kusatilip kucaklandikca bitkin diser, kendini asar ve bu yasadiklarinin sonunda
kendinden gecer (Bataile, 1997: 13). Iste o zaman birlesmenin yarattizi kutsallik
¢Ozulur; boylece dlem insana ciplak ve somut ylzini gosterir. Evrenin sirlar: birer birer
dokuldr, cinsel birlesmenin tutkulu hazzi, hiznini yaratir. Artik bilmecenin sirri
¢Ozulmis ve taraflar bilmeye doymanin hazzini yasamslardr.

Erkegin cinsel islevinin en ulasilmaz amnda, verme edimi yatmaktadir. Erkek
kendini, cinsel organini, doyum amnda doluni kadina vermektedir. Eger glcliyse
vermekten kendini alamaz. Veremiyorsa eger, gligsiiz demektir. Kadin igin siireg, pek
farkli degildir. Hatta bir Olglide daha da karmasiktir. Kadin ayrica kendisini de
vermektedir. Kadinliginin merkezine giden kapilart agmakta, ama edimi icinde
vermektedir. Eger bu verme edimini basaramiyorsa, sadece aliyorsa, 0 zaman soguk bir
kadin oldugu ortaya c¢ikar (Fromm, 1998: 32). Bu noktada aslinda doguran kadinin
erdeminden stz edilmektedir. Clnkl doguran yani anne olan kadin hem erkekten
almakta ve hem de bunu kendi icinde 6ziimleyerek dogurmak suretiyle erkege bir doniit
vermektedir. Iste kisir erkek ve kisir kadin, bu eylemi gerceklestiremeyen kisilerdir. Bu
yuzden 6zellikle kimi dinler, kadin ve erkegin kisir olusunu iyi karsilamazlar. Onlar
Ureyen ve Ureten kullar isterler.

Cinsiyetin farklilig1 sebebiyle erkeklerde tatmin olma ve zevk alma farkli bir sekilde
olurken kadinlarin birlesmeleri ve o esnada yasadiklar: ruhsal ve biyolojik degisiklikler
daha farkli olmaktadir. Kadinlar, erkekler gibi bosalmazlar. Erkekler arzularim

kolaylikla giderirler. Kadinlar, arzunun bilincinde olduklarindan dolayi, kendilerini
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tatmin eden bir cesit zevk hissederler; ne cesit bir zevk hissettiklerini size sdylemeleri
olanaksizdir. Bundan ¢ikan sonug, erkeklerin birlesme sirasinda bosaldiktan sonra
durduklar1 ve tatmin olduklari; ama bunun kadinlarda bdyle olmadigidir (Vatsyayana,
2001: 49- 50). En nihayetinde erkek ve kadinin farkli varliklar olmasi miinasebetiyle
cinsel iliskiye ve birlesmeye kattiklart muamma gesitlidir. Cunkt dogalar1 geregi cinsel
birlesme esnasinda kendi karakterlerinin 6zelliklerini serbestce ve agikga gosterirler.

Aslinda erkek ve kadin, her ne kadar farkli tatmin olma 6zelliklerine sahip olsa da
yine, erkege gore zevkin tanimlandigi gibi bir endise vardir. Erkek, cinsel birlesme
sirasinda yoneten konumunda algilanmaktadir. Ciinkt ¢alisma yollar: gibi zevk bilinci
de erkek ve kadinda farklidir. Erkeklerin yoneten, kadinlarin yonetilen oldugu calisma
yollarindaki fark, erkeklerin ve kadinlarin dogasindan kaynaklanir. Boyle olmasaydi
bazen yOneten yonetilen kisi olurdu ya da yonetilen yoneten kisi olurdu. Calisma
yollarimin farkliligim zevk bilincinin farkliligi izler; ¢iink bir erkek ” Bu kadin benimle
yatt.” Bir kadin ise “ ben bu erkekle yattim.” diye dustunidr (Vatsyayana, 2001: 51).
Dolayisiyla dogasi geregi cinsel birlesme ani, erkegin konumuna gore kendisini belirler.
Ama birlesmede tamamen erkegin hakim oldugunu sdylemek gictir. Sonugta bu
birlesme aninda erkek ve kadin oldugu gibi davranmakta, kendi cinsiyetlerinden
bekleneni yapmaktadirlar. Zaten cinsel birlesme de iki kisinin cabalarindan ve
urettiklerinden baska bir sey degildir. Yoneten de olsa yonetilen de olsa kadinin da
iliskide kendine gore bir zevk alma tslubu vardir.

Orgazmi yani cinsel bosalimi baska agilardan degerlendirmek olasidir. Bazen cinsel
bosalim pesinde kosma, tek basinaligin verdigi huzursuzluktan kurtulmak icin umutsuz
bir ugras bigimini alir ve artan bir ayr1 olma duygusu ile sonuglanir. Clnki iginde sevgi
bulunmayan bir cinsel birlesme iki insan arasindaki ugurumu kisa bir siire icin kapatsa
bile timiyle yok edemez (Fromm, 1998: 21). Bir cinsel birlesmenin ruhunda sevgi ve
Ureme kaygist yoksa o tenlerin birbiriyle carpismasindan baska bir sey degildir.
Karsilikli verme ve alma edimi oldugu slirece, orgazm anlam kazanir. Burada kadin ve
erkegin bir araya gelisinin temelinde sevgi olmasi gerektigi gibi aynm sekilde bir araya
gelislerinin neticesinde de sevgi dogmalidir. Cunku erkegin ve kadinin haz almak igin
giristikleri bu caba, sadece tensel bir ayin degil esasinda tinsel bir térendir. O halde
cinsel birlesmeleri yalnizca kadin ve erkegin haz almak icin bir araya gelisleri olarak
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degerlendirmemek gerekir. Bu olay: 6ztinde derinligi olan, erkek ve kadimn her seyiyle

katildiklar1 bir var olus kaygisi olarak ele almak gerekir

1.5. Cinsdllik Baglaminda Tinsel ve Tensel Ask

Farkli cinslerden iki esit insamn gorevi olarak tammladigimiz ask, iki bireyin
bedensel ve disiinsel yonlerden birbirlerini cekmesini, baskalarimi dislamasim ve
birbirlerine mutlak bir teslimiyetle yaklasmalarini gerektirir (Adler, 1999: 90). Buna
tinsel ask adint verebiliriz. Tinsel ask, insamn ruhunu sarip sarmalar ve onun manevi
acligint doyurur. Bu ask her insanin isteyebilecegi ve istediginde varabilecegi bir durum
degildir. Ona ulasabilmek icin tinsel acilarin ¢gekilmesi gerekir. Bu ask, bir bedel ister.
Cunkil ruhun arzuladig: sevgi bu askin iginde saklidir. Ote taraftan tensel agk ise yani
baska bir deyisle erotizm, insamin bitln kisiligini ve dolayisiyla toplumsal yasama
bagliligin, iki Kisilik bir yasantiya hazir olup olmadigini yansitan toplumsal duygunun
cok incelikli bir bolimudur (Adler, 1999: 90). Erotizm, tinsel aska ulasanmin nihayetinde
vardigi en son yoldur. Artik askin aldigi mesafenin bittigi ve yorgunlugunun meyveye
durdugu yerdir. Genellikle agsk ve erotizm cinselligin bir sonug vermesi igin asmak
zorunda kalinan iki 6énemli asamadir. Bu iki engeli gecen kisi hem ruhsal hem de
bedensel olarak rahatlamis olur. Bu rahatlamamn sonundaysa cogu zaman Tanrisal ruhu
devam ettirecek bir varlik olusur.

Tinsel askin oldugu yerde karsilikl1 anlayis ve gergek anlamda ask vardir oysa tensel
askin oldugu yerde kugtik hesaplar, iktidar kavgalar: vardir. Orada gergek anlamda ask
veya sevgi yoktur. Zaten mantiken, askin karsiti nefret; eros unki ise korkudur ama
psikolojik olarak, iktidar istencidir. Askin egemen oldugu yerde iktidar istenci yoktur;
iktidar istencinin tstiin oldugu yerdeyse ask yok demektir (Jung, 1997: 134). Demek ki
tinsel agk, karsiliksiz ve kosulsuz bir sevgiyi barindirir. Orada i¢ hesaplasmalar, kiguk
iktidar oyunlar1 yoktur. Tinsel ask kendi basina saf, masum ve ruh gidiklayicidir.

Ote yandan, tinsel agkin taraflarindan olan disiler, erkege gore aska esir gibi maruz
kalirlar. Daha dogrusu kadinlar, bir siddet eyleminin nesnesidirler. Bunun silik de olsa
bir amsi, kadinlarin, en ¢cok da kigik burjuva kadinlarimin bilincinde, ge¢ endustriyel

caga kadar sirup gelmistir. Uygarlasma siirecinde fiziksel aci1 ve korkunun dolaysiz
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bicimi asilmis olsa da eski yaralanmanin amisi silinememektedir. Toplum kadinin
tedimiyetini bir kurban ayini olmaktan ¢ikarip 6zgirlestirirken bir yandan da onu her
defasinda yine aym deneyime mahkdm eder (Adorno, 2000: 93). Kanaatimizce kadinlar,
her halUkarda ask icin cabalamaya calisirken kendilerini verici durumda bulurlar. Tabii
ki imtiyazli olan eril karakterler bu ask savasindan cogu kez muzaffer olarak cikarlar.
Bdyle bir arenada disiye ise bu savasin tutkulu esiri olmak kalir. Kadin, kendini 6zgir
buldum derken aslinda o birdenbire esaretin en moderni ve siddetlisiyle kars1 karsiya
kalir. Bir anlamda ataerkil vurgular: altist eden ¢agdas bir sorunla kars: karsiya kalir.
Y Uzyillardir erkek egemenliginden yakinan kadin birden en ¢agdas zamanda kendini
ataerkil kiskacindan daha kétu bir kiskag iginde bulur. Bu baglamda ¢agimizda 6zgurltik
ya kadinca farkli algilanmistir ya da siirekli erkek tarafindan ezilen kadin, bu kadar
Ozgurliuk karsisinda nasil bir yol izleyecegini bilememistir.

Ister tinsel ask olsun isterse de tensel ask, biitiin ask seriivenlerinin son amaci,
gelecek kusagin ortaya cikmasindan, yaratiimasindan baska bir sey degildir. Biz cekilip
gittigimiz zaman, ortaya ¢ikacak oyuncular, hem varliklart hem de 6zleri bakimindan,
iste bu 6nemsiz ask sertiveninde belirlenirler. Gelecek insanlarin var olusu; varligi,
genel olarak bizim cinsel ictepimizle mutlak bicimde kosullanmustir; 6zleri ise bu cinsel
ictepinin doyurulmasindaki bireysel secisle belirlenmistir; yani cinsel askla belirlenmis
ve her bakimdan, kesin olarak bu askla bigcimlendirilmistir (Schopenhauer, 1997: 13).
Bunun icin belki de bir insamin diinyaya getirilmesi, gercekte diinyaya getirenin var olus
amacichr. Zannedersek tim ask masalimin ozeti budur. insan, dogdugu andan son
nefesine kadar zincirin halkalarim eksik birakmadan gorevini hakkiyla yerine getirmeye
calismaktadir. Asik erkek ve kadin, birbiriyle tinsel ve tensel iliski kurduklarinda
aslinda bilingaltinda 6zledikleri belki de dogalarinin 6zledikleri o yeni varlig: yaratacak
olmann heyecamim duyarlar. Iste ask, kadin ve erkegin 6zledigi o yeni canliya kendi
vasiflarim aktarmalarinin bir bigimi belki de en gizel bigimidir.

SOylenmesi gereken bir siz olacaksa o da Uinlii Alman edebiyat¢i Goethe' nin dedigi
s6z olabilir: “Insan kendini yalnizca insanda tanir.” Ezctimle kendini tamyan insanin
tinsel ve tensel aska bakis1 daha keskin olacaktir. Cunkd kendini bilen ve tamyan insan
ruhunu neyle doyuracagint ¢ok iyi bilir. Tinsel askin amag oldugunu ve tinsel askin da

buna aracilik ettigini sezinler. Boylece o tenden hareketle yice tine ulasir, varliginin
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0zUn0U bulur. Zaten var olus amacini 6grenmis olan bir kisi, 6zgurlesmis ve hedefine
ulagsmustir. Bu baglamda hicbir ¢ikarin kendi diginda hicbir seyin araci olmayan bir
tinsellik, insanm Ozgurlestiren, ylcelten tek yasantidir (Benjamin, 2001: 8). Belki de
insanlarin dogduktan sonra hayatta mutlu ve huzurlu olabilmelerinin tek gegerli yolunun
bu yilce yasantinin pesinde kosmakla yakalanabilecegini ilahi kitaplar bize
soylemektedirler. Ancak guinimizde sdylenen seyler o kadar ¢ok ki bizim katilagmis

ruhumuzla onlar: algilamamiz mimkan gorinmemektedir.
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IKiNCi BOLUM

ESKi AHIT'TE CINSEL MOTIFLER

2.1. Eski Ahit’te Cinsellik

Eski Ahit’'te cinsellik denince akla gelebilecek en 6zll ve anlasilabilir mesa) ya da
erkekle disiye verilen cinsel amag, Uremek ve ilahi yaratimi devam ettirmektir. “Tanri
insam kendi suretinde yaratti. Bylece insan Tanri suretinde yaratilmis oldu. Insanlar
erkek ve disi olarak yaratti. Onlar: kutsayarak, ‘verimli olun, gcogalin’ dedi (Y aratilis: 1:
27- 28). Pasgjda da belirtildigi Uzere ilk insanlara “verimli ol ve ¢ogal” emri verildi,
bdylece cinsel iliski irkin devam ettirilmesi igin kullanld: (Parrinder, 2003: 258). Fakat
burada ‘verimli olun ve ¢cogalin’ cimlesi hakkinda Unlt Hiristiyan yazar ve piskopos St.
Augustinus, yine bu cimleyi acarak, gercek anlamda degil mecaz anlamda soyle ifade
etmektedir: “ Bu ciimleyi kelimesi kelimesine alacak olursak, o zaman ‘verimli olun ve
cogalin’ bir tohumdan dogan her canliya uygun diser. Ama mecaz anlamin ele alirsak,
bana gore burada Kutsal Kitap, daha ¢ok bu sekilde anlamamizi istiyor, bu kutsama
bosu bosuna sadece baliklara ve insanlara 6zgu degildir. Bunun sayisiz drnegini,
dinyevi ve ruhsal varliklarda, yerde oldugu gibi gokte, dogru olanlarda ve
olmayanlarda, 1s1ikta ve karanliklarda, Y asa y1 bize bildiren kutsal yazarlarda buluyoruz.
Son olarak bunun sayisiz 6rnegini gokteki mesaleler gibi bizlerin iyiligi icin dagitilan
tinsel armaganlarda ve canli ruhta oldugu gibi itidalle dizenlenmis tutkularda
buluyoruz” (Augustinus, 1999: 351). Ureme eylemi bu sekilde siirli bir anlamdan
cikartilmis hem imgesel hem de mecaz bir anlamla genisletilmistir. Tevrat, treme
edimini basit bir cinsel eylem olmaktan cikararak onun sinirini genisletmistir. St.
Augustinus un tam da sdylemek istedigi budur.

Burada onemli bir soru isareti vardir. Yerylzinde cogalmak neden bu kadar
Onemliydi? Tanri, kendisini bir neslin zihin zincirine yazdirip hep hatirlanmak ve
hatirlatmak istemis olabilir. Aslinda bir gergek var ki o da Gremenin sirf bir boslugu
doldurmak icin degil bir bosluga ad olmakla ilgi oldugudur. Tanri’nmin Tevrat’ ta
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konusurken daha ilk cumlesinde bu gergegi vurgulamasi ¢ok ilgi ¢ekici ve derin bir
anlam ifade eder. Artik dinya yaratilmis ve kendisine nimet olacak insanlarin
beklemektedir. Ardindan insan bir mitoz bdlinme gergeklestirip cogalmaya basladh.
Boylece Tanr1 perdeyi acip sahnede boy gosterdi. “Gok ve yer bitin ogeleriyle
tamamlandi. Rab Tanri Adem’i topraktan yaratti ve burnuna yasam solugunu Ufledi.
Boylece Adem yasayan varlik oldu .” (Yaratilis: 2: 1; 2: 7). Toprak, bodylece sekillenerek
dile geldi.

Adem’in yaratiimasi, tim insanlarin yaratilmasinin baslangici olmustur. BOylece
insanlik seriiveni nefes almaya bagsladi. insanin yaratilis sertiveni konusunda eski Misir,
Hint, Mezopotamya, Babil, Ibrani ve Sumerlerin bircok gortisii mevcuttur. Nitekim
insanin yaratiis1 konusunda en eski gorUslerden ikisi Babillilerin ve Ibranilerin
gorUgleridir; birincisi Yaratilis kitabinda anlatilir, ikincisi Babillilerin “Yaratilis
Destami”nin bir parcasint olusturur. Kitab-1 Mukaddes'teki Oykilere gére ya da en
azindan bunun yorumlarindan birine gore insan, bitin hayvanlar: yonetmesi amaciyla
kilden bicimlenmistir. Babil mitinde insan, en bas belasi Tanrilardan birinin bu amacla
oldurdlmesiyle onun kamindan yapilmisti; yaratilis nedeni temelde Tanrilara hizmet
etmes ve ekmekleri icin onlarin yerine calismasiydh (Kramer, 2001: 132). Stmer
Mitolojisi, Babil ve Tevrat ayn eksende erkek ve disinin bu yaratilis olayin anlatmakta
ve animsatmaktadr.

“Tanri, insam kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim, dedi. Denizdeki
baliklara, gokteki kuslara, evcil hayvanlara, siringenlere, yeryizinin timine egemen
olsun. Tanr1 insam kendi suretinde yaratti. BOylece insan Tanr1 suretinde yaratilmis
oldu. Insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Onlar: kutsayarak ‘verimli olun ve gogalin’
dedi. Yerylzinu doldurun ve denetiminize alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara,
yeryuziinde yasayan bitin canlilara egemen olun.” (Yaratilis: 1: 26- 28). Tanri, insam
iki cins seklinde erkek ve kadin olarak yaratti. Cinselligin iki cinsiyetini tir olarak, disi
ve erkek yaratarak ve ayrica kendi ruhundan ruh tfleyerek onlar: birbirleri igin var etti.
Gegimlerini saglamalar: icin gokte, yerde ve denizde onlara birgok nimet sundu. Insana
kendi disinda yerylzinde yasayan diger canlilara hikmetme 6zgurligini bagislad.
Ayrica Tevrat'taki bu ifadelerde cinsellik karsitt bir durum sbz konusu degildir..

Insanogluna, yeryliziinii tekrar doldur ve onu hizaya getir; denizin, havanin ve topragin
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tim hayvanlarint “hakimiyetin altina a” denilmistir. Burada herhangi bir sekilde
dunyadan el etek gekme yoktur. Y ahudilik genelde cinsellikten kaginmaya ve cilecilige
karsidir (Parrinder, 2003: 258). O, haz alma temelinde olmayan fakat ¢cogalma taraftar:
bir anlayis ekseninde cinselligi ister. Yahudilerin de zaten bu konuda kendilerini
esirgemedikleri Eski Ahit'te gordlir. Eger Tanri, Yahudilere minzevi bir hayati
emretseydi 0 zaman cinsellige bakis agilar1 cileci bir perspektifte olurdu. Fakat Tevrat
metinleri Yahudilerin cinsellige kars1 tepki gelistirme gibi bir savunma mekanizmasi
uygulamadiklarim gostermektedir.

“Sonra Adem’in yalmiz kalmasi iyi degil, ona uygun bir yarcimc: yaratacagim, dedi”
(Yaratihg: 2: 18). Kendisinin tekligini her sartta dile getiren Tanri, elbette ki yarattigi
insanin kendisi gibi yalmiz kalmasina miisaade edemezdi. Onu cift yaratarak hem
kendisinin yuceligini ve birligini bir kat daha ortaya koydugu gibi hem de erkegin
yalmz kalamayacagin ve insanin ancak ¢ift ¢ift mutlu olacagint vurgulamistir. Boylece
Adem’den sonra Havva'y:1 da ona es kilarak erkegin yalnmizligim bir kadinla gidermis
oldu. Tanri, yarattigi insana nazire yaparcasina onun tek bir cins olarak yalniz
kalamayacagin belirterek sanki kendi yalmizligina bir 6teki yaratmistir. Nitekim anlt
yunan filozofu, “Dusin ki Tanr1 da yalnizdir ama kendi yalmizligindan hi¢ sikayetci
degildir”, sbzlyle aslinda bu gergege vurgu yapmaktadir. (Epiktetos, 2004: 53). Filozof,
bu sbziyle Tevrat’in sanki Tanrimin disinda higbir insanin, yalmz kalamayacagi
gorustine telmihte bulunmustur. ilahi dinlerin tek Tanriciliga vurgu yapmast alisilms
bir durumdur. Glgli ve azametli olan Tanr1, blyudk ilahi dinlerde bu sifatim 6n plana
cikararak insanlar1 uyarmistir. Tevrat’in genelinde asabi ve tehditkér davranan Y ehova,
Israilogullarr’ nin yoldan ¢citkmamalar: icin kendini onlara sik sik hatirlatmustar.

“Rab Tanrt Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab onun kaburga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir
kadin yaratarak onu Adem’'e getirdi. Adem: ‘Iste bu benim kemiklerimden alinms
kemik, etimden alinmis ettir’ dedi. Ona ‘kadin’ denilecek. Clnkii o adamdan alindi. Bu
nedenle adam, annesini babasini birakip karisina baglanacak. ikisi tek beden olacak.
Adem de karisi da giplaktilar, heniiz utan¢ nedir bilmiyorlardi” (Yaratilis: 2: 21- 25).
Adem’i Once yaratan Tanri, onu uyuttuktan sonra uyluk veya kaburga kemiklerinden

birini alip etle kaplar ve artik ona kendisinin bir par¢asi olan es yaratir. Buna ‘kadin’
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adim verir. Yani Tanrimn verimli olun ve ¢ogalin anlayisini gelistirecek olan disi taraf
daikinci bir varlik olarak yerylziine gozlerini aralar. Fakat burada sik¢a tartisilacak bir
konu ortaya cikmaktadir. Tevrat'ta kadin neden erkegin kaburgalarindan yaratilir?
Dahasi nigin dnce erkek sonra kadin yaratilir? Bu sorulara verilen cevaplar farkli bakis
acilarim yansitsa da hichir cevap olmasi gereken ¢6zim olmamistir. Ama farkli ve
cesitli cevaplarin verilmesi erkek ve kadini anlama agisindan iyi olmustur.

Kadinin Adem’den alinan bir kaburga kemiginden yaratiimasi, ilk insamn er
disiligini belirten bir ézellik olarak da yorumlanabilir. Bazi Midras larin aktardiklar:
dahil, baska geleneklerde de benzer anlayislar bulgulanmiustir. Er-disi insan miti oldukca
yaygin bir inanci yansitmaktadir: Mitolojik atada tamimlanan insan mikemmeliyeti,
ayni zamanda bir bittnltk olan birligi kapsamaktadir (Eliade, 2003: 207). Bu yoruma
gore insanin er-disiligi yani iki cinsiyetin de vasiflarin Gstiinde tasimasi olayi, pozitif
bir durumdur. Cunkd bdylece insanin birligi ve bittunligt vurgulanmis olmaktadir.
Diger taraftan burada ilgi c¢ekici olan nokta, dnce Adem’'in sonra da Havva nin
yaratilmasidir. Cuinkd bu 6ncelik sirasi ilk insanmin anaerkil bir yapida mi yoksa ataerkil
bir yapida mi oldugu problemini anlamli kilmaktadir. Bu durum genellikle kutsal
s0ylemde kadina can veren erkektir, anlamina gelmektedir. Yani kadin sonradan
yaratiimanin bedelinden yine kurtulamamaktadhr.

Ote taraftan bu konu hakkinda sdylenen baska bir yorum da ok enteresandir. Buna
gore, cift yeniden yaratilirken doéllenme, yani eseyli Ureme yonteminden degil
dollenmesiz Ureme, yani eseysiz Ureme yonteminden yararlanilir ve kadin erkekten
dogar. Burada sz konusu olan birlesme degil, boltnmedir (Sabbah, 1995: 131). Iste asil
karisiklik buradan c¢ikmaktadir. O da bélinmenin nicin kadindan degil de erkekten
hareketle oldugudur. Kanaatimize gore bolinmenin erkek veya kadindan olmasi pek
onemli degildir. Onemli olan, insan turiiniin yaratiimasichr. Ciinkii var olmak hangisi
daha Once var oldu, sorunsalindan daha 6nemlidir. Burada cinsiyetin dnceligini sorun
yapmak yerine cinsiyetlerin nicin var oldugu sorununu 6n plana almak daha muhim
olacaktir. CUnki insan, gogu zaman baktig1 yerden gormek ister. insamin yaratilis
olayim surekli populer olan bir anlayisla yorumlamaya kalkismak bizi cevaba gotiren
dogru yoldan saptirabilir. Bu baglamda ataerkillik veya anaerkillik etrafinda olusturulan
bir kisir dongl, Tanrinin cinsiyetleri yaratis felsefesini belirsizlestirebilir. Yaratilis

" Midras: Yahudilikteilk dénem din bilginlerinin kutsal kitabailiskin vaaz ve cesitli gorislerinin
derlenmesinden olusan kitaptir (Gundiiz, 1998: 262).



30

Oykusund, kadin ve erkegi iki kutba ayirip bu olaya muhakkak ikisinden birinin goziyle
bakmak ve ona gore hakli olam ortaya koymak kanaatimizce insana haksizlik
yapmaktir. Ama bu durum yine de cinsiyetlerin onceligi Ustiine siz sdylememek
gerektigi anlamina gelmez.

Ataerkil bir dizeninin dilinin bize soyledikleri ilgingtir. Temsili dil anlayst,
ontolojik ve islevsel agidan kadinlarin erkeklere nispetle ikinci derecede olduguna dair
efsanenin olusumuna zemin hazirlarken; biyisel din anlayisi, kadin varliginin bu efsane
dogrultusunda tarihsel olarak sekillenmesine yol agmaktadir. Bdylece, temsili dil
anlayis1, erkek merkezli dustinme modelinin ve 6n yargilarin tesekkultnd mumkin
kilarken; buyusel dil anlayisi, bu modelin tarihsel hadiseler icinde somutlasmasi, yani
kadinlarin erkeklerin tahakkiimtine boyun egmesi anlaminda gegerlik kazanmasina yol
agmaktadhr. iki dil anlayisinin birbirini tamamlayarak ataerkil carkin dénmesine ve bu
cark iginde kadinlarin tarihsel algi ve kimliklerinin belirlenmesine ‘kendi kendine
gerceklesen kehanet’ deyimiyle isaret edilmektedir (Tatar, 2000: 50). Sorunu
somutlastirmak agisindan disaridan bakildiginda ister buylsel din anlayis1 isterse temsili
din anlayis1, kadin veya erkegi merkeze almaya calissin nihayetinde Tanr1 onlar1 birbiri
icin yaratmistir. Burada gizli bir cinsel iktidar kavgasi yerine insanligin tarihinin
gelismesi ve Tanriy:1 bilinglerinde saklamasi gercegi vardir. Kadin ve erkek olarak
yaratilis, bir reme ve bunun altinda Tanr1’ ya itaat eden kullar yaratma olgusunu tagir.
Kadimi ve erkegi birbirine 6teki kilarak bunun Uzerinden epistemik bir gerceklik
yaratmak Tanr’'mn insam yaratis amacina uygun dismez. Bunun yerine iki cinsin
birbiri ve Tanr1 i¢in yaratilmis oldugunu belirtmek daha gercekci olacaktir. Esasinda
Eski Ahit’in sdylemek istedigi fakat inananlarin sdyletmedigi sey budur.

Ilging olan, Kutsal Kitabi okumaya baslayinca karsilasilacak ilk gergek, Tanrr’ nin
emirlerini  verirken, yasak ve 6dulin ne oldugunu gosterirken hep bir cinse
seslenmesidir. Bu cins, erkeklerdir. Tanri, sirekli olarak erkeklere seslenir, onlari
muhatap alir (Calislar, 1991: 10). Bu durumda Eski Ahit’in geneline bakildiginda
neredeyse her pasajda ataerkillik fiskirmasina ragmen Havva min konumu kafalar:
karistirmaktadir. Eril olan Adem’den disil Havva mn ortaya cikmasi ve Havanin
bereketli rahmiyle sonraki nesil zinciri igin dol Uretiyor olmasi, gergekten tuhaf ve

ilgingtir. Yani Eski Ahit'te erkek cinsine seslenme 6n plandayken ve kadin erkegin
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kaburgasindan yaratilmigken ondan sonra kadinin devreye girip soylar1 Uretme islevini
Ustiine almasi, enteresan bir durumdur. Onun igin yaratilisin mahiyeti ne olursa olsun
erkegin bir adim 6ndeligi sik sik kabul edilen bir gergeklik olmustur. Fakat Ureme
eylemini daha sonra sirdirecek olan cinsiyet de kadindir. Bunu Tevrat’in bakis
acisindan dogrulamak belki mumkundir. Havva nin cennette Adem’ e bilgelik agacinin
meyvesini yedirtmesi ve bunun onu suglu oldugunu gobstermesi, Havva icin bir
talihsizliktir. Bu talihsizligin sonucu olarak kadin hem aci1 ¢cekmekle cezalandirilms
hem de erkek tarafindan yonetilmeye mahkim birakilmistir. “Rab Tanr1 kadina, gocuk
dogururken sana ¢ok aci1 gektirecegim, dedi. Agri cekerek dogum yapacaksin. Kocana
istek duyacaksin, seni 0 yonetecek.” (Yaratilis: 3: 16). Bu pasgjlar erkegin kadint ezdigi
gorisuni destekleyenlerin kullandigi argimanlardir. Buna gore kadin erkege sug
isletmis ve boylece erkegin Tanrt’ nin sdziine ihanet etmesine neden olmustur. Bunun
tek suclusu ise kadindir.

Bir baska konu da ilk ciftin ismi meselesidir. Adem ve Havva isminin Musevi
kilturinde nereden ciktigi ve ne anlama geldigi ayrica bu adlarin gizinin ne oldugu
tartismasi Uzerinde biraz durmak gerekirse; “Adem” kelimesinin yapisinda belirsizlik ve
birka¢ anlama gelme ihtimali bulunmaktadir. Bununla birlikte Adem kelimesi, toprak,
esmer, kirmizi, yerin kabugu ve yerin tozu gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin
Arapca, ibranice veya baska bir dilden olmasi anlamin: etkilememektedir (Erdem, 1993:
13). Kutsal Kitap'ta, Havva adimin nereden geldigi konusunda ise bir isaret
bulunmamakla birlikte dinlerde ilk kadin ve Adem’in ilk esi olan “Lilith”in Adem’i terk
etmesinden sonra, onun sag tarafindan alinan on tglinct kaburga kemiginden yaratildig:
nakledilmektedir. Havva Ibranice bir kelime olup hayat anlamina gelen “Hay” veya
“hayay” kokinden gelmistir (Erdem, 1993: 34- 35). Bu anlamda Adem’i bitlnleyen
yasamin diger pargasidir.

Tevrat'ta boylece Adem’in kemiklerinden bir kemik ve etinden bir et olan Havva,
Adem’in bilgelik agacinin meyvesini yiyip ¢iplakligin ne oldugunu ifsa edinceye kadar,
tipk1 diger yarisi olan erkek gibi ciplaklik ve utanma nedir bilmez haldedir. Bir siire
sonra Adem, Tanri’ nin yasaklamis oldugu meyveden yer ve ilk glinahin sarhosluguyla
tum alemin ters yiz oldugunu gorir. Olan olmus ve insan artik ¢iplak oldugunu fark

etmistir. Hemen cinsel organlarin gizlemeye calismustir. Cunkd ¢iplaklik gorilmek ve
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utanmak demektir. Bunda yilamin da etkisi vardir. “Derken, gintn serinliginde bahcede
yurtyen Rab Tanri’ min sesini duydular. Ondan kagip agaglarin arasina gizlendiler. Rab
Tanri, Adem’'e, ‘neredesin? diye seslendi. Adem bahgede sesini duyunca korktum.
CUnkU ciplaktim bu ylzden gizlendim, dedi. Rab Tanri, sana ciplak oldugunu kim
s0yledi? Diye sordu. Sana meyvesini yeme dedigim agagtan mi yedin? Dedi. Adem
yanima koydugun kadin, agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim, diye yanitlad.
Rab Tanr: kadina, nedir bu yaptigin? Diye sordu. Kadin, yilan beni aldatti o yuzden
yedim, diye karsilik verdi.” (Yaratilis: 3: 8-12). Bu pasajda kadin ve yilan motifi i¢ ice
gecmistir. Burada kadin ve ¢iplaklik cinselligin bir tarafi; yilan korkunun, coskunun ve
heyecamin diger tarafidir. Yilan kavram, ilging olmasi sebebiyle Gstine dustntlmesi
gerekmektedir.

Adem’in yasak meyveyi yemesinde rol oynayan unsurlardan birisi olan yilan,
insanin utanmasina sebep olmussa onun da utanmanin bir semboll olabilecegini goz
ardh etmemek gerekir. Zehirli olmasi ve sekil olarak Adem’in cinsel organina benzemesi
ayr1 bir bilinmezliktir. Y1ilan, yaygin bir fallik semboldir ve baz: tlkelerde insana cinsel
iliski kurma yontemlerini Ogrettigi kabul edilir. Yaratilis pasajlarinda yilan meyveyi
yediklerinde “gozlerinin agilacagini ve Tanrilar gibi olacaklarin, iyiyi kotliden ayirt
edeceklerini” sdyltyordu (Parrinder, 2003: 259). Burada, yilamn dogru ve yanlisi ayirt
eden ve Adem’e yol gbsteren bir sembol olmasi ayrica kayda deger bir husustur. Bu
oykude o6zellikle yilamin secilmis olmast muhtemelen zorlama bir yorumla cinsellikle
ilintilendirilebilir fakat burada daha 6nemli olan onun suga ortak olmasidir. Olay1
mitolojik bir kaygidan uzak tutarak ifade edersek yilanin sinsiligi ve zehriyle
drkatocultgd, Tanr,, Adem ve Havva arasindaki uyumu bozmustur.

Sonugta, yilan bir giinaha ortak olmus ve bunun bedelini strtinip toprak yiyerek
Odemistir. Ayrica ginahin diger 6gesi olan kadin da dogum esnasinda aci ¢cekme
cezasina layik gordlmistdr. Yilan, kadin ve Adem’in sahneye ciktigi bu bolum
gercekten yoruma agiktir. Oldukca gizemli olan bu bdlim, sayisiz yoruma kapi
aralamistir. Fonda gorunenler iyi bilinen mitolojik bir simgeyi hatirlatmaktadir: Ciplak
Tanriga, mucizevi agag ve onun bekgisi yilan. Ama zaferi kazamp hayat simgesini
(mucizevi meyve, genglik cesmesi, hazine vs.) ele gegiren bir kahraman yerine, Tevrat
anlatisi, Adem'i yilamn kallesliginin saf kurbam olarak sunar (Eliade, 2003: 208). Y ani
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kotd olan insanoglu degil onu kandiran yilandir. Diger taraftan Tanr’ min akli olmayan
hayvani, akl1 olan insanla ortak bir paydada bulusturmas: Tevrat’a mitolojik esintilerin
karistigin gostermektedir.

Ilk insamin masumiyetini ortaya koyan bu durum, Tevrat’in insamin lehine olan
tavrini ortaya koyar. “Ikisinin de gozleri agildi. Ciplak olduklarin: anladilar. Bu yiizden
incir yapraklar: dikip kendilerine onlik yaptilar” (Yaratihs: 3: 7). Ik giinah esnasinda
Adem’in hangi meyveyi yedigi ve bunun bir cinsel 6geyle iliskisi olup olmadig: ayrica
bagli basina bir tartisma konusudur. Tevrat’ta bununlaiilgili agik bir vurgu yoktur. Y ani
Adem’le Havvanin yedikleri meyvenin adi verilmemistir; fakat kesinlikle elma
degildir, muhtemelen bir sembolizm tasiyan incir veya seftali olabilir. Meyveyi
yedikten hemen sonra Adem’le Havva ciplak olduklariin farkina vardilar ve
kendilerini incir yapraklariyla orttiler (Parrinder, 2003: 259). Gerek incir ve gerekse de
seftali, sekilleri itibariyle cinsel organlarlailintilidir. Aslinda 6ykude, incir yapraklariyla
Ortinen ciftin bereket ve bollugun semboli olan bu meyveyle kurduklart bag,
muammadan 6te agiklayici taraflar: olan bir unsurdur.

Adem ve Havva kissasim elestirel yonden degerlendirmek de mumkundir.
Elestirenlerin bakis agisina gore bu kissa hayal Uriininden ibarettir. Bunlarin basinda
IIhan Arsel gelir. Bu bakis agisi baglaminda Kitab-1 Mukaddes'in yazdigina gére Tanri,
dahainsan neslini yaratmaya karar verdigi andan itibaren kadina haksizlik yapmakla ise
baglamistir. Cunki bir kere erkegi topraktan yaratmis ve Aden Bahcgesi’ ne koymus ve
belli bir agaca dokunmamasi igin onu uyarmistir. Daha sonra onun kaburga kemiginden
kadim yaprmis fakat ona, Adem'e yapilan uyariyr yapmamustir. Bu hatirlatmayi
Havva ya muhtemelen Adem yapmis olmalidir.

Ote yandan kadim ayartan ve yasak meyveyi yemeye kiskirtan yilandir ve yilan
bunu yalan ve dolana bagvurarak yapmustir. Eger bu taktigini kadina kars1 degil de
Adem’ e kars1 uygulamis olsaydi, hi¢ kuskusuz yasak meyveyi ilk yiyecek insan, erkek
olacakti. Eger Tanri, sdylendigi gibi bittin varliklarin ve mahlUkatin kaderini gizen guc
ise, yilanin Adem yerine kadim aldatrmis olmasinin nedenini de bu gigcte aramak
gerekmez mi?

Yasak emri kendisine verildigi halde Adem, Havva nin sdziine uymus olmakla

sorumluluktan kurtulmus degildir. Fakat bitin bunlara ragmen Tanri, esas cezayi
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kadina layik gormis, onu agrilar icerisinde cocuk dogurmaya mahkim etmis ve
kocasina boyun eger duruma itmistir (Arsel, 1995: 72). Adem ve Havva motifi
cinselligin degerlendirilmesi baglaminda yoruma agik bir hikayedir. Birgok farkli bakis
acisina gore yorumlanabilecek bu olayi, insamn mintesibi oldugu din, ideoloji veya
gormek istedigi perspektif agcisindan bakmasi esasinda ¢cok dogaldir.

Ote yandan, Eski Ahit’te cinselligin kutsal olmasinin nedeni, Tevrat'in cinselligi
baska bir sdzcikle 6zdeslestirmesidir. Cinsellik, Tevrat'ta ilk olarak kadin ve erkegin
birlesmesi anlaminda kullaniimisti. Ayrica Tevrat'ta cinsellik icin diger bir sbzcik de
"tammak” tir. Tevrat, ideal cinselligi “tammak” olarak tarif ederek, fiziksel eylemi
samimi ve anlamli bir iliski dizeyine yikseltmektedir. Cinselligin herhangi bir 6nemi
olacaksa, iki Kisinin birbirlerinin 6zt hakkinda derin bir bilgiye sahip olmalar1 gerekir.
Iki kisi Tevrat’in dedigi gibi “bir beden” olmalidir. Tek beden olmak fiziksel yakinlik,
duygusal birlik ve birbirinin karsilikli olarak farkinda olmamn aynasidir. Tanimadan
yapilan cinselligin en fazla yapabilecegi, orgazma yol agmaktir. Birbirine 6nem veren
ve paylasan iki kisinin birbirini en yakin sekilde tamimasi sadece kendilerinden
gecmesini degil, ytice bir kutsallik durumuna ulasmasini da saglayabilir (Durant, 2006).
Zaten Eski Ahit’in dilinde eger cinsel eylem normal bir sekilde kar1 koca arasinda
gecmisse bu olay icin birbirlerini bildiler veyatanichilar fiilleri kullanilir. Fakat yasak bir
cinsal iliski sbz konusuysa daha ¢ok birbiriyle yattilar fiili kullamlir. Nihayetinde cinsel
iliski kavram ister tamimak isterse de yatmak anlaminda kullanilsin Y ahudiligin asil
Ustiinde durdugu nokta bu iligkinin somut bir seyle sonuclanmasidir. Yani diinyaya bir
Yahudi getirmek ve soyu saf tutup sirdirmektir. Bunun icin Eski Ahit'te cinsellik
sadece kavram duizeyinde ele alinan bir olgu degildir. O, aslinda Eski Ahit’in 1srarla
Ustiinde durdugu ve Kisilerin bunu yapmast icin kutsal emirlerle 1srarla vurgulanan bir
davranis bigimidir. Yahudiler bu sdylenenlere ciddiyetle inanarak verimli olup
cogamanin pesinde kosmaktadirlar ancak sadece kendi kimlikleriyle bu ¢ogalmayi
gerceklestirmek istemektedirler.

2.2. Eski Ahit’te Ciplakhk

Ciplak, Ustinde bulunmasi gereken giysi, orti vb. bulunmayan demek iken



35

ciplaklik, ciplak olma durumudur (Tlrkge Sozluk, 1998: I, 477). Ciplak olma kavram
insanmin zihninde utanmayla karsilik gérmistir. Onun icin ilk insandan gtinimtize kadar
insanlar genellikle ciplakliklarint 6rtme geregi duymuslardir. Cunkd toplumsal bir
varlik olan insan, baskalarinin arasinda bir yasam strdigini bildiginden vicudunu
herhangi bir 6rtl veya giysiyle 6rtmeyi gerekli gormustir. Ciplakligi 6rtme, bir anlamda
mahremiyetini gbzlerden saklamadhr.

Tevrat, Yaratilis boluminde Adem’in nasil ¢iplak kaldigim1 ve bunun sonucunda
utanma belirtisi gosterdigini anlatmaktadir. Ciplaklik kavram artik ilk insamin zihnine
ay1p olan ve saklanmasi gereken bir kavram olarak kodlanmistir. Bundan sonra Tevrat,
bu cinsel kavram oldukga sik kullanacaktir. Adem ve Havva nin ¢iplak bedenlerinden
sonra Nuh’un ve gocuklarinin ¢iplakliga bakis agilart bu kavrami belirginlestirmemize
yarcdhimcr olacaktir. “Nuh ciftciydi, ilk bagi o dikti. Sarap icip sarhos oldu, ¢adirinin
icinde ¢iril¢iplak uzandi. Kenan' in babasi olan Ham, babasinin ¢iplak oldugunu goriince
disar1 ¢ikip iki kardesine anlatti. Sam ile Yafet bir giysi alip omuzlarina attilar, geri
yurtyerek ciplak babalarint oOrttiler. Babalarim ¢iplak gérmemek icin yuzlerini Obur
yana cevirdiler.” (Yaratilis: 9: 20- 23). Goruldigi Uzere bu pasajlar, Adem'’den sonra
gelen insanlarin ¢iplaklik kavramim benimsediklerini ve ona ayip, utamlacak bir
davranis olarak baktiklarim belirtmektedir. Adem’'e Ogretilen adlarin daha sonraki
nesiller icin bir kavram gelenegi olusturdugu ortadadir. Burada kayda deger olan husus,
insanin zihin diinyasina giren, ¢iplak olmanin ay1p ve utamlacak sey oldugu gerceginin
Tevrat’'taislenmis olmasidir. Nuh peygamberin sarhos haldeyken yani ¢iplak oldugunun
bilincinde degilken, ayip davramsimin gocuklar: tarafindan ortilmesi, aslinda onun
cocuklarimin ¢iplak olmamn gergekten utanilacak ve saklanacak bir davranis oldugunu
fark ettiklerini gostermektedir. Clinkt bu cinsel sembol, Y ahudi toplumunun kaltirine
girerek o toplumun artik bir pargas: olmustur.

Ciplaklik kavramim cinsel organlarin gorilmesi baglaminda ele aldigimizda
yikanma esnasinda baskasi tarafindan gorulen vicutlarin utanmasi yani gordlen Kisinin
utanmasi da ilging bir motiftir. Kitalb-1 Mukaddes'in indigi tim toplumlar agisindan
diisuindiigiimiizde bu gercegi yine gorebilmekteyiz. Ornegin bir erkegin istemeden de
olsa ara sira baska bir erkegin cinsel orgamni gérmesi kaginilmaz oldugundan, bu

durumun yasanmamast icin bir erkegin —tipki Romalilarda oldugu gibi- babasiyla,
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kayinpederiyle, hatta bazi yorelerde kendi erkek kardesiyle yikanmasina bile izin
verilmezdi. Aksi takdirde yikanirken cinsel orgamm gordigi icin Nuh tarafindan
lanetlenen Ham'in durumuna dusebilirdi (Duerr, 1999: 75- 76). Cunkid Ham'in igine
diistiigi durum ayiplanacak ve hos gorilmeyecek bir durumdu. Ozellikle o ¢agin insam
ciplaklig: ayip bir davrans olarak nitelendirmisti.

Guintimtiz modern diinyasinda bile hala ¢iplaklik, gorildiginde saklanmast gereken
bir 6gedir. Ama ciplaklik ¢agimizda kadin ve erkek cinsel organlarina indirgenmistir.
Bedenin diger taraflari nerdeyse ¢iplaklik alamna girmemektedir. Bir viicut yalnizca en
ciplak haliyle gekici olmayip goze hos gorinmeyebilir. Fakat yine de gosterilmesi bir
sakincadir. Diger taraftan ortlye sarinmus bir viicut daha cazibeli olabilir. Ama asil
Oonemlisi vicudun gekiciligi degil onun ¢iplak oldugunda gosterdigi apagik goruntidr.
Iste o bu haliyle siirekli goriilmesi gereken bir sey degildir.

Tevrat’'in ¢iplaga vurgu yaptigi pasgjlar oldukga fazladir. “Kadin agacin gizel,
meyvesinin yenmek icin uygun ve bilgelik kazanmak icin c¢ekici oldugunu gordu.
Meyveyi koparip yedi. Yamndaki kocasina verdi, o da yedi. ikisinin de gozleri agild:.
Ciplak olduklarint anladilar. Bu yiizden incir yapraklari dikip kendilerine 6nluk
yaptilar” (Yaratilis: 3: 6- 7). Ciplak olma bu pasajlarda saklanmasi gereken ayip bir
davranmis olarak nitelendirilmektedir. Bilgelik agacim izinsiz yiyen ¢ift, artik
yakalarindan bir turli  silkemeyecekleri  bir sorumlulukla yasayacaklardir.
Ciplakliklarint her zaman saklayacak ve insana dair kotu ve iyi olan ne varsa hepsini
yasayacaklardir. Cunku onlar, kendilerinin farkina varmadigi Tanri’ mn verdigi birgok
nimetin iginde yasarlarken, bu olanaklarin hepsini ellerinin tersiyle itmislerdir.

“Davut’un Rama min Nayot mahallesinde oldugu haberi Saul’a ulastirildi. Bunun
Uzerine Saul, Davut’u yakalamalar: igin ulaklarim oraya gonderdi. Ulaklar Samuel’in
onderliginde bir peygamber toplulugunun, oynayip costugunu gorduler. iste o zaman,
Tanr’ min ruhu Saul’ un ulaklarimin Gzerine indi. Onlar da oynayip cosmaya basladilar.
Saul olup bitenleri duyunca, baska ulaklar gonderdi. Onlar da oynayip costular. Saul’un
Uclnctl kez gonderdigi ulaklar da 6ncekiler gibi yapti. Sonunda Saul kendisi Rama' ya
dogru yola c¢ikti. Seku’daki biyik sarmca varinca, Samuel ile Davut neredeler? Diye
sordu. Biri, Rama mn Nayot Mahallesi’nde, dedi. Saul Rama'daki Nayot’a dogru

ilerlerken, Tanri’mn ruhu onun Uzerine de indi. Nayot’a varincaya dek yol boyunca
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oynayip costu. Giysilerini de c¢ikarip Samuel’in 6ntinde oynayip costu. Bitin gin ve
gece ciplak yatti. Halkin, Saul da mi peygamber oldu? Demesi bundandir” (1. Samuel:
19: 18- 249). Bu ¢ok ilging ve sasirtici bir olaydir. Saul’ un oynayip cosmasi ve tim giin
boyunca ciplak yatmasi bu cinsel motifi eglence gibi kullanmasi bir o kadar tuhaftir.
Acaba Saul Tanri'mn ruhu Ustiine indi diye mi yoksa sevincinden dolay:r mi ¢iplak
olarak yatmaktadir? Her ne olursa olsun Saul, ciplak ve utanmasiz bir goérinisle
ciplakhigim ortaya koymaktadir. Ayrica eglendigini gostermek igin tim gun ve gece
ciplak olarak yatmaktadir. Belki de ¢iplak olmayi, eglencenin ve sevincin son raddesi
olarak gérmektedir.

“Geceyi giysisiz, ciplak gegiriyorlar,

Ortiinecek seyleri yok sogukta.

Daglara yagan saganaktan 1slaniyor,

Siginaklart olmadigi igin kayalara sariliyorlar,

Oksiiz memeden uzaklastirilyor,

DuskUnin bebegi rehin alintyor,

Giysisiz, ¢iplak dolasiyor,

Ac¢ karmna demet tasiyorlar” (Eyup: 24: 7- 10).

Burada fakirlerin tasviri yapilirken onlarin ¢iplak olmalarina vurgu yapilmaktadir.
Ciplaklik kavraminin bir anlami da higbir seyi olmamaktir. Eylp bu tir insanlarin
yokluk igindeki durumlarint giysisiz ve giplak olarak tammlamaktadir. Ayni tema
Y eseya bolimiinde de vardir:

“Yiyeceginizi agla paylasmak degil mi?

Barinaksiz yoksullari evinize alir,

Ciplak gorduguniza giydirir,

Y akinlarimizdan yardiminizi esirgemezsiniz” (Y eseya: 58: 7).

Yine burada yoksulluk yani hicbir seyi olmamak, giysisiz ve ciplak olmakla
anlatilmustir. Cinsel bir figir olan ¢iplaklik, bu ifadelerde toplumsal bir durumu da dile
getirmektedir. Halkin ¢iplakligi, aslinda fakirlik olan toplumsal yarasidir.

“Asur ordusunun baskomutan, Asur krali Sargon’un buyruguyla gelerek Asdot’a
saldirip kenti ele gegirdigi yil Rab, Amots oglu Yeseya araciligiyla soyle dedi: ‘Git,
belindeki gulu ¢z, ayagindaki ¢arig1 gikar.” Y eseya denileni yapti, ¢iplak ve yalin ayak
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dolagsmaya basladi” (Yeseya: 20: 1- 2). Ciplaklik temasi bu metinde Rab’in sdzliyle bir
istek olarak gerceklestirilmekte ve Yeseya yalin ayak ve ciplak olarak dolasmaktadir.
Ciplak olma buyrugunun 6zellikle nigin istendigi ¢ok enteresandir. Genellikle arinmave
safligin simgesi olan ¢iplaklik, Y eseyatarafindan bir ayin gibi sergilenmektedir.

Son olarak Eski Ahit'in Mika boluminde ¢iplaklik 6zgurlik, kendini serbestge
birakis anlaminda kullanilmistir. Ayrica Gzintinin verdigi sarhoslukla bir protesto da
s0z konusudur. Haksizliga, eleme, ciplak ve yalinayak dolasarak isyan etmektedir. Bu
baglamda Mika min pasajlar ¢iplakligin bagka bir yonine 1s1ik tutmaktadir:

“Ben Mika, bundan 6tir aglayip agit yakacagim

Cirilgiplak, yalin ayak dolasacagim,

Cakal gibi uluyup baykus gibi 6tecegim” (Mika: 1: 8).

2.3. Eski Ahit’te Cinsellikle Ilgili Tensel Motifler

Eski Ahit, cinsellik motifleri iceren bir Kutsal Kitap olarak yogun bir sekilde tensel
ifadelerden yani cinsellikle bir sekilde ilgisi olan organlardan bahseder. Bunlar ¢zellikle
kadin bedeninden hareketle tasvir edilen tensel organlardir. Dudak, agiz, burun, sac,
boyun, meme, kalga, bacak ve penis motifleri bunlardan yalmzca bir kagidir. Ozellikle
cinselligin ask ekseninde fakat treme temelli bir cinsel diyalektikle, islendigini gorariz.
Eski Ahit'te cinselligi yalmz siradan insanlar degil krallar, soylu insanlar ve
peygamberler de yasar. Bu ilk bakista normal karsilanabilir. Ancak adi anilan cinsellik
sehvet kokan cumlelerle dile getirilir. Ozellikle Ezgiler Ezgisi bolumi Tanrsal ask
sembolU adi altinda insansal boyuttaki tensel ask Uzerinde durur. Kadin ve erkek,
asklarim arzulu ve tutkulu kur stiregleriyle belli ederler. Birbirlerine sairane sbzcukler
soyleyerek tenlerini cekici kilarlar. Erkek ve kadimn diyaloglarinda adeta kavramsal bir
orgazm yasanir. En sonunda &siklar tattiklar: sehvetin hayalini durmadan anarlar. iste
tene yukledikleri bu cosku dudaklarda, memelerde ve diger cinsel motiflerde soluk
bulur. Kadinin agiz, dudak, bagir, dil, burun, kulak, gozlerin rengi, ¢cene ve boyun gibi,
hemen her an g6z 6niinde oldugu icin kolayca gorilebilen kimi fiziksel 6zellikleri, hem
kadinin heyecan duyma kapasitesi hem de délyolunun bicimi ve boyutlar: Ustiine kesin

bilgiler verir. Ug 6ge, yani kadinin fiziksel 6zellikleri, cinsel organin bicimi ve heyecan
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potansiyeli Ucli ayna oyunu gibidir. Bu 6gelerden her biri diger iki 6geyi yansitir,
onlara yansir ve bittn bu yansimalar “omniseksiiel” kadim temsil eder (Sabbah, 1995:
38). Yani erkegin zevkine ve istahina buttintyle uygun kadin tipolojisini belirgin kilar.
Boyle bir kadin tamamen cinsel 6gelerle yukli ve erkegin tim cinsel tatminlerini
hakkiyla yerine getirebilecek niteliktedir. Eski Ahit cinsellikle yiklenmis bu organlar:
Ozellikle Ezgiler Ezgisinde gokga kullanir. Erkek ve kadin sekstialitesini ortaya koyan
ve cinsel uyariciligr yuksek olan tenin bu boltmleri, Eski Ahit’te Uzerine siirsel ifadeler
yazilacak kadar degerlidir.

Erotik evrende “gercek”, cinsel organlara indirgenen bir gercektir; bu evrende gerek
erkekler gerekse kadinlar kendilerini tum benlikleriyle sunarlar. Onlar1 harekete gegiren
tek ve biricikk amag, en dar anlamiyla cinsel hazdir. Cinsel haz ise sudur: Kollar,
bacaklar, memeler, dol yolu, fallus gibi maddi boyutlarina indirgenmis iki fetis beden
arasinda gerceklesen ve timiyle mekanik sayilabilecek bir dizi dokunustur. Orgazma
gelince, bu nihai hedef, kendisi de mekanik olma 6zelligi gosteren bir sirecin
cevresinde gelisir ve bu siirece eklemlenir, bu da ereksiyondur (Sabbah, 1995: 84).
Erkek, ereksiyon olarak hazzin tadim gikarmaya hazirken kadin da orgazma hazir olmak
suretiyle kendinden gecmenin sarhoslugunu yasamak ister. Bu hazir olus halleri de
cinsel organlarin birbirine kavusma kaygilarin dile getirir.

Ezgiler Ezgisi, slrgunlikten sonraki zamanlarda gelisen diinyevi, tath ve gizel ask
sarkilarini, masuk ile masuka arasindaki maceralari, konusmalari pek sairane
anlatmaktachr. israil’ de bu kitap yani sehevi aski anlatan eser, Allah ile kendi nisanlist
sayilan Israil milleti arasindaki sevginin bir sembolii olarak telakki edilmis, sarkilar bu
bakimdan mukaddes kitaba sizmistir. Stleyman’in bir eseri oldugu iddia edilen bu
kitap, Hiristiyanlikta mistik manada anlasiimis, ya Isa ile kilise arasindaki muhabbetin
guzel bir sembolii yahut da kalbin isa'ya kars: duydugu askin bir ifadesi olarak kabul
edilmistir (Schimmel, 1999: 138). Bu minvalde Ezgiler Ezgisi’ nde yogun cinsel ifadeler
bulunmaktadir. Bu bolim 6zellikle tene dair askin ipuclarini agikga gozler Online
sermektedir.

Tene dair askin temel nedeni aslinda arzudur. Ona kapilmak, onu istemek ve onunla
hemhal olmak arzunun biricik amacidir. Eski Ahit, arzuyu gizel bir his saymakla

birlikte onu giinah derecesinde istemenin yasak oldugunu da sdylemektedir. Arzu,
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ancak yasak yollarla arzulanmalidir. “Gézlerimle antlasma yaptim, sehvetle bir kiza
bakmamak icin” (Eyup: 31: 1). Cumleleri sehvet ve arzunun gekiciligini ve vicudu
gunah islemek icin kasip kavurdugunu dile getirir. Fakat damarlar1 saran ve insamin
beynindeki kam costuran sehvet ve arzu bir sekilde susturulmali veya ona gem
vurulmalidir. Yoksa o kendini bir giinah olarak siiriikleyip tasar. “Ofkelenebilirsiniz
ama gunah islemeyin; iyi disunin yataginizda susun” (Mezmurlar: 4: 4). Susun ki arzu
tasmasin, insanin benligine ve ruhunu zarar vermesin. Fakat Eski Ahit, tim uyarilara
ragmen bazi kisilerde arzunun dinmedigini ve kontrol altina alinmadigin
soylemektedir. Arzunun insandaki yikiciligimn nedenini 6zellikle kadina yikler. Insan
soyunun devam ettiricisi kadin bir sekilde arzunun da dogurucusu ve miisebbibi olarak
kabul ettirilir. “Iinsan gergekten temiz olabilir mi? Kadindan dogan biri, dogru olabilir
mi?" (Eyup: 15: 14). Kadin, kirli sayillarak ginaha egilimli oldugu vurgulanmak
istenmektedir. Adem ve Havva m yaratilis olayina telmihte bulunan bu pasaj, kadinin
hala bedel vermekte oldugunu gostermektedir.

Arzu, yuzyillar boyunca olaganistil bir degiskenlikle kiliktan kiliga girmis, taban
tabana zit amaclara hizmet etmis, bir oyuncu gibi tarihte birgok farkli rol oynamustir:
Bazen komik, bazen tragjik, bazen basmakalip kliseleri yeniden Ureten basit roller; bazen
de deneysel, karmasik ve Ozellikle esrarli kilinmis roller. Bu daha baska terkiplerin,
baska heyecanlarin da mimkin oldugunu gosterir (Zeldin, 2000: 132). Arzu neyi
gosterirse gostersin, kendini tende belli eder. Bu kimi zaman cinsel organlar olurken
kimi zaman boyun, agiz kimi zaman da kalca veya memeler olur. Fakat var olan gergek
arzunun kendisini bedende disa vurmasidir. Eski Ahit’te adi gecen bu tensel motifleri
cokca bulmak mimkindir. Bunlari ana hatlariyla belirtmek konumuzun agikliga
kavusmasi icin 6nemli olacaktir.

2.3.1. Eski Ahit'te Dudak ve Agiz M otifi

“Beni dudaklariyla 6ptikce 6psin!
Cunki askin saraptan dahatatli” (Ezgiler Ezgisi: 1: 2).

“Al kurdele gibi dudaklarin,
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Agzin ne guzel!
Pegenin ardindaki yanaklarin
Nar pargas: sanki!” (Ezgiler Ezgisi: 4: 3).

“Ey yavuklum, bal damlar

Dudaklarindan,

Bal ve siit var dilinin altinda,

Ldbnan’'in kokusu geliyor giysilerinden” (Ezgiler Ezgisi: 4: 11).

“Y anaklar1 guizel kokulu tarhlar gibi,

Nefis kokular: sagiyor,

Dudaklar1 zambak gibi,

Mur yag1 damlatiyor” (Ezgiler Ezgisi: 5: 13)

“Agz1 cok tatls,

Tepeden tirnaga guzel,

Iste boyledir sevgilim, boyledir yarim

Ey Yerusalim kizlar1” (Ezgiler Ezgisi: 5: 16).

Y ukarida Ezgiler Ezgisi bélimunden alinan parcalar, agiz ve dudak motifinin nasil
dile getirildiginin guizel 6rnekleridir. Dudaklardan ve agizdan bal damlamasi, yanaklarin
guizel kokular sacan tarhlara benzetilmesi ve pulen dudaklarin sehvet veren cekiciligi
bu motifin ne kadar ilging resmedildigini gostermektedir. Kutsal bir metnin cinsel
Ogelerle ifade edilmesi hakikaten enteresan ve bir o kadar da anlamlidir. Cunki dilin
sinirlart insanin diinyasinin sinirlarichr. Bu baglamda Ezgiler Ezgisi, Eski Ahit’in dilini
ve dolayisiyla diinyasini bize ifsa etmektedir.

2.3.2. Eski Ahit’'te Sag, Goz, Burun ve Boyun Motifi
“Firavunun arabalarina kosulu

Kisraga benzetiyorum seni,
Askim benim!



Y anaklarin sislerle,

Boynun gerdanliklarla ne guizel!

Sana gumus digmelerle

Altin siisler yapacagiz® (Ezgiler Ezgisi: 1: 9- 11).

“Ah ne guzelsin, askim, ah ne glizel!
Gozlerin tipki birer giivercin” (Ezgiler Ezgisi: 1: 15).

“Kaya kovuklarinda,

Ugurum kenarlarinda gizlenen
Guvercinim!

Boyunu posunu goster bana,
Sesini duyur;

Cunki sesin tatli, boyun posun
Guzeldir” (Ezgiler Ezgisi: 2: 14).

“Ah ne guzelsin, askim, ah ne guizel!
Pegenin ardindaki gozlerin
Guvercinler gibi.

Siyah saclarin Gilat Dagr’ nin

Y amaclarindan inen

Keci surusti sanki” (Ezgiler Ezgisi: 4: 1).

“Boynun Davut’un kulesi gibi,

Kakmataslarla yapilmus,

Uzerine bin kalkan asilmis,

Hepsi de birer yigit kalkan” (Ezgiler Ezgisi: 4: 4).

“Akarsu kiyisindaki
Guvercinler gibi gozleri;

Sitle yikanmus,

42
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Y uvasindaki miicevher sanki” (Ezgiler Ezgisi: 5: 12).

“Fildisi kule gibi boynun,

Bat- Rabim kapisi yanindaki.

Hesbon havuzlari gibi gozlerin,

Sam’ a bakan.

Ldbnan kulesi gibi burnun” (Ezgiler Ezgisi: 7: 4).

Ezgiler Ezgisi’nin bu pargalarinda sag, g6z, burun ve boyun motifleri yogun olarak
islenmistir. Boyun hem gerdanlik takilan bir siis yeri hem de cinsel cekiciligin cazibe
merkezi olarak anlatilmistir. Gozler, glivercinin guzelligine benzetilmis hem trkek hem
cekici olarak nitelendirilmistir. Kadinin boy ve posu estetik olarak resmedilmis, kadin
bir glivercine benzetilerek sesi tatli, boyu giizel olarak belirtilmistir. Sevgilinin saglar:
keci sUrisiine, pegenin ardindaki gozleri de gizemli bir cekicilige bUrundtrilmtstdr.
Sevgilinin boynu ise Davut’un kulesine benzetilerek alimli olmasi vurgulanmustir.
Ustiine bin bir tasin islendigi uzun ve cekici kule, insanlar1 gorkemliligi ve gekiciligiyle
cezp eder. Ayrica boyun baska bir metinde Fildisi kulesine benzetilirken, burada
Ldbnan kulesine benzetilmistir. Kisacasi, saglar, gozler, boyun ve burun cinsel ¢ekim

odaklari olarak Eski Ahit’te yogun vesiirsel olarak dile getirilmistir.

2.3.3. Eski Ahit’te M eme M otifi

Meme, dogurganligin simgesidir. Uretmenin, bereketin ve bollugun diger achdhr.
Sairler bile 6limden siz ettiklerinde onu memenin olmadig: yer diye isimlendirirler. Bir
insan icin su nasil hayat1 ve yasamayi temsil ediyorsa meme de ayni derecede bir neslin
baslangi¢ damaridir. Meme motifi, dinlerin Gzerinde durmaya deger gordigu 6nemli bir
cinsel motiftir. Eski Ahit, onun tzerinde 6zellikle dogurganligin simgesi olarak durur.
Nitekim Ibrahim Peygamber’in karisi ve Yahudi halkinin annesi Sara, ileri yaslarinda
Ishak’t dogurdugunda bu motifin 6nemine dikkat cekmistir. “Sara hamile kaldi;
Ibrahim’in yashlik déneminde, tam Tanr:’ nin belirttigi zamanda ona bir erkek cocuk
dogurdu. ibrahim Sara’min dogurdugu cocuga ishak achm verdi. Tanr’ min kendisine
buyurdugu gibi Ishak’: sekiz giinlikken siinnet etti. Ishak dogdugunda Ibrahim, yiiz
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yasindaydi. Sara, Tanr1 yluzimi guldirdd, dedi. Bunu duyan herkes benimle birlikte
gulecek. Kim ibrahime Sara cocuk emzirecek, derdi? Bu yasinda ona bir ogul
dogurdum” (Yaratilig: 21: 2- 7). Burada memenin emzirme yonu vurgulanmaktadir.
Meme, her ne kadar kars: cins igin cinselligin 6nemli bir motifi olarak algilansa da bu
pasgjlarda Ibrahim’in karisi Sara nmin, ishak’t emzirmesi 6zelinde ‘emzirme’ 6zelligine
vurgu yapmaktadir. Eski Ahit’in Tevrat bolimtnde bu sikga gorilen bir durum iken
Ezgiler Ezgisi bolumiinde meme, gekiciligin ifadesi olarak anlam bulmaktadir. Nitekim
asagidaki siirsel ifadede memeler, sehvetin kokusunu cagristirmaktadir. Memeler, vahsi
zambaklar arasinda otlayan, orada gezinen narin ve ince ceylan yavrularina
benzetilmektedir. Gergekten de memelerin hassas ve narin olduklari distintlirse onlarin
ne kadar onemli bir cinsel tahrik unsuru oldugu gorUlir. iste Ezgiler Ezgisi buna isaret
etmektedir:

“Sanki bir ¢ift geyik yavrusu,

Memelerin.

Zambaklar arasinda otlayan,

Ikiz ceylan yavrusu!” (Ezgiler Ezgisi: 4: 5).

Memenin emzirme ve besleme 6zelliginin disinda ayrica Eski Ahit’te bir kocaya
karisimin memelerinden zevk almasi emredilirken bunun tam tersi olarak, bir yabancinmn
memelerinden uzak durulmas: da zorunlu kilimyordu; bu 6gude uyan Kisi, tek esliligin
bir 6dult olarak, mesru soyun hayir dualarint umabilirdi (Yalom, 2002: 27). Y ahudi
kadinin suh memelerinden bir Yahudi erkek yararlanmalidir. Meme milliyetciligini,
Ozelde de Yahudi kadinlariyla evlenme istegini dile getiren Eski Ahit ifadelerinin
vurgusu oldukcga 6nemlidir. Bu buyruk, gelisi giizel sdylenmis degildir. Zevkle ve hazla
ancak bir Yahudi, pinardan su iger gibi 6teki disi bir Yahudi’nin memelerinden zevk
amalidir. Hazzin vatam olur mu bilinmez fakat Tevrat, zevke sinir koymayi bir emirle
dile getirmistir. Bir Israiloglu, ceylan gibi atfettigi Yahudi kadimndan baska kadina
yaklasmamalidir. Aymi sekilde bu benzerlik, Tevrat’in Tanri’'sinin Yahudilerin
kendisine tapmasini, kendisinin disindaki Tanrilardan uzak durmasini istedigi pasajlara
benzemektedir. Burada baska ilahlardan siddetle uzak durulmasi temasi ¢ok yogun
islenmektedir. Meme milliyetciligi, Tanrt’ nin inancinda kendisini gostermektedir. EskKi
Ahit’in birgok metninde bu durum gorulebilir.
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“Cesmen bereketli olsun,

Ve gencken evlendigin karinla

Muitlu ol.

Sevimli bir geyik, zarif bir ceylan gibi,

Hep seni doyursun memeleri.

Askiyla sirekli cos.

Oglum neden ahlaksiz bir kadinla

Cosasin,

Neden baska birsinin karisini,

Koynuna alasin?’ (Suleyman’ in Ozdeyisleri: 5: 18- 20).

Siirsel ve dinsel metinde evlilige duyulan sayg: estetik bir duyarlilikla islenmistir.
Bu tam bir Yahudi emaresidir. Y ahve' nin istedigi birlesme bicimidir. Bu kutsal evlilikte
erkege hitap eden Tanri, karindan baska kadina gitme, diyor. Ancak kadinin bir ceylan
gibi seni memeleriyle doyurur. Senin soyunun ekmegi, karimin askindadir. Baska
kadinlarin, yabancilarin koynuna girip onlarin kurumus memelerinden bir fayda
bulamazsin. Bir Yahudi’nin bellegine islenen kendi karinla, kendi evliliginle mutlu ol
emri, tipki bir mermi gibi Y ahudi milletinin hafizalarina kazinmaktadr.

Diger taraftan dusuk yapan rahimler gibi, sitsiz memeler de bir lanet olarak
gorulurdd. Bir kisinin verimli rahim, distk yapan rahim ve stitsiiz memelere sahip olup
olmamay1 hak ettigine karar veren Yahudilerin Tanri’st her iki olasilik icin hikim
verirdi:

“Efrayim’in gorkemi bir kus gibi

Ucup gidecek.

Ne dogum ne gebelik olacak,

Kimse gebe kalmayacak.

Cocuklarint buyutseler bile,

Cocuklarindan edecegim onlari,

Kimse kalmayincaya dek;

Evet, vay baslarina,

Onlar1 terk ettigimde!

Efrayim’i, Sur Kenti gibi,
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Guzel bir yere kurulmus gérdim.

Ama Efrayim gocuklarim celladin

Oniine gotiirecek.

Y aRab, ver onlara ne vereceksen!

DusUk yapan rahimler, sitsliz

Memeler ver” (Hosea: 9: 11- 14).

Tanr1’ min iradesine karsi gelenlere ceza olarak verilen kirag ya da kuru meme laneti,
peygamberlerin dillerinde en hiddetli ifadesini bulmaktadir (Yalom, 2002: 27).
Tanrr' dan bir halk igin kisir, kurumus meme laneti dilemek ¢ok agir bir taleptir. Duslk
bir rahim ve ciliz meme motifi bir toplumun basina gelebilecek en buyuk felakettir: Y ok
olustur. Tensel temadan dinsel temaya akis saglayan bu cinsel motifi, Eski Ahit’in
bircok yerinde gormek mumkindir. Bu motif, Eski Ahit’te kimi zaman zevkle kimi
zaman hiddetle anlam bulmustur.

Eski Ahit’te Hezeikel Peygamber, memeyi Kudis ve Samiriye tarafindan islenen
gunahlarla iligskilendirmisti. Bu kentleri simgeleyen iki fahisenin dykusinde, kiyamet
habercisi bir peygamber icin dahi sira dist olan bir hiddetle onlarin memelerine
saldiriliyordu. Kudis ve Samiriye, iki sehvetli kardesi temsil etmekteydi; bu iki kiz
kardes gencliklerinde Misir'da fahiselik ettiler. Memeleri orada oksandi, bekaretlerini
orada yitirdiler. Onlar, Asurlular ve Babilliler'le de fahiselik etti ve daha 6nceki dinsiz
sevgilileri tarafindan eninde sonunda yok edileceklerdi (Yalom, 2002: 28). Tanridan
uzaklasan iki kentin dinsiz ve ruhsuz ilahlarla girdigi ahlaksiz iligski, Tanriyi
kizdirmaktadir. Artik her seyini yitirmis iki kentin yapmayacag: cinsel ahlaksizlik
kalmaz. Cunki en kotu giinah Y ahve'ye yapilan ihanettir. Iste iki kardesin fahiseligi,
memelerinin bakireliklerini yitirip kirlenmeleriyle sonuglamr. Memelerin  bekéareti
kalmamis ve isledikleri glinah her seyi onlarin elinden almistir. Kitab-1 Mukaddes, iki
gunahli kiz kardesin simgesel Oykusinin ana temasint Hezekiel boliminde agikca
ortaya koyar: “Rab bana sOyle seslendi: Insanoglu, bir anneden dogma iki kachn vardh.
Gencliklerinde Misir’ da fahiselik ettiler. Memeleri orada oksandi, erdenliklerini orada
yitirdiler* (Hezekiel: 23: 1- 3). Bu sekilde gelisen dykiinin devaminda Allah'in adina
konusan Hezekiel Peygamber, Kudis i aynen kiz kardesi Samiriye gibi siddetle
cezalandiracagin vurgulamaktadir:



47

“Egemen Rab soyle diyor:

K1z kardesinin késesinden iceceksin,

O derin ve genistir;

Sana gulecek, seninle alay edecekler,

Dopdolu bir kése

Sarhos olacak, umutsuzluga,

Bogulacaksin,

Kiz kardesin Samiriye’ nin kasesi,

Y ikim, perisanlik kéasesidir.

Ondan icecek, tuketeceksin;

Parcalarim kemirecek,

Ve gbgsini paralayacaksin.

Bunu ben syltyorum diyor

Egemen Rab” (Hezekiel: 23: 32- 34).

Memeler, sadece bu sekilde anlatiimakla kalmaz. Ayrica Ezgiler Ezgisi bolimunde
de siirsel ve estetik agidan degerini bulur. Ezgiler Ezgisi, ask siirlerinden olusan bir
metindir. Cok blydk kismu iki sevgilinin, yani erkekle kadimin, karsilikli olarak
sOyledigi ask siirlerinden olusur. Memenin erotikligini, dudaklarin atesli 6pUstini, cezp
edicilige acik olan yuzleri, kadin bedenine yonelik hazzi ve daha farkl: cinsel motifleri
burada bulmak muimkinddr. Erotik aska Eski Ahit’te gosterilen gorece ilgi eksikliginin
aksine, bu lirik siirler vicuttaki tensel isteklerin samimi bir ifadesini ve fiziksel arzunun
ictenlikle onaylanmasini Ustlenmektedir. Burada meme dogal olarak hitabet sanatinin
kilit noktalarinda ortaya ¢ikmaktadir (Yalom, 2002: 28). Elbette bu metinlerde sadece
meme ifade edilmez. Dudaklar, onlar ki sehvetin kapisidir, doyasiya ve suh olarak
anlatilir. Ezgiler Ezgisi’'nde bedenin diger gekici yonleri bakislar, stitun gibi bacaklar,
ceylan gozler ve sehvet hissini galeyana getiren daha birgok tensel bdlge resmedilir.
Arzulu isteklerin ve sehevi duygularin can damari olan memeler ise hepsini birbirine
baglayan Kudis' Un canlar1 gibi bedenin merkezinde yer almaktadir. Bu nedenledir ki
meme motifi Eski Ahit’in genelinde emzirme motifi seklinde ifade bulurken bunun
aksine Ezgiler Ezgisi boluminde cinselligi ¢agristirict bir anlam kazanmustir. Y ani daha

cok sehvet dretici yonuyle amlmaktadir. Onun icin bu bdluim, Eski Ahit'in Uremeye



yonelik endisesinden ¢ok uzak bir metindir.
“Memelerim arasinda yatan
Mdr dolu bir kesedir benim igin
Sevgilim;
Eyn-Gedi baglarinda kina gigegidir benim igin,
Sevgilim” (Ezgiler Ezgisi: 1: 13- 14).

“Sanki bir ¢ift geyik yavrusu

Memelerin.

Zambaklar arasinda otlayan,

Ikiz ceylan yavrusu!” (Ezgiler Ezgisi: 4: 5).

“Sevgilimin teni pembe beyaz,
Is1l 1511 yamyor!” (Ezgiler Ezgisi: 5: 10).

“Sanki bir ¢ift geyik yavrusu
Memelerin,

Ikiz ceylan yavrusu,

Ne gtizel, ne ¢ekicidir ask!
Zevkten zevke strikler.

Hurma agacina benziyor boyun,
Salkim salkim memelerin

“Cikayim hurma agacina” dedim,
Tutayim meyve dallarin,

Uzuim salkimlar gibi olsun,
Memelerin,

Elma gibi koksun solugun,

Eniyi sarap gibi agzin.
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Gel sevgilim kira gikalim,

Koylerde geceleyelim.

Baglara gidelim sabah erkenden,

Bakalim, asmatomurcuk verdi mi?

Dallar1 yeserdi mi?

Narlar gigek agti mi?

Orada sevisecegim seninle” (Ezgiler Ezgisi: 7: 3, 6- 9, 11- 12).

“Keske kardesim olsaydin,
Annemin memelerinden siit emmis.
Disarida gorince operdim seni,
Kimse de kinamazd: beni.

Kiguk bir kiz kardesimiz var,
Daha memeleri gikmadi.

Ben bir surum, memelerim de

Kuleler gibi” (Ezgiler Ezgisi: 8: 1, 8, 10).

Yukaridaki ifadelerde meme motifi bazen ikiz bir ceylan yavrusuna, bazen
guvercine, bazen bir kuleye bazen de meyveye benzetilmistir. Ama hepsinde var olan
ortak nokta cinsel cekiciliklerinin olmasidir. Gergekten cinsellik ve sehvet baglaminda,
Ezgiler Ezgisi, Kitab-1 Mukaddes'teki hicbir 6rnege benzemeyen ilging bir nazim
parcasidir. Geyik yavrulari, Gzim ve hurma salkimlarina benzetilen kadin gogsi,
karsilikl1 zevkin tensel sembollerine dontistiyor. Insan, askin koku, tat ve dokunmaya
iliskin Ozelliklerini ele aliyor. Tabi ki diger dinler de Tanrilar1 ve dlumleri ele alan
oykulerinde cinsel aska yer ayirmislardi. Ancak Israillilerin Tanriin cismanilestirilmesi
gorisune kesin olarak karsi cikmis olmalar: ve evlilik baglar1 disinda cinsel iliskiyi
reddetmeleri nedeniyle Ezgiler Ezgisi didaktik bir metnin ortasinda bir cinsel haz disu
gibi ortaya gikmaktadir (Y alom, 2002: 29). ifade etmek gerekir ki, Kitab-1 Mukaddes'in

boyle bir nazim tlrdnd icermesi ¢ok sasirticidir. Tamamen lirik olan bu metnin didaktik
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bir kapak arasinda bulunmasi tuhaftir. Fakat diger taraftan insan bedenine yonelik
tasvirler ancak bu sekilde sanatsal bir Uslupla dile getirilebilir. Bunu da g6z ardh
etmemek gerekir.

Nihayetinde Eski Ahit, 6zellikle Ezgiler Ezgisi ve diger boluimleriyle, tensel zevke
verilen degeri ortaya koymaktadir. Kadin, bedeniyle ve cinsel haz veren teniyle adeta
resmedilmistir. Esasinda kadimn Uretkenlik yonine 6nem veren Eski Ahit'in sadece
tensel zevk Ustiinde ¢okca durmasi yadirganacak bir durum olsa da nihayetinde kadin
yine annedir ve verimli bir sekilde ¢cogaltan neslin surdirictsidir. Y ani sozin bittigi ve
kadinin teninin tasvirinin noktalandig: yerden sonra annelik son sbz olma serefini yine
elde etmektedir. Clnki anne olmak sartiyla cinsel zevk, ancak bu sekilde mubah hale
gelebilir. Meme motifi, her ne kadar yukaridaki dinsel metinlerde sehvetle doldurulsa da
onun emzirme yonu yani dogurma eyleminin sembolt olmasi yoni Eski Ahit agisindan
cok daha 6nemlidir. Y iz yasina gelmis Ibrahim Peygamber’in Sara’ ya emzirme sansin
vermes daha kutsaldir. Sara, Tanrt’ nin kendisine verdigi lUtufla kurumus memelerini
bereketle doldurmus ve ishak’i gec gelen bu bereketle doyurmustur. Bu yiizden EKi
Ahit'te meme motifi, sehvetten ¢ok emzirmenin ve verimliligin semboll olarak
belirmektedir.

2.3.4. Eski Ahit'te Bacak veKalga M otifi

“Mermer siitun bacaklari,

Saf altin ayakliklar Gzerine kurulmus.

Boyu posu Libnan daglar gibi,

Ldbnan'1n sedir agaglar: gibi essiz” (Ezgiler Ezgisi: 5: 15).

“Ne guzel sandaletli ayaklarin,

Ey soylu kiz!

Mucevher gibi yuvarlak kalgalarin,
Ustadlerinisi

Karigik sarabin hi¢ eksilmedigi
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Yuvarlak bir tas gibi gbbegin,

Zambaklarla kusanmig

Bugday yigim gibi karmin” (Ezgiler Ezgisi: 7: 2).

Bu edebi ifadeler bacak ve kalga motifinin ne denli sehvetle yukli oldugunu
vurgulamaktadir. Bacaklar Lubnan'in sedir agaclarina ve kulesine benzetilerek
gorkemliligi ve cekiciligi belirtilmistir. Ayrica ayaklar, gobek ve karin da sehvet Ureten
bolgeler olarak Ezgiler Ezgisinde kendine yer bulmustur. Kalcalar ise micevhere
benzetilerek onun degerliligi ve gekiciligi belirtiimistir. Bu gekiciligi yaratan Y ehova,
bir usta gibi bacak ve kalcalar1 ¢izmis ve bu resmi de kadin bedeni Usttinde yapmustir.
Kadinin tipki bir tuval gibi estetik bir cazibeye donustirildigl bu pasajlar Y ahudiler
icin 6nemli zevk ve haz alma noktalaridir. Aslinda kadin bedeni sadece cizilerek cekici
hale getirilmemistir. Aymi zamanda ¢izilen bu tablo, tenin ince ayarlari glizel ve sairane
sozciklerle dile dokulmustir. iste Ezgiler Ezgisi ve diger ayetler bu ince sanatin ve usta

nakisin hem gozle hem de dille en giizel yansimalarin: dile getirmektedir.

2.3.5. Eski Ahit’te Penis M otifi

Penis simgeciligi veya kltt, tarihi cok eskilere kadar giden bir gelenektir. Tarihi
1.0. 3000 yillarina kadar dayanan bu inancta cinsel bir 6ge olan ve treme eylemenin
kaynag1 olan penise tapma vardir. Cunki o, bereketin simgesidir. Fallus kiltd, cesitli
toplumlarda verimliligin, bereketin ve bollugun sembolii olarak erkek cinsel organinin
tazim edilmesidir (Guindliz, 1998: 127). Bu gelenegin tam olarak ne zaman bagladigi
bilinmese de nicin yapildigi hakkinda toplumdan topluma degisen yorumlar vardir.
Fakat ortak olan nokta, onun tremenin ve ¢cogaltmanin sembolt olduguylailgilidir. Eski
Ahit’te penis simgeciligini ¢agristiran bir takim semboller vardir. Bunlar dik kayalar,
bazi sivri taglar, yilan, altin buzagi gibi penisin bigcimini ve islevini ¢agristiran
kavramlardir. Fakat Eski Ahit’teki en agik penis simgeci unsur, siinnet uygulamasidir
(Parrinder, 2003: 261). Bu uygulamada tapinmaktan cok toplumlar: digerlerinden ayirt
eden unsurlar goze carpmaktadir.

Penis, aslinda Eski Ahit'te agik bir sekilde olmasa da Ustiine en ¢ok konusulan

cinsel motiftir. Erkeklerin egemen oldugu Y ahudi toplumu igin, bu organ ¢ok lGzumlu
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ve islevseldir. Bunun icin nice kadinlar es olarak alinmis ve yine bu sebeple nice esler
feda edilmistir. Penis eger Ureticiyse cok anlam ifade eder aksine kisir bir penisin
Y ahudilere faydasi yoktur. Bu anlamda Tanri, bolluk ve bereket Ureten falluslarin
pesindedir. “Erkekleriniz, kadinlarimz, hayvanlarimz arasinda dol vermeyen
olmayacaktir.” (Yasamn Tekrart: 7: 14). Demek ki Eski Ahit, cinsel organlarin 6zellikle
penisin etrafinda yarattigi bir hayatla Yahudileri heyecandan heyecana sirukleyip
durmaktadir. Bu heyecanin ach soydur, nesildir. Oziinde bereket ve doldiir. “Cocuklar,
Rabbin verdigi bir armagandir. Rahmin Grdnd bir 6duldar (Mezmurlar: 127: 3). Bu da
rahme er suyuyla kaynaklik eden erkegin penisidir. Erkek, bunu gereksiz yere sarf
etmeden kadinin rahmine dogacak bir nesil olarak yerlestirir. Kadin ise tipki eski
kiltdrdeki tarim tanricast Kibele gibi erkegin bir emanetini bin berekete donusturdr.
Kibele, iri memeli ve buyuk kalcali bir kacin simgesi olarak bolluk getirir. iste Y ahudi
kiultdri de adinda tarihteki bu mitolojiden esinlenerek bolluk ve bereketi devamli
kilmaya galisir.

Penisin kutsalligina zarar gelmemelidir. O, iyi korunmali ve onun Gnemi iyi
bilinmelidir. Eski Ahit, penise gelecek bir zararin tum bir kusaga gelecegini bilir. Bunun
icin bu organina 6nem vermeyip onu hor kullananlari, toplumdan diglamaktadir. Hatta
kisi dogustan kisir olsa bile bu dislanma yine s6z konusudur. “Erkeklik bezi ezilmis ya
da orgam kesilmis kisi Rab’'in topluluguna girmeyecek” (Yasamn Tekrari: 23: 15).
Buradan da goruluyor ki Eski Ahit’in penis motifine verdigi deger ¢ok buyuktir. Diger
cinsel motiflerin yamnda penis asla gbz ardh edilmeyen bir cinsel 6gedir. Sehvetin,
tutkunun ve arzunun somutlastirdigi ana organ oldugundan Eski Ahit onu gézinden bile
sakinmaktadir. Fakat asil deger tabii ki penisin sehvet Uretiyor olmasi degildir. O, erkek
olan goktar. Yani kozmik birligi gergeklestiren ve yeri dolleyen eril ilkedir. Bu nedenle
verimliligin ve bollugun simgesi olarak Eski Ahit'te 6nem kazanir. Yoksa o, sadece
sehvet veren bir organ niteliginde degildir.

Penis, tapinmanin semboll olarak algilana dursun asil islevi Eski Ahit gibi Kutsal
bir kitapta kadimin Greme organina canlilik kazandirmaktir. Nasil ki yagmurlar tarlay:
sulayarak onu bereketli ve canli kiliyorsa, erkek penisi de kadinin vulvasina menisini
bosaltarak ona hayat vermektedir. Cinsellik, bu baglamda dustnildiginde ciftlesme

tipki bir ayine dontsmektedir. iki tarafin olaganca hem zevk aldigi hem de zevkin
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somut bir meyve sekline donustligt kutsal bir anafordur. Bu meyanda Eski Ahit’'te
kadin yasama baglayan tek sey ciftlesmedir; clinki ciftlestikten sonra bedeni buyUyUp
gelisir; erkegin kokusunu duyan kadin serpilip gelisir. Ciftlesmek ona buytk bir haz ve
sonsuz bir mutluluk verir. Ozellikle birlesme tek diize olmadiginda bu haz daha gok
zevk dogurur. Kadin her degisiklikten ayr1 bir tat alir ve her dogactan davranisi, onu
kendisinden esirgemeyen erkege gore degerlendirir. Fakat burada geliskili bir durum s6z
konusudur. Ciftlesmenin cinsiyetler tzerindeki etkisi ters yonlt olmaktadir. Ciftlesme
birinin enerjisini arttirirken digerini zayiflatir; kadin gelistirirken erkegi yoksullastirir
(Sabbah, 1995: 42). CUnkl erkek sivi kaybiyla aslinda tim enerjisini bir bedel
karsiliginda vermeyi goze almistir. Fakat kaybolan bu hayati sivi, canli bir motif olarak
ortaya gikmaktadir. Bu da tam Eski Ahit’in istedigi bir durumdur. Boylece hazzin hem
getirisi hem de goéturist olmustur. Yani tabiat yine dengeden yana kartim kullanmustr.
Belki Tanr1 diisiincesi de bu noktada daha iyi algilanabilir. O, dengeden yanadir, denge
de ondan yanadir.

“Eger iki adam kavgaya tutusur da birinin karisi, kocasint dovenin elinden
kurtarmak icin gelip elini uzatir, 6bir adamin erkeklik orgamim tutarsa, kadimn elini
keseceksiniz. Ona acimayacaksiniz’ (Yasanmin Tekrar:: 25: 11- 12). Burada da penise
yani erkeklik organin dnemine iligkin 6nemli bir vurgu vardir. Kadin penise zarar
verdiginde el kesme cezasina ugramaktadir. Kavga aminda erkeklik orgamna zarar
gelmesini dnlemek igin boyle bir yaptirimin Tevrat’ta var olmas: penise verilen 6nemi
acikca ortaya koymaktadir. Sonugta penis hem erkek hem de kadin igin ¢ok gerekli ve
islevsel bir can damaridir. Eski Ahit onu neslin sirdiriclst olarak gormis ve bu
baglamda gelecek her tlrlt zarardan onu korumak icin iki tarafi da uyarmistir. Hem
erkek hem de kadin bunun degerini bilmelidir. Iste ylzyillardir cogu toplumda gorilen
fallus kaltinin felsefesi de bu yonden degerlendirilmelidir. GOk ve yer nasil birbirine
muhtagsa penis ve vulva da o derece birbiri icin vardir.

2.4. EsKi Ahit’te Bekaret

Bekéret, kiz oglan kiz olma durumu, kizlik, erdenlik anlamina gelir (Turkge Sozluk:
1998: 1, 256). Ayrica erkek gormemis kizin hali olarak datanimlanir (Develioglu, 2000:
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81). Bekaret, 0zellikle erkeklerin evlenecekleri kizda bu sarti aramasi olayidir. Bunun
tam olarak ne zaman arzulandig1 bilinmemekle birlikte, erkeklerin evlienecekleri kizda
bekéret aramaya baslamalar: ataerkil sistemin ortaya ¢ikmasiyla baslar (Russel, 1993:
21). Eski Ahit ise bir kadinda bulunmasi gereken Ozelliklerden bir tanesinin erdenlik
yani bekéret olmasi kosulunu vurgular. Hatta cogu zaman erdenlik, siddetle istenen bir
sart halini alir. Eger bu sart evlenecek kadinda bulunmasa ceza olarak 6ldurtilmesi bile
S0z konusu olmaktadr.

Cinsellik tarihinde, sekstiel ahlak kapsami icinde yer alan konulardan birisi de
bekarettir. Bekaret, cok uzun bir tarihsel stiregte namuslu olmanin ve kadinin safliginin
bir simgesi olarak degerlendirilmistir. Bekaret, kutsal kitaplara bile girmis bir konudur.
Tevrat’ta evlenen bir erkek, karisinda kizlik belirtileri bulmazsa, o zaman geng kadin
babasinin evinin kapisina gikarmakta ve kentin adamlart onu tasladiktan sonra ona
Olecek denilmekte, evlienip de bakire ¢cikmayan kadinlarin taslanarak oldirilmesini 6n
gormektedir (Korkmaz, 2004: 22). Clnkl o erkegin namusunun bir 6l¢isidir. Kadinin
bekaretine gelecek bir zarar aslinda erkegin toplumsal statisiine ve onuruna galinmis bir
lekedir. Tarihte erkeklerin bekéretten anladiklari cogu zaman budur. Fakat 6zellikle
Y ahudilerin Tanrisi, onu kadinin korunma ve saf olma 6zelligi olarak belirtmistir. Kadin
evleninceye kadar kendisini kontrol etmis, dolayisiyla evlilik kurumuna kendisini
hazirlamustir.

Bekaret arama edimi, erkegin kiskanclik guidusiinin bir yansimasidir. Aslinda erkek,
kizlik zarina 6nem vermekle onu tamamen sahiplenmek igin onun temiz olmasi sartin
On kosul olarak kabul etmektedir. Erkek, kendisi bakir olmasa dahi iginden figkiran
kiskanclik icgudist nedeniyle kadini elinin altinda gormek ister. Boylece iktidar tim
kiskanghgina ragmen erkektedir. Oyle ki, kadinin viicudu tizerinde hakim olan erkek,
kadimi kendi mal1 sayarken kadimin erkek tzerinde hicbir hakk: yoktur. Erkege bu hakki
veren Tanri, erkegin zevki ugruna kadinin kizlik zarim ¢ok ciddiye alirken, erkek icin
highbir simirlama getirmemistir (Arslan, 1999: 23). Bu durumu Eski Ahit’te de gormek
mUmktindlr. Burada kadinin bekéretinin kutsalligina ragmen ¢ogu zaman erkegin bunu
istismar ettigi ve dolayisiyla Tanrt’ nin da buna ¢ok kizdigi bilinen bir durumdur.

Kadinin bakir olmasina 6nem verme, Eski Ahit’te olduk¢a normal karsilanabilen bir

durumdur. Bu duruma degisik bir yaklasim I. Krallar bélimunde yer alir: “Kral Davut
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kocamis ve yasta ilerlemisti. Onu esvapla orttiler fakat o isinmadh. Kullari ona dediler:
Efendim, kral icin genc bir kiz aransin ve o kralin 6niinde dursun, ona baksin. Senin
koynunda yatsin da efendim kral 1sinsin. Israil’in bittin sinirlarinda geng ve glizel bir
kadin aradilar. Sunemli Abisag’'t buldular ve onu krala getirdiler. Geng kadin, ¢ok
guzeldi, krala bakt: ve ona hizmet etti; fakat kral onu bilmedi” (I. Krallar: 1: 1- 4).
Kitab-1 Mukaddes e gore Davut, Israil Uzerinde kirk yil hikiim sirer. Sonra yaslanir ve
zayif duser. Onun ahlakinin ne kadar bozuk oldugunun farkinda olan maiyetindekiler,
ona moral vermenin en iyi yolunun seks oldugundan emin bir sekilde, yatagina bir
bakire sokarlar. Cok ugrasmalarina karsin Davut basarisiz olur (Casciolli, 2006: 60).
Davut’a yakistirilan kadin bakire ve genctir. Onun es secme sansi yoktur hatta
kendisinin bakire olmasi sartiyla baskasina arzusu disinda secilmektedir. Pasajdan da
anlasildig1 gibi neticede bakire olmak Y ahudi toplumunun kadinda aradig: ol¢uttar.

Ote yandan Eski Ahit, yalmzca birbirine bagli ve evliligi sirdirebilen kadin ve
erkeklerden yanadir. Bu kurali bozan erkek veya kadimn her ikisine de 6lim cezasi
uygulayabilecek kadar serttir. Ozellikle yattigi kachmin bakir olmachgim goriip onu
basindan atan erkekler uyariimaktadir. Keyfice istedigi kadinla cinsel iliski kuran erkek,
sehevi tutkularina hakim olamadig: icin kendisine sert cezalar verilmek suretiyle bu
asirilig1 torpulenmektedir. Fakat bunun erkegi ne derece sakinlestirdigi de meghuldr.
“Bir adam bir kadin alir, yattiktan sonra ondan hoslanmazsa, ona su¢ yukler, adin
kétler: Bu kadinla evlendim ama onunla yatinca erden olmadigim gordiim, derse,
kadinin annesiyle babasi kizlarinin erden olduguna iliskin kamit1 alip kapida gorevli kent
ileri gelenlerine getirecekler. Kadimin babasi ileri gelenlere, kizimn bu adamla
evlendirdim ama o kizimdan hoglanmiyor, diyecek. Simdi kizimi sucluyor onun erden
olmadigimi, soyllyor. Iste kizimin erden oldugunun kaniti budur. Sonra anne baba
kizlarinin erden oldugunu kanitlayan yatak carsafini ileri gelenlerin Online serip
getirecekler. Kent ileri gelenleri de adami cezalandiracaklar. Ceza olarak ondan ylz
gumis alip kadinin babasina verecekler. Clnkii adam, Israilli bir erden kizin adin
kotulemistir. Kadin adamin karist kalacak ve adam yasami boyunca bosayamayacaktir.
Ancak bu sav dogruysa, kizin erden olduguna iligskin bir kamt bulunamazsa, kizi baba
evinin kapisina gikaracaklar. Kent halk: taslayarak kizi Oldirecek. Babasinin evinde
iken fuhus yapmakla Israil'de igrenclik yapmustir. Aramzdaki Kkotultgl ortadan
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kaldiracaksimz” (Yasamn Tekrar: 22: 13- 20). Bu pasgjlar erkegin insafina birakilan
kadinin halini ortaya koymaktadir. Kadin bir cinsel motif olarak, hangi riizgara
kapildigin1 bilemeden oradan oraya bir takim yasaklar icerisinde sallamp durmaktadir.
Erkek hosgorultl oldugu takdirde kadin icin sorun yoktur fakat keyfi davrandiginda
kadinin bas1 sorundan kurtulmamaktadir. Hele baba evinde bakire ¢ikmayan bir kadin
evlenmeye kalkistiginda kendisini 6limle ytz yize bulur. Evlilik 6ncesi cinsel iliski
onun mezarini, tim hayat1 boyunca sirtinda tasimasina neden olur. Bekéaret, Y ahudiler
icin Eski Ahit’'te belirtildigi Uzere elzem sartlardan bir tanesidir. Cezasi olumle
sonuclanan bir eylemdir. Fakat vurgulanmasi gereken baska bir nokta da bekéretin sirf
erkeklerin keyfiyetine birakilmus bir durum olmadigidir. Eski Ahit, 6zellikle kadinlar
icin bekaret aramay: isterken diger taraftan erkegin de bunu istismar etmemesini
istemistir. Erdenligin kendisi hem erkek hem kadin i¢in dnemli bir tavir oldugundan

aslinda buna 6nem verilmekle evlilik kurumuna 6nem verilmis olunmaktadr.

2.5. Eski Ahit’te Evlilik

Evlenmek, erkekle kadinin aile kurmak icin kanuna uygun olarak birlesmeleri,
izdivag etmeleridir (Tirkce Sozluk, 1998: |, 746). ilk insan Adem ve Havva' dan beri
kurulan bu bag, toplumun gekirdegidir. Evliligin tarihi, ilk birlesmenin kutsalligimn
tarihidir. Nitekim gokle yerin evliligi ilk kutsal evliliktir. Tanrilar da kendi aralarinda
evlenmislerdir ve insanlar da onlarin ardindan zamanin baslangicinda gerceklesen her
seyi taklit ettikleri gibi ayni kutsal ciddiyetle Tanrilar: taklit eimislerdir (Eliade, 2003:
243). Bu taklit siradan bir birlesmeyi onaylayan durum degil, yeryizi ve gokyuzinin
birlikteligini teyit eden bir akittir. Burada gelisigtizel bir cinsel birlesme felsefesi degil,
aksine neslin devamim saglayacak dinamikler savunulmaktadir.

Y ahudilerin israrla vurguladigi cogul eylemin arzusu ve endisesi evlilikte gizlidir.
Evlilik Eski Ahit’in dilinden distrmedigi bir duadir. Béylece Musevilerin dogurganliga
iliskin kaygilari, ifadesini gogunlukla tekrarlanan “verimli ol ve ¢ogal” duasinda bulur;
gerek kadin, gerekse erkek icin bir temenni ve buyruk olan duada bulur (Yaom, 2002:
26). Boyle olmal1 ki yerylizii ve gokylzinin son nefesine kadar rahatlamasi yani kutsal

orgazma ulasmasi gerceklesmis olsun. Bunu yapacak kisiler mitolojilerin ortak insan
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olan, gokle vyeri simgeleyen kadin ve erkektir. Onlar, bu vazifeyle
gorevlendirilmislerdir.

Eski Ahit’te evlilik, cinselligin disiplin altina alinmasi, dizginlenmesidir. Bunun igin
farkli iki cinsiyetin olmasi yani kari ve kocanin bir araya gelerek, bir arada yasama
etkinligini gostermesi gerekir. Bu birliktelik, salt cinsel eylemler dizisi seklinde
olmamalidir. Nitekim Birinci ylzyilda yasamis olan Yahudi tarihci Osephus un
dedigine gore: Yasa, kartyla koca arasindaki dogal birlesmeden baska cinsel bag
tammaz ve onu da ancak, ¢cocuk olmasi igin tamir. Hem pozitif hem de negatif olmak
Uzere bu ilkeyi dayatma amacl cesitli hukimler bulunmaktayd: (Tannahill, 2003: 64).
Birlesme sonrasi ortaya muhakkak surette bir Grinin ortaya ¢ikmast gerekir. Haz ve
zevke dayal1 erkek ve kadin motifi yerine baba ve anne modeline dayanan insanlar
temel alinarak evlilik bag1 saglamlastirilmalidir. Evlilikten anlasilan aile kurumunun
ortaya gikmasidir. Hem zevkin yasandig: cinsel deneyim hem de Gremeyle neticelenen
bir yap1 olusmasidir.

Evlilikte kadinin sekli ve semaili 6n planda degildir. Kadinin estetigi ne olursa olsun
eger dogurganlik, daha da Onemlisi analik niteligi yoksa diger Ozellikleri 6nemli
degildir. Kitab-1 Mukaddes'te yer alan bazi kadinlar guzellikleri, sadakatleri,
sagduyular1 ve hatta yigitlikleri nedeniyle saygi gortyor olsalar da genellikle asil
degerlerini analik olusturuyordu (Yalom, 2002: 26). Oyle olmali ki dogurgan ana
Tanrisal islevini yerine getirmis olsun. Kadin rahmine atfedilen bu kutsallik nerdeyse
tim din ve mitolojilerde baskdseye oturtulmustur.

Eski Ahit’te kar1 ve koca, ancak evlilik catisi altinda birbirleriyle mutlu bir yasam
sirebilirler. Buna bagli olarak Eski Ahit, yasak evliliklere ve cinsel yaramazliklara gok
sert bir sekilde kars1 ¢ikar. Sadece evlilik kurumunun iginde kendi esiyle mutlu olmay:
emreder “Bir kadin yoldan ¢ikar, kocasiyla evliyken kendini kirletirse ya da bir koca
karisim kiskanir, ona karsi yureginde kusku uyanirsa, kahin, kadim Rab’bin 6éninde
durduracak bu yasayr ona uygulayacak. Kocasi herhangi bir suctan sugsuz sayilacak,
kadinsa sugunun cezasini gekecektir’ (Colde Sayim: 5: 30). Diger bir Tevrat metni de
evliligin kutsalliginin zinayla bozulmamasint emretmektedir. “Zina etmeyeceksin.
Komsunun evine, karising, erkek ve kadin kolesine, 6kliziine, esegine, highir seyine gtz

dikmeyeceksin® (Yasamn Tekrar:: 5: 21). Evliligi bozmama kurali o kadar
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Onemsenmistir ki Eski Ahit'in Tevrat boluminde bu uyarilara sik¢a rastlamaktayiz.
Tevrat’in bagka bir bolimunde gegen bununla ilgili pasa sbyle emretmektedir:
“Komgunun evine, karisina, erkek ve kadin kdlesine, 6kuziine, esegine, highir seyine
g6z dikmeyeceksin” (Cikis: 20: 17). Cunkd bu davrams evliligin kutsalligina zarar
vermektedir. Kar1 ve kocamn mutlu aile resmini bozmaktadir.

Eski Ahit ile dogrudan ilgili olmasa da evlilik Y ahudilere gore bir anlasma niteligi
tasir. Bu anlasma iki insam ebediyen baglayan yazili bir belgedir. Hatta bir erkek ile bir
kadin arasindaki antlasmamin otesinde bir olgudur. Evlilik, kutsal bir bag, dinsel
simgelerle yasallastirilmis kozmik anlami olan bir kurumdur. Yahudilik, evlilige ilahi
yetkinligi hakim kilarak onu kutsallikla donatir (Besalel, 2001: 11, 161- 162). Tanrisal
bir erek etrafinda drullen bu bag, kendisini saglam tutmak zorundadir. Toplumsal iflasin,
yozlagsmanin yasanmamasi igin bu kozmik olusuma saygi duyulmasi gerekir. Eski Ahit,
evlilik olgusunu dyle saglam emirlerle korumustur ki bu kurali bozanlar1 siddetli azaplar
beklemektedir.

Evlenme (zerine yogunlasan, verimli olup c¢ogalmak ilkesinden ayrilmayan
Y ahudilik, evli bir adamin kadimyla her an beraber olmasini istemektedir. Eski Ahit’in
vurgusu da bu yondedir. “Yeni evli bir adam savasa gitmeyecek, ona herhangi bir gérev
verilmeyecek. Bir yil 6zgirce evinde kalip karisimm mutlu edecektir (Y asamn Tekrart:
24. 5). Kar1 kocanin zor ve 6zel durumlarda bile birbirine kavusup birliktelik yasamalari
gerekir. Clnki Yahudi yasalar1 bekérligi soylari icin bir tehlike olarak gormektedir. Bir
arada olmak aslinda derin anlami olan var olus bigimidir, onlara gore; bir narin diger
taneleriyle aym kabukta yasamayir benimsemeleri ve bunu bir dmir boyu kabul
etmeleridir.

“Iki kisi bir kisiden iyidir,

CUnkU emeklerine iyi karsilik

Alrrlar,

Biri duserse, 6teki kaldirir.

Amayalniz olup da disenin vay

Haline!

Onu kaldiran olmaz.

Ayricaiki kisi birlikte yatarsa,
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Birbirini 1sitir.

Amatek basina yatan nasil

Isinabilir?

Y almz biri yenik duser,

Amaiki Kkisi direnebilir.

Uc kat iplik kolay kolay kopmaz® (Vaiz: 4: 9- 12).

Vaiz bolumiunde yer alan bu siirsel ifadeler aslinda Y ahudiler icin evliligin U¢ katl
iplik gibi ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Erkek tenini yalmzliktan ve
soguktan koruyup isitan kadin, aslinda hem bedeni hem de ilahi gorevini yerine
getirmektedir. Boylece iki kisinin zaferi bir anda Gcli ve gucli bir kazamma
donusmektedir. Evliligin yarattigi bu durum, Yahudilerin Tanrisi agisindan ¢ok
arzulanan bir eylemdir. Kutsal Kitap, durmadan bu kaynasmis bag Uzerinde durur.
Gunka iki kisi Tanrt' nin, ‘birlesin’ emrini yerine getirmis ve bdylece bu buyruga itaat
etmislerdir. Diger taraftan iki kisi bir araya gelerek Tanri’ mn emrini yerine getirmis
olmakta ve onunla bittinlesmektedir. Boylece erkek, kadin ve Tanr: Ug katl iplik gibi
saglamlasmuslardir. Artik bu bag kopmayacak kadar giiclenmis ve evlilige verilen dnem
pekistirilmis olmaktadhr.

Aslinda Eski Ahit boyunca evliligin bir antlasma iligskisi olarak goruldigini
soylemek dogru olur. Ancak Y ahudilikte gelisen kavram, yaratilista gorilen standarttan
daha dusuk bir dizeydeydi. Yahudilikte antlasma iliskisi, yalmzca yatay bir bakis
acisindan ele alimyordu, yani yalmzca erkekle kadin arasindaki iliski stz konusuydu.
Ama yaratilista kurulan antlasma iligkisinin yatay ve dikey olmak Uzere iki boyutu
vardi. Yatay olarak Adem’le Havva'y: birbirine bagliyordu, dikey olarak her ikisini
birlikte Tanriya bagliyordu (Prince, 1995: 14). Bu sekilde bir sireg icerisinde evlilik
basit bir kar1 koca iliskisini asip askin bir anlam ifade etmeye basladi. Artik evlilik
sadece ciftlerin birligi degil her ikisinin Tanrr’ da birlestigi bir odak noktasi haline geldi.
Dikey boyutun Kutsal Kitap'ta geliserek 6n plana ¢ikmasi Y ahudi evliligine daha fazla
Onem katmaya basladi. Bir anlamda evlilik kozmik ve kutsal bir birlikteligi simgeler
oldu.

Tanri, ciftlerin mutlu bir evlilik kurmasini ister ve onlarin hichir sekilde kendisinin

koydugu kurallar1 bozmasini istemez. Bu evlilikte cinsel iliskinin amaci bile kutsaldir.
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Amag, kart ve koca arasindaki cinsel iliskinin manevi safligini ve butanlGguni
saglamaktir. Cinsel durtinin tatmini ile kisinin mutlulugu yakalamasi amag ise de, bu
arada ahlaktan 6dun vererek daha ulvi degerlerin yitirilmesi asla Y ahudilige ait bir amag
olmamistir. Bu, bilakis bir zaaf olarak tammlanmistir (Besalel, 2001: 1I, 42). Bu
baglamda evlilik sadece iki kisi arasinda bir antlasma degil aym1 zamanda Tanr1 ile
yapilan bir akittir. Ciftler bunu g6z 6niine alarak evliligin prensiplerine uymali, onun
temizligine halel getirmemelidirler. Evliler, cinsel tatmin ugruna amacindan sapip kutsal
baga zarar vermekten kaginmal1 ve evliligi zaaflar1 yizinden sekteye ugratmamalidirlar.

Tanrt nin benzerligi, evlilik bag1 yoluyla disa vurulur. Tanrt’ nin kendi halkina bagl
olmasi ve onlarin da kendisine bagli olmalarini arzulamasi, sadik evlilik antlagmasi
araciligiyla simgelenmektedir. Kutsal Yazi'nin timinde ve o6zellikle Eski Ahit’'te
Tanr'nin kendi halkina bagliligi, bir kocamin karisina bagliligina benzetilmektedir.
Halkina sadik kalacagim vaat etmis ve halkindan da aynmisint beklemistir (Comiskey,
2000: 78). Ilging bir sembol diline basvurularak kar1 kocave Tanri arasindaki birliktelik
O0zumsenmeye calisilmistir. Bu Ugli sacayagi Tanrt’ min ruhundan ruh almis insanin
erkek ve kadinin yani ¢ift olarak ikisinin ona kars1 saygisini da ifade etmektedir. “O gun
gelecek, diyor Rab. Bana, ‘kocam’ diyeceksin; artik ‘efendim’ demeyeceksin. Kirdaki
hayvanlarla, gokteki kuslarla, toprakta yasayan canlilarla, halkim icin o giin antlasma
yapacagim; Ulkeden yayi, kilici, savasi kaldiracagim, guvenlik icinde yatiracagim
onlari. Seni sonsuza dek kendime es alacagim, dogruluk, adalet, sevgi, merhamet
temelinde seninle evlenecegim. Rabbi tamyacaksin® (Hosea: 2: 16; 2: 18- 20). iste bu
ifadeler Tanr: ile Israilogullar: arasindaki iliskiyi kar1 koca iliskisine benzetmektedir.
Burada Tanri, adeta Israilogullar’ nin kocas: gibi davramp onlara beni birakip baska
putlarin pesine takilarak Tanr’ mzi aldatmayin, demektedir. Nasil bir kadin kocasin
baska bir erkekle aldatip ona ihanet ediyorsa, Israilogullar: da Tanr1’y1 baska Tanrilarla
aldatmaktadir. Bu durum edebi bir sanatla kar1 koca iliskisine benzetilmektedir. Demek
ki Eski Ahit’in Tanrisi, evlilige ¢ok 6zel bir dnem atfediyor olmal: ki boyle bir anlatim
teknigi kullanmaktadir. Yeremya boliminde de Tanr-israilogullar ve Kari-koca
arasindaki benzeyis teknigi kullamlmaktadir.

“Y aptiklarindan 6tiri neden

Bagislayayim seni?



Cocuklarin beni terk etti,

Tanr1 olmayan ilahlarin adiyla ant ictiler.
Onlar1 doyurdugumda zina ettiler,
Fahiselerin evlerine dolustular.

Sehvet diskinu besili aygirlar!

Her biri komsusunun karisina

Kisniyor “(Yeremya: 5: 7- 8).

“Payin sana ayirdigim pay bu

Olacak” diyor Rab.

CUnkU beni unuttun,

Sahte ilahlara gtivendin.

Ayibin ortaya ¢iksin diye,

Eteklerini ylzine dek kaldiracagim.
Kirdaki tepeler Gizerinde yaptigin igrengliklerini- zinalarin,
CGapkin ¢apkin kisneyisini, yuzsiz
Fahiseliklerini- gordim.

Vay basina geleceklere ey

Y erusalim! Ne zamana dek bdyle kirli
Kalacaksin?’ (Yeremya 13: 25- 27).

“Israil halkiyla ve Y ahuda halkiyla
Y eni bir antlasma yapacagim
Gunler geliyor” diyor Rab,
Atalarint Misir’ dan gikarmak igin
Ellerinden tuttugum gun,

Onlarla yaptigim antlasmaya
Benzemeyecek.

Onlarin kocasi olmama karsin,
Bozdular o antlagsmamu, diyor,
Rab“ (Yeremya 31: 31- 32).
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Tanr, Israil halkimn sadakatsizligini putperestlige benzetmektedir. Bu sadakatsizlik,
halkin cinsel ahlaksizhginda ifade bulmaktachr. israil halkimn cinsel sinirlarda
gogerdigi 6zen ve paklik ulusun ruhsal sagligimin iyi bir gostergesiydi. Ahlaksizca
iliskiler ise halki, cevresindeki uluslardan ve onlarin putlarindan farksiz kiliyordu
(Comiskey, 2000: 78). Oysaki Tanr1, nasil ki koca, karist ile iyi geginip mutlu bir hayat
sirmeyi arzuluyorsa, Israil’le yeni bir antlasma yapip onunla sonsuza kadar derin bir
sevgiyle yasamak istiyordu. Eski Ahit'te bu minval Uzere, esler arasindaki mutluluk,
Tanri Israil yakinhig: seklinde simgelenerek anlatiimaktadir. Ez cuimle, Tanrt’ min iliskisi
Eski Ahit'te soyle 6zetlenmistir; Tanr’mn Sina Dagr’' nda israil’le yaptigi antlasma,
Tanrr’'yla Israil arasinda bir evlik iliskisi olarak gorilmektedir ve bu antlasma
aracihigiyla Rab onlarin kocas: olmustur. Sonra israil, sadakatsizligi ve putlara tapmasi
yuzinden antlasmay1 bozmus ve bu antlasmadaki hakkim kaybetmisti. Ancak Tanri
sonunda Israil’i reddetmemis ve onlara olan sevgisi son bulmamisti. Bu yizden
Tanrt'nin nihai amaci, onlarla bir kez daha kendileriyle bir kocamn iliskisine
girebilecegi yeni bir antlasma yapmakti. Bu yeni antlasma, ilkinden farkli olarak
sonsuza dek gecerli olacakt, bir daha asla bozulmayacakti. Bunun aracihigiyla israil,
Rab’'bi daha 6nce hig tadip yasamadiklar: sekilde yepyeni derin bir yakinlikta bilecek,
tamyacakt: (Prince, 1995: 56). Adeta bir arinmadan gegirilen Israil halki, kendisini
birakmak istemeyen Tanr’ nin lUtfunden doyasiya faydalanmaktadir. Burada gercek
anlamda bir sevgi soz konusudur. Iste kari ve kocamin 6rnek alacagi bu model,
Yahudiler icin ¢ok onemlidir. Erkek, kadina sadakat gosterecek ve bu sadakatlerinin
karsiligi olarak Tanr’nin esirgemesine kavusacaklardh. Eski Ahit’in Tanrisi bdyle
evliliklere 6zellikle buyik prim vermektedir. Clinkl kar1 ve kocamn kendilerini bildigi
ve birbirlerine ihanet etmedigi evlilikler, aslinda Tanr1’ya duyulan biiytk saygilarindan
ileri gelir. Onun icin Y ahudilerin Tanrist bu durumdan ve kurumdan oldukca zevk alir.
"Biri bagka birinin karisiyla, yani komsunun karisiyla zina ederse, hem kendisi, hem de
zina ettigi kadin, kesinlikle oldurulecektir® (Levililer: 20: 10). Bunlar evliligi zedeleyen
olumsuz ve gunahkér davramslardir. Eski Ahit, bu tir davranislara karsilik sert cezalar
getirmek suretiyle, Y ahudilere kendi kadinlariyla mutlu olmalarim emreder. “Eger bir
adam bagska birinin karisiyla yatarken yakalanirsa, hem kadinla yatan adam, hem kadin,

ikisi de oldurtlecektir. israil’den koétuligl atacaksimz® (Yasamn Tekrari: 22: 22).



63

Ihanet, Eski Ahit’in kolay kolay kabul edecegi bir davrams degildir. O, bunu en siddetli
bicimde cezalandirmaktan kagmaz.

Gergekten Eski Ahit’in diger bolumlerinde de evlilige verilen 6nemi agikga fark
edebilmekteyiz. Clinkl evlenmek, ilahi bir zincirin kopmadan kiyamete kadar gitmesi
demektir. Ayrica Tanri, ortaya koydugu ilkelerin inananlarinca ciddiye alinmasin ister.
Bu nedenle gignenen bir yasa aslinda varliginin biyuleyiciligine gizilmis yamuk ve
silinmez bir hatadir. Eski Ahit’in Tanrisimin bdyle bir davranisi kaldirmaya tahammil G
yoktur. Zaten her seferinde tekligini ve gucluliginu vurgulayan bir ilahin, bu tor
hatalar1 hog gérmesi dogal degildir. Belki bu yizden Y ahudilerce evlilik, aslinda insanin
Tanrt nin sureti olmasi nedeniyle 6nemsenmesi gereken bir ilkedir. Yasalar ne zaman
cignenmeye kalkisilirsa, o vakit Tanr’ mn azabi gecikmeden kulun ensesinde solugu
bulur. “Tanr1 sizi tek beden ve ruh yapmad: mi? Neden tek? Cunkt O kendisine 6zgu
bir soy artyordu. Onun i¢in kendinize dikkat edin, hicbiriniz gencken evlendigi karisina
ihanet etmesin. israil’in Tanrisi Rab, ben bosanmadan nefret ederim, diyor. Giysisinin
Usttine bir de zorbaligi kusanan kisiden de nefret ederim. Her seye egemen Rab bdyle
diyor. Bunun icin kendinize dikkat edin ve ihanet etmeyin” (Malaki: 2: 15- 16). ihanet,
Y ahudileri Tanri’ dan uzaklastiran ve kendilerinden nefret ettiren bir suctur. Y ehova gibi
birlige ve guice siirekli telmihte bulunan bir Tanr1, ihaneti asla bagislamaz. Hele ki baska
Tanrilarla ihanetin bagislanmasi ise sdz konusu olamaz. Bu anlamda bir erkegin karisin
aldatmasi ve onun disinda baska kadinlara gbz dikmesi ihanettir. Y ahudilerin bundan
kesinlikle kaginmasi ve ayaklarini denk almasi gerekmektedir. Y oksa Tanr’ min ofkesi
blylk bir azaba donusebilmektedir.

Tanr’ min degismez amacina gore evlilik, bir antlasmadir. Bu, evlilik iligskisinin
basarisimi saglayan tek sirdir (Prince, 1995: 12). Bu sir unutuldugunda, gormezlikten
gelindiginde evlilik kaginilmaz bir sekilde kutsalligim ve bu yilzden kuvveti ile
saglamligim vyitirir. Tanr: bunu Eski Ahit’te birkag yerde tekrarlamaktadir: “Y aptigimiz
baska bir sey var: Rabbin sunagim g0zyasi seline boguyorsunuz. Aglayip
sizlamyorsunuz. Cinki Rab artik getirdiginiz sunularailgi gostermiyor, onlar: elinizden
begeniyle kabul etmiyor. “Neden?’ diye soruyorsunuz. Cunki Rab seninle gencken
evlendigin karin arasinda tariktir. O yoldasin ve evlilik antlasmasiyla karin oldugu
halde ona ihanet ettin” (Malaki: 2: 13- 14). Bu metinde antlasma, Tanrt’ nin tanikliginda
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yani onun ilkelerine riayet edilerek yapildigi halde antlasmaya ihanet edilmistir. Koca
karisim aldatip ona Tanri’ min tanikligina ragmen ihanet etmistir. Rab de bunlara ceza
olarak getirilen sunulara 6nem vermeyip onlart hice saymistir. Aslinda eslerin
birbirlerine ihanet etmeleri kendi iktidarlarina tuzak kurmalaridir. Eger antlasmaya
sadik kalip durtst olsalards ikisi de iktidarin hazzina varabilirlerdi.

Cinsellik ve iktidar iliskisi, eslerin birbirlerine kars1 takindiklar: tavirlarinda saklidir.
Aslinda erkek ve kadinin evlilik icinde birinin digerine karst kurdugu pusular, onlarin,
ben daha 6ndeyim benim sbziim geger, seklindeki Ustinlik anlayislarinin sonucudur.
Fakat ikisi de ayn iktidarin hazzini farkli dlglide yasayabilirler. Kocasindan baskasiyla
iliskisi olmamasi kadin icin, onun iktidarina bagli olmamin dogurdugu bir sonuctur.
Koca iginse, karisindan baskasiyla iliski kurmama, karisi Uzerindeki iktidarim en iyi
kullanma bicimidir (Foucault, 1993: 163). Bu cerceve biraz daha genisletilip Tanr1 ve
kul baglaminda dustintlirse olay daha dikkate deger bir anlam kazanir. Eger Tanr’ min
inanlar1 da baska putlarla Tanrilar’ m aldatmasalardi; Tanrinin iktidarda olma gudisint
fazlasiyla doyururlardi. Fakat Tanri’ya ihanet etmekle hem kendi iktidarlarim bozdular
hem de Tanr’'yr kizdirarak onu iktidar hazzindan yoksun biraktilar. Evlilige bu
pencereden bakilabilirse Eski Ahit’in tek Tanrisimin kullariyla iliskisi daha farkl: bir
yonden algilanabilir. Ayrica evliligin 6neminin altinda yatan sebepler de daha kolay
anlasilabilir. “Ofkelenebilirsiniz ama giinah islemeyin; iyi diisuniin yatagimzda susun”
(Mezmurlar: 4: 4). Erkek ve kadimin iktidar yarisina girip yataklarinin kirletmemelerini
ve bunun igin birbirlerine sadakat gosterip susmalarin isteyen bu pasaj, evliligin Tanri
icin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir. Nihayetinde Tanri, kadin ve erkegin tek
bedende birlesmelerini isteyerek hem kendi tekligini hem de evliligin onlart igin
bltunlestirici Gnemini vurgulamistir. “Tanr1 sizi tek beden ve ruh yapmadi mi? Neden
tek? Cunki O kendisine 6zgu bir soy ariyordu. Onun icin kendinize dikkat edin,
higbiriniz gencken evlendigi karisina ihanet etmesin “(Malaki: 2: 15). Ona sadik olsun
ve yatagin kirletmesin. Clnk onlar Tanri’ nin antlasmasinda birbirlerine soz vermisler
ve evliligi koruyacaklarina dair Tanr1’ yataahhttlerini bildirmislerdir.

Eski Ahit’in evlilige verdigi 6nem kadina verdigi dnemden de anlagilabilir. Cunki o
dogurgandir ve dol verendir. Sadece Eski Ahit’'te degil, diger dinlerde de kadin bir
dogurganlik sembolidir. Kadin, gogaltan verimli bir topraktir. Eski Ahit’te buna dikkat
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cekilmis; kadin, erkeklerin goziinde dogurgan bir varlik olarak hep arzulanmis ve
dogurganlik 6zelligi bittigindeyse rafa kaldirilmigtir. Hatta Mezmurlar’ da dogurganliga
siirsel methiyeler dizilmistir:

“Cocuklar Rabbin verdigi bir

Armagandir.

Rahmin Grdnu bir 6duldar (Mezmurlar: 127: 3).

Eski Ahit’'te dogurmak veya cocuk sahibi olmak bir armagan, Tanr: vergisi bir
sunudur. Devam eden ifadelerde dogurmanin tadina doyulmaz zevkinden bahsedilerek
onun 6nemine isaret edilmektedir. Burada Tanri, insanlara bu 6zelligi bahsetmekle
kullarin kendisine sikretmelerini istemektedir.

“I¢ varligim sen yarattin,

Annemin rahminde beni sen drduin.

Sana 6vguler sunarim,

Cunkd mithis ve harika

Y aratilmisim.

Ne harikaislerin var!

Bunu ¢ok iyi bilirim” (Mezmurlar: 139: 13- 14).

Bunlar, Eski Ahit’in ilk insandan bu yana slregelen verimlilik ve cogalma
kavramlarinin 6rdigi sonuglardir. Tanr1 yaratir, kul ¢ogaltir ve yerylzi, dongusini
dondikce sirdirdr. Tum mesele budur, dogurmak veya dogurmamak. ilk cag
filozoflarinin savasma sevis benimle teorisine uygun olarak sevis ama tUretmek sartiyla,
seklinde Y ahudilige uyarlanabilir. Enerjini, yasamin i¢inde barindiran dolini bos yere
harcayip Tanri'ya ihanet etme. Evlen ve dogur. Tipki Unli sair Cemal Slreyya nin
“Once Op sonra dogur beni” dizelerine uygun bir anlayisla Eski Ahit, evliligi bekérhiga
tercih etmistir.

Sonucta Kitab-1 Mukaddes doneminin Yahudi ailesi evlilige 6énem vermis ve
cinselligi degerli kilmis ayrica bekér kalmaya soguk bakmustir. Glntimuze geldigimizde
geleneksel Yahudi ailesinin guctnun dzellikle son yillarda, Y ahudilige 6zgu her seyin
O0zumlenme sirreci iginde yok olmast nedeni ile hizla azaldigim sdyleyebiliriz. Su anda
Y ahudi ailelerinin Y ahudi olmayanlardan, eski giinlere duyulan duygusal bir bagdan ve

gengler Uzerinde kendilerini dizeltmeleri ve Yahudi olmayanlarla evienmemeleri igin
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yapilan baskimin 6tesinde, bir farki kalmamistir (BUA, 1987: IV, 96). Artik saf bir
Yahudi ailesi kimligi aramak yerine biraz daha ilimli ve cinselligi 6n planda tutan
Y ahudi ailesinin varligim gérmek mimkunddr. Cunkd tarih icinden gectigi kosullardan
dolay: Yahudi ailesinin evlilige ve cinsellige bakis agisint oldukga torpilemis ve onu
zamanin tldnelinden gecirerek simdiki ana getirmistir. Artik Yahudiler icin evlilik,
onemlidir fakat saf bir Yahudi rkinin da hayal olmaktan Oteye gegcemedigi bilinen ve
tecrtibe edilen bir gergekliktir.

2.6. Eski Ahit’te Endogami

Ic evlilik demek olan endogami, Eski Ahit'te, Yahudilerde cok sik gorllen bir
evlilik gesididir. Burada klan tyeleri veya Yahudi olanlarin kendi aralarinda kurdugu
bir bag sbz konusudur. Akraba olmayanlar ya da soyun disinda olanlar bdyle bir evlilik
yapamazlar. Cunkd mirasin bolinmemesi, soyun bozulmamasi ve dagilmamasi igin i¢
evlilik sarttir. Endogamiye aykiri1 hareket edenler hemen yaptirimlarla karsilasirlar.
Tanri, Eski Ahit’te egzogami, yani dis evlilik yapanlart sert bir bicimde uyarmis ve
onlar1 cezalandirmustir. “Ishak Y akup’u gagirdi: Kenanli kizlarla evienme diye buyurdu.
Hemen Paddam Aram’a annenin babasi Betuel’in evine git. Orada dayin Lavan’'in
kizlarindan biriyle evlen. Boylece babasinin Kenanl: kizlardan hoglanmadigini anladh.
Ismail’in yanina gitti. Ibrahim, oglu ismail’in kizi Nevayot’un kiz kardesi Maharat’la
evlenerek onu karilarinin Uzerine getirdi” (Yaratihis: 28: 1- 2; 28: 8). Ishak Yakup'un
Kenanli kizlarla evlenmesini istemeyerek kendi akrabalarindan evlilik yapmasin
istemis, bu sekilde kendi kabilesinin varligini dis tehlikelere karsi koruyarak soyunun
bozulmadan devam etmesini istemistir. Cunku i¢ evlilik, disaridan kiz almay: bir riziko
olarak gorir. Bu nedenle dis evlilige kars1 tipki bir kalkan gibi kendi soyundan ve
kabilesinden kizlar1 yine kendi kabilesinin erkekleriyle evlendirerek bir savunma
mekanizmasi olusturur.

Ic evlilik, aile icinde 6len bir kardesin dul kalan karisini diger bir kardesin almasina
kadar uzanir. Gegimini tarimdan kazanan toplumlarin bir 6zelligi olan endogami, soyu
ve topraklar1 elde tutmamin en guvenilir ve garantili yoludur. Eski Ahit de tarim

toplumunda yasayan insanlara hitap ettigine gore emirlerini bu yonde vermesi cok
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dogaldir. Bunu Eski Ahit’'te sikga gormek muimkunddr. “Birlikte oturan kardeslerden
biri oglu olmadan 6liirse, 6lenin dulu aile disindan biriyle evienmemeli. Olenin kardesi
dul kalan kadina gidecek. Onu kendine kar1 olarak alacak, ona kayinbiraderlik gorevini
yapacak. Kadinin doguracag: ilk ogul, 6len kardesin adint stirdirsiin® (Y asanin Tekrart:
25. 5- 6). Metinde ailenin dagilmamasi icin tamamen i¢ evlilik 6zendirilmis ve
toplumsal gelenege dinsel bir referans verilerek soy, dine ve kiltire uygun olarak
ayakta tutulmaya calisilmistir.

Eski Ahit, i¢ evliligi 6zendirdigine gore disaridan almay: da haliyle yasak kabul
edecektir. Iste yabancilarla evlenmeyi Tanr’'ya ihanet derecesinde vurgulayan Eski
Ahit’in bu tutumunu anlamak kabul edilir bir durumdur. O zaman Yahudi erkeklerin
yabanci kadinlardan tamamen uzak durmasi sarttir. Clinkli soya gelecek tehdit Y ahudi
toplumunun kokten yok olmasina kadar tehlikeli boyutlara varabilir. Eski Ahit, bu
hassas konuya dikkat ceker. “Sekenya, Ezraya sOyle dedi: Cevremizdeki halklardan
yabanc: Karilar aldigimiz icin Tanr’ miza ihanet ettik. Buna karsin israil icin hala umut
var. Senin ve Tanrimizin buyruklar1 karsisinda titreyenlerin dgutleri uyarinca, bitin
yabanci kadinlart ve gocuklarini uzaklastirmak icin Tanrimizla simdi bir antlasma
yapalim. Bu antlasma yasaya uygun olsun. Kahin Ezra kalkip: Siz Tanri’ya ihanet
ettiniz, dedi. Yabanci kadinlarla evlendiniz. Israil’in suguna su¢ kattimz. Simdi
atalarimzin Tanrist Rabbe sugunuzu agiklayin. Onun istedigini yapin. Cevredeki
halklardan ve yabanci karilardan ayrilin”™ (Ezra: 10: 2- 3, 10- 11). Cok carpici ifadeler
kullanlarak yasaklanan egzogami, ciftler hata ile bir arada olsalar dahi onlarin
ayrilmalarint 6ngorerek halki dis evlilikten i¢ evlilige 1srara zorlamaktadir. Bu kadar
kat1 bir endogami anlayis1 esasinda toplumu kisirlastirmakta ve o dini bolgesel bir alana
sikistirmaktadir. Fakat burada ilging olan Tanrt’ nin bu savi hig ciddiye almayarak, hep
kendisine daima itaat eden Ozel bir grubun varligim 1srarla istiyor olmasidir. Tevrat'ta
‘az olsun Yahudi olsun’ dercesine i¢ evlilige siki sikiya sarilmig bir Eski Ahit toplumu
goririz. Bu ilkeleri cigneyenler hem kabileye hem de Tanri’'ya ihanet etmis
sayilmaktadirlar. Bu bakimdan insanlar dis evlilige cesaret edemedikleri gibi bunu
yapanlar da bosanmak suretiyle yine o dar kalipta 6zlerini ve koklerini korumaya
calismaktadirlar.

Nehemya Peygamber'in soyledikleri de i¢ evlilige egilim dogrultusundadr:
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“Cevremizdeki halklarla kiz alip kiz vermeyecegiz® (Nehemya: 10: 30). Aslinda Eski
Ahit'te Israilogullarinin, putperestlerle evienmesinin yasaklanmasinin sebebi, tek Tanr
inancin temsilcileri olan Yahudi halkini yozlasmaktan korumaktir. Cunki birgok
Tanrr’ya birden inanmak olan putperestlik, Tanri’mn birligine ihanet olarak kabul
edilmistir. Sonuc¢ olarak, Eski Ahit endogamiyi tesvik etmekle hem soyun
degismemesini hem Israilogullar’ nin topraklarinin tek elde toplanmasini ve hem de
Y ahudi Tanrisimin tekligini ispatlamis oluyordu.

2.7. EsKi Ahit’te Poligami

Cok eslilik de demek olan poligami, bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesi
olayidir. Burada erkek cesitli sebeplerle bir kadinla yetinmemekte daha cok sayida
kadinla bag kurarak yasantisini sirdirmektedir. Cesitli cografyalara gore degismekle
birlikte sebep ne olursa olsun poligaminin de kendine ait bir felsefesi vardir. Ozellikle
Ortadogu geleneginde sikga karsilasilan poligami, erkek ve kadimin yapisindaki
muammanin da bir neticesidir. Kadin ve erkege bu ilginglik penceresinden bakilirsa, her
seyden Once askta erkek, yapisi geregi vefasizliga, kadin ise vefali davramslara
egilimlidir. Erkegin aski, doygunluga erdigi andan sonra, gbzle gorulecek bigimde
azalir; Onune c¢ikan her kadin, elde ettigi kadindan cekici gelir ona; cesitliligi
arzulamaya baslar. Kadimin aski ise, doygunluga erdigi andan sonra artmaya baslar. Bu,
doganin amacinin, tdrdn strdirdlmesi ve elden geldigince gogaltilmas: gereginin bir
sonucudur. Erkek bir yilda, yuzden fazla ¢ocugu kolaylikla yapabilir: oysa kadin, ne
kadar erkekle sevisirse sevissin, yilda ancak bir cocuk yapabilir. iste bundan 6tird,
erkegin g6zl her zaman baska kadinlardadir; oysa kadin, bir tek erkege iyice baglanir.
Cunki doga onu, kendisi farkina varmaksizin, gelecekte dogacak gocugun besleyicisini
ve koruyucusunu elde tutacak bicimde davrandirmaktadir (Schopenhauer, 1997: 24). Bu
nedenle erkek ve kadin, 6zlerinde barindirdig: sifrelerle amacina uygun davranarak
gorevlerini yerine getirmektedirler. Bu nedenle ilahi yaratim, semavi dinlerde gogu kez
cok eslilik seklinde devam ettirilmistir. Y ahudilik de bunu isteyen dinler arasindadhr.

Yahudilerde evlilik, cok esli bir yapiya sahipti. Eski Ahit, tek esle evlenmeyi
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emrettigi gibi ¢ok esli evliliklere de izin veriyordu. Cok eslilik, Eski Ahit’te net olarak
ortaya konmamistir. Bu konuda muglék ve kimi yerlerde birbiriyle gelisen ifadeler
vardir. Bazen tek eslilik dviltrken ve emredilirken cogu yerde de yapilan davranislar
tamamen ¢ok eslilik dogrultusundadir. Peygamberler dahil bircok israiloglu cariyeler,
koleler ve begendikleri bircok kadina sahip olmuslardir. Kimilerini soylarim devam
ettirmek igin, kimilerini guzelligi ve gekiciliginden dolayi, kimilerini de kendisine
verilmis armaganlar olarak almiglardir. Ama genel olarak Eski Ahit’in uygulamada ¢cok
evliligi yansittig1 ortadadir. “Stleyman’in kral kizlarindan yedi yiz karisi ve U¢ yiz
cariyesi vardi. Karilari onu yolundan saptirdilar (1. Krallar: 11: 3)

Cinsel bir motif olarak, Yahudilerin kadina verdigi 6nemin en agik 6rneklerinden
birisi yeni evlenmis bir erkegin karisint mutlu etmesi ve onu yalnmiz birakmamasidir.
Savas halinde olsalar bile bir Yahudi, karisint birakip savasa gidemez. Bu durum
gercekten kadimnin mutluluguna verilen degeri gogerir. “Yeni evli bir adam savasa
gitmeyecek, ona herhangi bir gorev verilmeyecek. Bir yil 6zglrce evinde kalip karisin
mutlu edecek” (Yasamn Tekrar:: 24: 5). Cogu toplumlarda ugruna karisim bile feda
ederek savasa giden erkeklerin aksine, Yahudilik kadin ugruna savasi Onemsiz
kilabilmektedir. Cok ilging bir tema olan kadinin mutlulugu, Eski Ahit’in cumleleri
arasinda kendine yer bulabilmektedir.

Eski Ahit'in kadina verdigi dnemle ilgili daha bircok pasaj vardir. Erkek onu
muhakkak surette mutlu etmeli, kadin da buna karsilik Tanrimin ve erkegin saygisint hig
bir zaman zedelememelidir.

“Cesmen bereketli olsun,

Ve gencken evlendigin karinla

Mutlu ol* (Siileyman’in Ozdeyisleri: 5: 18).

“Cekicilik aldatici, guizellik bostur;

Ama Rabbe saygili kadin ,

Ovillmeye layiktir” (Suleyman’ in Ozdeyisleri: 31: 30).

Evli bir erkegin kadinina 6nem vermesi, onu mutlu etmesi Y ahudiler igin 6nemli bir
erdemdir. Fakat kadina 6nem onu sadece evliyken mutlu etmek degildir. Bazen mutlu
edeyim derken birgok kadinla birlikte olmak, onlarla bir harem kuracak kadar
ilgilenmek bazi sorunlara yol acabilmektedir. Erkek, kimi zaman bir kadinla
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yetinememekte ¢esitli sebeplerden dolayr baska kadinlarla da evli veya bekér olarak
iliskilere girebilmektedir. Aslinda, highbir erkegin gonlinde tek bir kadina yetecek kadar
yer yoktur (Zeldin, 2000: 108). Erke icinde dizginlenemeyen icgudilerden dolay: birgok
kadinla birlikte yasamay1 arzulamaktadir. Eski Ahit’te de bu i¢gididen kaynaklanan
veya baska sebeplerden dolay: Yahudilerin 6zellikle de Yahudi peygamberlerin bu
durumu sikca yasadiklar: bilinen bir gercektir. ister kadin kisir oldugu icin, ister
kendisine armagan edildigi icin, isterse de cinsellik icgudisiine hdkim olamadig: igin
bircok Yahudi peygamber ve Yahudi erkek birden fazla kadimin pesinden kosmustur.
Yahudi toplumunun erkekleri belki de yasadiklari cografya veya sahip olduklari
gelenekleri dolayisiyla bu tir tesebbiislerde bulunmuslardir.

Diger taraftan tek eslilik denilen aile tarzi bazi durumlarda onerilen bir emirdir.
Bunda ama¢ Kisinin kadinlarin ¢oklugundan dolayr Rabbini unutma endisesini
tasimasidir. Bir kaygi halinin sonucunda tek esliligin Onerildigi, Eski Ahit’'te
karsilasilan bir durumdur. “Atayacaginiz kral yireginin Rab’den sapmamast icin ¢ok
kadin edinmemeli, biyuk 6lglide altin, gimis biriktirmemeli” (Yasamn Tekrari: 17:
17). Bu endisenin yaninda gercekten bazi donemlerde israil’de en yaygin evlilik
seklinin tek evlilik oldugu aciktir. Isaret etmeye deger ki tiim krallik donemini kapsayan
Samuel ve Krallar kitaplari, halk tabakasindan olan kimseler arasinda bir tek, iki evlilik
vakasint kaydetmez (Vaux, 2003: 53). Hal bdyleyken yani burada poligami karsiti bir
durum s6z konusuyken baska pasajlarda da monogami karsitligi vardir. Bu durum EsKi
Ahit icin celigkili ve enteresandir.

Kutsal Kitap’in indigi zamanlarda poligaminin uygulandigi, daha sonra uzun zaman
boyunca bir dereceye kadar uygulanmaya devam edildigi iyi bilinir. “Kral Sileyman
Firavun'un kizinin yam sira Moavli, Ammonlu, Edomlu, Saydali ve Hititli bircok
yabanc: kadin sevdi. Bu kadinlar, Rab Israil’in halkina, ne siz onlarin arasina girin, ne
de onlar sizin aramza girsinler; ¢iinkl onlar kesinlikle sizi kendi ilahlarimin ardinca
yurimek Uzere saptiracaklardir, dedigi uluslardandi. Buna karsin Sileyman, onlara
sevgiyle baglandi. Stleyman’ in kral kizlarindan yedi yiz karisi ve U¢ yuz cariyesi vardh.
Karilar1t onu yolundan saptirdilar. Stileyman yaslandikca, karilari onu baska ilahlarin
ardinca yurimek Uzere saptirdilar” (I. Krallar: 11: 1- 4). Erkeklerin en bilgesi

Sileyman’in 700 esinin ve 300 cariyesinin oldugu sdylenirdi fakat kendi Tanrilarina ait
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kiltleri de beraber getirdiklerinden esleri Stleyman'in kalbini Tanri’dan cevirdiler
(Parrinder, 2003: 276). Suleyman'in bu derece cokca kadina sahip olmasi bir
peygamber olmasina ragmen onun da Tanr1’y1 unutmasina neden olmustur. Eski Ahit’in
cok evlilik konusundaki endisesi burada net olarak ortaya cikmaktadir. Fakat
Stleyman’in bu kadar cok sayida esle evienmesi gercekten Eski Ahit'te ¢ok esli
evliligin abartildigimi M gosterir yoksa bu durum ilahi adi kemiyet derecesinde
onurlandirmakla mu ilgilidir? Ya da ataerkil bir kdltire gelen Kutsal Kitap'in bu
fazlasiyla hosgorusinu dogal mi karsilamak gerekiyor? Bu sorularin cevaplarin kesin
olarak bulmak zor olsa da var olan gergek, Eski Ahit'in indigi toplumda gok esli
evliligin oldukc¢a fazla oldugudur. Bu durumu aslinda bir noktaya kadar Y ahudiler icin
doga karsilamak lazimdir. Cunki bir ailede birden fazla kadinla evlenmek, bittn
kadim seriatlarda bilinen ve kabul gbren bir muamele olagelmistir. Hint ve Misir
medeniyetinde ayn: anda birden fazla kadinla evienmenin bitin sekilleri vardi. Beni
Israil’in peygamberlerinde bunun hichir sinirt yoktu. Eski Ahit'in I. Krallar bolumiinde
ve Y ahudilerin de hikayelerinde belirtildigi Gzere buylk hekim Salamon’un (Stleyman)
yedi yuz karisi ve (¢ yuz de cariyesi vardi. Makkabeos zamaninda Y ahudilerin Kabeleri
olan Stleyman’ in blyik heykeli, hatunlarin Mahoru olup kalmist: (Carullah, 2000: 82).
Neticede Eski Ahit'te cok eslilik vardi. Zaten o cografyamn karakteri ve tarihi bunu
acikca dogrulamaktadir.

Aslinda erkek egemen bir toplumda poligami ¢ok sik goriilen ve sasirtmayan bir
sonugtur. Fakat Gte taraftan asir1 bir poligami yapisimin da bazi sorunlara yol agtigi
asikérdir. Eski Ahit’in bircok boliminde peygamberler, esleri kisir olduklarinda
cekinmeden cocuk getirene kadar sayisiz kadinla evlenebilmiglerdir. Tevrat'ta
Ibrahim’in bu durumu cok skca dile getirilmistir. “Karisi Saray Avram’a gocuk
verememisti. Saray’in Hacer adinda Misirlt bir cariyesi vardi. Saray Avrama: Rab
cocuk sahibi olmami engelledi, dedi. Liutfen cariyemle yat. Belki bu yoldan bir gocuk
sahibi olabilirim. Avram, Saray’ 1in sdzlni dinledi. Saray Misirl1 cariyesi Hacer’i kocasi
Avram’a kar1 olarak verdi. Bu olay, Avram Kenan'da on yil yasadiktan sonra oldu.
Avram Hacer’le yatti. Hacer hamile kaldi. Hacer hamile oldugunu anlayinca hanimini
kigik gormeye baslach” (Yaratilis: 16: 1- 4). Oyle goriniiyor ki, bir erkegin sahip
olabilecegi hamum ve cariyelerin sayisinda hi¢ sinirlama yoktu. Clnki ortada masum bir
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neden vardi: soyun devaminm saglamak! Bu durum bize gostermektedir ki poligami,
kisir bir toplumun derdine gare olarak gorulmustir. Zaten Eski Ahit'te vazedilen
pasgjlarda, Peygamberlerin dahi cocuksuz kalma endiseleri dogdugunda hemen
kendilerine uygun bir es bulduklarim gostermektedir. Hal boyleyken Yahudi
toplumunun seckin olmayan ama kisir olan erkeklerin de bu yoénteme basvurdugu
bilinen bir gergektir. Cunki kisirlik veya kisirligin olmadigi halde cinsel istek,
Y ahudileri bu tavra yoneltmistir.

Cok eslilik kisinin stattisiine gore de degisebiliyordu. Halk tabakasindan kisiler en
az iki kadinla yetinirken bu konuda krallik mertebesinde olanlarin kredisi daha yiiksekti.
Bu say1 yedi ylz veya binlere kadar varabiliyordu. Hatta cok sonralar1 bu is resmi hale
getirildi. Talmud, tebaa icin hammlarin sayisint dort ve kral igin on sekiz olarak
kararlastirdi. Bununla birlikte uygulamada genis bir harem icinde yasamak sadece
krallik ailesinden kimselerin isine gelirdi ve halk tabakasindan olan kimseler bir veyaen
cok iki hammla yetinmek zorunda idiler (Vaux, 2003: 52). Erkeklerin lehine isleyen
yazili ve yazisiz kurallar da olusturulmussa kadimn pek yapacagi bir sey
kalmamaktadir. Mecburiyetin getirdigi bir kabul edisle, kiskangliga ragmen bir erkegi
paylasmak zorundaydi. Tek erkek icin onlarca rakibinin arasinda kendini siyirip, yine
erkegine kendini fark ettirmek blyik maharet ve cesaret isteyen bir is olsa gerekti. Ama
burada ilging olan statliye ragmen bile bir erkegin birden fazla kadinla evienme sansinin
olmasidir. Dolayisiyla kadin cinsinin hem hemcinsiyle hem de erkekle yasayacag: bir
takim sorunlar ortaya ¢ikacaktir. Her haliikarda o segmekle secilmek arasinda ¢ok ter
dokecektir.

Tevrat'ta Y akup Peygamberin basindan gegenler poligaminin 6énemli bir érnegidir.
Cok esli evlilikte ortaya ¢ikan sorun, aynm: kocanmin eslerinin birbirini gekemeyip
kiskanmas: ve bunun aile igcinde entrikalara yol agmasidir. Kiskanglik, rekabet ve
beraberinde gelen mecburi eziklik vardir. Israilogullarinda gok eslilik, kaybedenin
kesinlikle kadin oldugu fakat kazananin da bir veya birkag kadin oldugu bir savast.
Tevrat’ta buna gokca rastlamak mimkanddr. “Lavan’in iki kizi vardi. Blyuginin ach
Lea, kucligtinin adh Rahael’ di. Lea’ nin gbzleri alimliydi. Rahael ise boyu posu yerinde
guzel bir kizdi. Yakup Rahael’ e &sikti. Lavana: Kuguk kizin Rahael igin sana yedi yil

hizmet ederim, dedi. Lavan bitin yore halkini toplayip bir s6len verdi. Gece, kizi
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Lea'yr Yakup'a goturdi. Yakup onunla yatti. Lavan cariyesi Zilpa'yr kizi Lea nin
hizmetine verdi. Sabah olunca Y akup bir de bakti ki, yaninda Lea. Lavana: Nedir bana
bu yaptigin? Dedi. Ben Rahael igin yaninda ¢alismadim mi? Nigin beni aldattin? Lavan,
bizim buralarda adettir, blyik kiz dururken kigik kiz evliendirilmez, dedi. Bu bir
haftayr tamamla, Rahael’i de sana veririz, dedi. Yalmz ona karsilik yedi yil daha
yanimda calisacaksin, dedi. Yakup kabul etti. Lea yla bir hafta gegirdi. Sonra Lavan,
kiz1 Rahael’i de ona verdi. Cariyesi Bilha'y1 da kizi Rahael’in hizmetine verdi. Y akup
Rahael’le de yatti. Onu Lea'dan ¢ok sevdi. Lavan'a yedi yil daha hizmet etti. Rab,
Lea min sevilmedigini goriince, gocuk sahibi olmasini sagladi. Oysa Rahel kisirdi. Lea
hamile kalip, bir erkek ¢cocuk dogurdu. Adim Ruben koydu. Cunkd Rab, mutsuzlugumu
gordu, dedi. Kuskusuz Kocam beni artik sever. Yine hamile kald: ve bir erkek gocuk
daha dogurdu. Rab sevilmedigimi duydugu icin bana bu ¢ocugu verdi, diyerek adin
Simon koydu. Uglincii kez hamile kalip bir daha erkek cocuk dogurdu. Artik kocam
bana baglanacak, dedi. Clnkl ona U¢ erkek cocuk dogurdum. Onun icin ¢cocuga Levi
adi verildi.” (Yaratilis: 29: 16- 18, 23- 34). iste cok evliligin renkli resmi budur. Bir
kadin kendini kiskancliga ragmen feda edebilir. Kisir olmak bir kusurdur. Kisir
kadinlar, bu kusurun bedelini baska kadinlarla ayn: evde yasamakla 6der. Kadin ayn
erkegi paylasmak zorunlulugunu ta uyluk kemiklerinde hisseder. Yoksa ilk yaratilisin
ve cennetten kovulusun diyeti bagka nasil 6denebilir!

Ataerkil evrende kadin, erkegi doyuma ulastirmak igin yaratilmus bir zevk
nesnesidir. Bu evrende cinsel eylem, esit iradeyle donatilmis iki Kisiyi birlestiren bir
eylem olarak gorulmez ve yalmzca erkegin iradesi gbz 6niine alinir. Kadin ise ¢ogu kez
cansiz nesnelerle bir tutulur ve bir mal olarak gorulur (Sabbah, 1995: 65). Bdyle bir
gercegin 1s1ginda kadimin durumuna genis bir perspektiften bakildiginda bu cografyada,
ister Misirli olsun, ister Babilli ya da Yahudi, “6zgir kadin” cocuklugu sirasinda
babasinin ve erigkinliginden itibaren de kocasinin maliydi. Talihli bir rastlant: sonucu
ask ise karismadikca, kocasi icin temelde gocuklarinin annesi ve bir kahya, gorevierinde
basarisiz olmadig: stirece iyi muamele gosterilmesi gereken Ust diizey bir hizmetgiydi.
Basarisiz olmasi durumundaysa koca keyfine gére onu kovabilir ya da bir gelir
baglayarak uzaklastirabilirdi (Tannahill, 2003: 59). Eski Ahit, erkek ve kadimn

konumunu icinde bulundugu cagin 1siginda degerlendirdiginde ve ikisine rollerini



74

dagittiginda, erkek igin ¢ok eslilik kadin iginse buna riayet etmek gibi bir sorumluluk
ortaya ¢ikmaktadir. Tek Tanrt inancimn gugcli iktidar deneyimi, dagittigi toplumsal
rollerde kendini iyice hissettirmektedir. Gugli olamn ilkeleri glic oldugu middetce onu
iktidarda tutmaya muktedir kilar fakat bu arada gigsiizler de icinde bulundugu carkin
dislileriyle mesgul olmuslardir. Baslarim kaldirmaya firsatlari ve zamanlari yoktur.
Tensel hazzin, tinsel guglerin eliyle dagilimi onlar1 (kadin) adaletsiz ve keyifsizce
bagkalarinin vicdanina birakmistir. Ama géze ¢arpmayan bir durum vardir ki, o ¢cagda
kadinlarin iktidar1 elinde bulundurmak icin yeterli kartlarinin olmayisicir. Kadin
bilgisizlige mahkim edilmis ve elinde iktidarin sopasin tasiyan gucliler yani erkekler
de bunu firsat bilip onlar1 ¢ok evlilik konusunda secimsiz birakmuglardir. Aslinda o
cografyamin en belirgin 6zelliklerinden biri de kol glicine dayali bir yasam, bunun
yaninda sirekli savasmaya hazir guclii kaslar ve kendi soylarim siirekli yasatacak
verimli  erkeklerin revagta olma durumuydu. TUm bunlar, erkegi daha c¢ekici
kilmaktaydi. O zaman Eski Ahit’in tek Tanrisimn toplumsal durumu diizenlemek igin
pasgjlart bu minvalde gondermesi bir dereceye kadar kabul edilebilirdir. Ama tim
bunlara ragmen yine iktidar1 elinde bulunduran gigli kadinlar da yok degildir. Bunlar
ellerindeki guc ve cazibeyle istedigi erkekle evlienebilmis ve topluma kadin da vardir
mesajim verebilmiglerdir.

Nihayetinde, Eski Ahit'teki evlilik, ¢cok esli bir evliliktir. Bu evlilikte karinin
sayisini erkegin zevki, fizik guicli ve tutumsal olanaklar1 belirler. O, ya begenilip sevilen
ya da begenilmeyip sevilmeyen bir nesnedir (Kili¢, 2000: 21). Kadimn bu segilme ve
baskast igin segenek olma ezikligi, Eski Ahit'in metinlerinde agikga gorulmektedir.
Hakikaten Eski Ahit’'te elestirel bir gozle bakildiginda orada abartili bir erkek egemen
toplum imaj1 gorilmektedir. Toplumda kadin, neredeyse yok denecek kadar siliklesmis
ve erkek Uzerinden tammlanmustir. Bu durum hele kadin kisirsa daha aci bir sekilde
cereyan etmektedir. "Rahael, cariyesi Bilha'y1 es olarak kocasina verdi. Y akup onunla
yatti. Bilha hamile kalip Yakup'a bir erkek cocuk dogurdu. Lea artik dogum
yapamadigim gorunce cariyesi Zilpay:r Yakup'a es olarak verdi. Zilpa, Yakup’a bir
erkek cocuk dogurdu. Aksamleyin Y akup tarladan donerken Lea, onu karsilamaya gitti.
Yakup'a, benimle yatacaksin, dedi. Oglumun adamotuna karsilik bu gece benimsin.
Y akup, o gece onunla yatt.” (Yaratilig: 30: 4- 5, 9- 10, 16). Yakup'un sirayla hamile
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biraktigi kadinlar ve bu yazgiy: bir anlamda kendisi belirleyen kadinlarin ¢izdigi bu
tablo, o donemin kosullar: agisindan normal gorinebilir. Cagimizin gozinde ¢ok ilkel
gibi gorinse de Yahudi erkeginin o donemde hangi ihtiyaclara cevap oldugu
anlagilabilirse, kadina verilen asil 6nem belki daha iyi anlasilabilir. Bu durumu sadece
Yahudilerin bir tarim toplumu oldugu veya onlarin ataerkil bir yapida olduklari
genellemesiyle ¢oziimlemeye kalkisirsak yanlislik yapmis oluruz. Ozellikle Y ahudi
peygamberler, kimi zaman politik nedenlerle, kimi zaman gii¢ dengesini saglayabilmek
amaciyla, kimi zaman da tek tanr: inancim kabul ettirebilmek amaciyla ¢ok esli
evlilikler yapmig olabilirler. Elbette icgidisel olarak haz almaya yonelik cok esli
vakialar da yok degildir. Fakat var olan gerceklik, cok evlilik durumunu sadece
ataerkillik ¢oziimlemesiyle yorumlamanin eksik bir tan: olacagidir.

2.8. Eski Ahit’te Zina

Zina, aralarinda evlilik bagi1 olmayan kisiler arasindaki cinsel iligskidir (Turkce
SOzIuk, 1998: 11, 2515). Evlilik dis1 cinsel iliski olarak da bilinen zina, ayrica mesru
olmayan cinsi minasebet, aralarinda nikah bagi bulunmayan kadin ve erkek arasindaki
cinsi munasebettir (Dogan, 1996: 1166). Zina, Eski Ahit’in en keskin gitinahlarindan bir
tanesidir. Evlilik kurumunu kékinden dinamitleyen bir kavramdir. Birgok Uslupta ve
bdlumde defalarca Ustiinde durulmus ve bir yilamn zehri gibi oldugu her yerde, olan her
seyi mahvetmistir. Cogalmanin ve soyun devaminin zorunlu oldugu bir yerde zinamn
yer amasi geligkili ve kisirlik yaratan bir durumdur. Eski Ahit’in kisir bir topluma ise
asla tahammilt yoktur. Bu nedenledir ki evlilik dis1 cinsel iliskiyi kabul edilemez bir
gunah olarak, yasaklarimin arasina koyar. Yahudilere bu sucu islememeleri icin
defalarca uyarilarda bulunur. Bu da yetmez Yehova, onlari sert yaptinnmlarla
cezalandirir.

Verimli olup gogalmak gerekirken, Tanri’ya baskaldirip bu emre itaat etmemek
inananlar igin tehlikeli ve act verici bir durumdur. Eski Ahit, bunu bikip usanmadan her
an dile getirmistir. Evli Yahudi bir kadinin, kocasi disinda herhangi bir kimseyle cinsel
iliskiye girmesi her iki taraf agisindan da btiytk bir suctur ve ¢ biytk ginahtan biridir
(Shakak, 2004: 155). Cunku zina, aile kurumunu ortadan kaldirabilecek en tehlikeli
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gunahlardan bir tanesidir. Dolayistyla Tanrt' nin yasal kabul ettigi birlikteligi zedeledigi
icin men edilmistir.

Eski Ahit’in zinayla ilgili cezalari, olayin tiriine, bu isi yapanlarin yakinlik oramna
gore degisir. Genellikle zina konusunda verilen ceza, Olim cezasidir. “Zina
etmeyeceksin” (Yasanin Tekrart: 5: 18). Obiir ceza konularinda oldugu gibi, bu konuda
da Yahudiligin, Hammurabi yasalarimin genis 6lcide etkisi altinda kaldigi gortltr.
Ancak cezanin uygulanma bicimi degisir. Yukaridaki pasajda On Emir’den birinde
kesinlikle yasaklandigi belirtilen zinamin cezasi, Eski Ahit'te ¢esitli bolumlerde
belirtilmistir (DTA, 1999: I, 270). Bu cezalarin ¢cogu da cinselligin disipline edilmesiyle
ilgilidir. Cezanin turd ve bigimi bir yanaislevi daha gok 6nemlidir. Yahudi toplumunun
yoldan sapmamasi icin ancak boylesi siddetli cezalara ihtiyagc vardir. Tevrat,
gerektiginde Hamurabi kanunu kadar azap verici cezalarda bulunuyor ve boyle
yapmakla yasak cinselligi gemlemis oluyordu.

Eski Ahit’te birgok sekilde arzuya itilme ve cinsellige davet edilme vardir. Ozellikle
fiziksel goruntmuyle kadinlarin ilgisini geken Yusuf Peygamber’in basina gelenler gok
dikkate degerdir. “Y usuf gizel yapili, yakisikliydi. Bir siire sonra efendisinin karisi ona
goz koyarak, “Benimle yat, dedi. Ama Yusuf reddetti. Potifar'in karist her gin
kendisiyle yatmasi ya da birlikte olmasi icin direttiyse de Yusuf onun istegini kabul
etmedi “ (Yaratilis: 39: 7- 8; 39: 10). Zinaya her giin davet edilen Y usuf Peygamber, bu
tehlikeden uzaklasmasim bilmis ve Tanrinin yasagina uygun hareket etmistir.
Gerceklesen bu vakia, tensel cekiciligin gunaha davetiye cikaracak kadar merak
uyandirict bir 6ge oldugunu gostermektedir. Boyle bir cezp edicilik masumiyete ve
dinsel yasalara aykiridir.

Musa'ya gelen On Emir'den biri olan zinamn yasaklanmast emri, Y ahudi
toplumunun dikkat etmesi gereken Onemli ilkelerden biridir. Eger bu emre itaat
edilseydi bu kilturtn insanlart uzun bir muddet Tanrt’ nin hikmiyle yasayabilirdi. Bu
suretle zinadan uzak durmak bunun bir garantisiydi. Eger zina, On Emir’den biri olacak
kadar onemli bir glinahsa buna kars1 alinabilecek dnlem de o derece hatir1 sayilir bir
sertlikte olmalidir. Nitekim Musa, Sina'ya ¢ikarken bdyle bir emirle geri donmustar.
“Zina etmeyeceksin. Komsunun evine, karising, erkek ve kadin kdlesine, okuztine,

esegine, hichir seyine goz dikmeyeceksin” (Cikis: 20: 14- 17). Kendine yapilmasini
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istemedigin seyi baskasina, yakinlarina ve komgsularina da yapmayacaksin. Bu, On
Emir'in en carpict yasaklarindan biridir. Eski Ahit'te bu pasgjlar1 ¢ogaltmak
mumkindir. “Komsunun karisiyla cinsel iliski kurarak kendini kirletmeyeceksin®
(Levililer: 18: 20). Herkes kendi elindekilerle yetinmelidir. Baskasinin iffetine goz
koymak suctur. Kisi kendi karistyla cinsellik yasamali gozi disarida olmamalidir.
Boylesi bir tutum evlilige ve dolayisiyla Tanrt’ ya zarar verir. Bagkasinin cinsel milkiine
g6z koymak beraberinde toplumsal yozlasmay: getireceginden bu tir yanlis ve yasak
tutkulardan uzak durmak gerekir.

Evlilik dis1 cinsel iliskinin gesitleri coktur. Ornegin bir adamin yasadig: evin icinde
bulunan diger kadinlarla cinsel iliskiye girmesi bunlardan bir tanesidir. Kiguk
mekanlarda veya dar alanlarda yapilan bu tutkulu arzular, Yahudi ailesine cok biytk
zararlar verir. CUnkd bir glvensizlik ortami dogmaktadir. “Bir adam bir cariyesiyle
yatarsa, eger kadin nisanli, bedeli ddenmemis ya da azat edilmemisse, ikisi de
cezalandirilacak ama oldirdlmeyecek. Ciinki kadin 6zgur degildir (Levililer: 19: 20).
Bu yasak iligskide adam, karisim birakip baskalariyla cinsel iliskiye girmektedir. Evde
bulunan hizmetcilik gorevi yapan cariyeyle girilen yasak iliskinin sonucunda, ikisi de
sinirt gegmistir. Tevrat’in bunun igin muhakkak bir cezasi vardir. Fakat oldarilmeye
kadar varmadig: igin bu sugun tekrarlanma ihtimali gogalir.

Bir kisinin komsusuyla girdigi yasak iliski de zina kapsaminda sayilir. “Biri, baska
birinin karisiyla, yani komsunun karisiyla zina ederse, hem kendisi, hem de zina ettigi
kadin kesinlikle oldirilecektir” (Levililer: 20: 10). Kadinin 6zgur olup olmamasi
cezanin oramnt belirlemektedir. Kadimin 0zgir olmast halinde kisiye verilen ceza
artarken, 6zgur olmadiginda ise erkegin lehine bir durum stz konusu olmaktadir. Fakat
ikisi de tutkulu ve arzulu bir sekilde dileyerek boylesi bir cinsel iliskiye girerse her ikisi
6lumle cezalandirilmaktadr.

Eski Ahit’e gore zina, gizli ve ya agik yapildiginda buna uygulanacak yaptirimlar da
farkli olmaktadir. Bununla ilgili olarak gizli yapilan bir zina ve erkegin bu gizli zina
karsisindaki tutumu ve yaptiklari Tevrat'ta agikca izah edilmektedir. Bu kural,
Y ahudilerin evlilik kurumuna verdikleri dnemi gostermektedir. “Rab Musaya soyle
dedi: Israil halkina de ki, eger bir adamin karisi yoldan ¢ikar, ona ihanet eder, baska bir
adamla yatarsa kadin kéhine goturulecektir. Yine kirlendigi halde bu olay: kocasindan
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gizler ve tanmik olmadigi icin kadimin yaptigi ortaya ¢ikamazsa ayrica koca karisin
kiskanir, ona kars1 yureginde kusku uyanirsa; kadin sucluysa ya da suclu olmadig: halde
kocasi onu kiskanir, ona karsi yilreginde kusku uyanirsa, adam karisim kéhine
gotirecektir. Karisi icin sunu olarak onda bir efe arpa unu alacak. Uzerine zeytinyag:
dokmeyecek, gunnik koymayacak cunki bu kiskanclik sunusudur. Sugu ammsatan
animsatma sunusudur. Kahin kadin 6ne ¢agirip Rabbin dniinde durmasini saglayacak.
Sonra, toprak bir kabin icine kutsal su koyacak. Konutun kurulu oldugu yerden biraz
toprak alip suya koyacak. Kadini Rabbin 6ntnde durdurduktan sonra onun sagini
acacak. Animsatma sunusunu yani kiskanclik sunusunu eline verecek. Kendisi de lanet
getiren ac1 suyu elinde tutacak. Sonra kadina ant igirtip soyle diyecek: Eger baska bir
adam seninle yatmadiysa, kocanla evliyken yoldan ¢ikip gunah islemediysen, lanet
getiren bu ac1 su sana zarar vermesin. Ama kocanla evliyken yoldan ¢ikip baska biriyle
yatarak guinah islediysen-kahin kadina lanet and: icirtip sOyle diyecek: Rab sana eriyen
kalca, sisen karin versin. Rab halkin arasinda seni lanetli ve igreng duruma dusursin.
Lanet getiren bu su karnina girince karmin sisirsin, kalgam eritsin. O zaman kadin amin,
amin diyecek. Bir kadin yoldan ¢ikar, kocasiyla evliyken kendini kirletirse ya da bir
koca karisint kiskanir, ona kars: yureginde kusku uyanirsa, kahin kadin1 Rabbin dniinde
durduracak bu yasayi1 ona uygulayacaktir. Kocasi herhangi bir sugtan sugsuz sayilacak,
kadinsa sugunun cezasim gekecektir” (Colde Sayim: 5: 11- 30). Tevrat'in gizdigi bu
tablo, toplumsal dengeyi korumamn dnemine dikkat cekmektedir. Herkes kendi esiyle
diledigi sekilde cinsel zevk alabilir. Kisi, yabanci kadinlarla yasak iliskiye girmekten
kacinarak, kendi esiyle istedigi mutlulugu yakalamalidir. Evlilik digi cinsel iliski,
Yahudi aile kurumunu cokerttiginden bu sucu isleyenlere kesin ve sert cezalar
uygulanmaktaydi. Arabulucu olan Kahin ise cinsel sucglarin ¢cozimlenmesinde aktif rol
oynayarak masum ve sucluyu birbirinden ayirt ettirirdi.

Zina fiili, o kadar kars1 ¢ikilan bir durum haline gelmis ki bu su¢ ancak élimle
paklanmaktadir. Evlilik dis1 cinsel eyleme katilan tim bireyler 6zelde de erkekler, sanki
bir tabuyu yerle bir etmisler gibi gorilmektedir. “Simdi bitin erkek cocuklar1 ve
erkekle yatmis kadinlar1 6ldurtn. Yalniz erkekle yatmamis geng kizlarr kendiniz igin
sag birakin® (Colde Sayim: 31: 17- 18). Aslinda erkeklerin zulminden kurtulup sag

kalan kadinlar, huzura kavusmus olmuyorlardi. Onlar yine baska erkekler icin aslan
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pay1 olarak kenarda sakl: tutuluyorlardi. Clnki erkegin bilgisinin ve belgesinin dnemli
sayildig1 bir toplumda, kadinin sag veya 6lu olmast onu bir cinsel obje olmaktan
cikarmamaktadir. O, her halikarda erkegin isine gelen ve ona cinsel haz veren bir
motiftir. Yani erkegin isledigi zina sucu ve karsiliginda aldig1 ceza, diger erkeler icin
caydirict  olmamaktadir. Kadin, adeta bir ganimet gibi keyif catilarak
paylasilabilmektedir.

Evli veya nisanli bir kadina g6z dikmenin cezasi da elbet biyik olacaktir. Clnki
kisi kutsal olan evlilik bagina ihanet edip Tanr’mn emrini hice saymaktadir. Bu
durumda ceza olarak gelecek 6lum, digerlerinin bu sucu islemesine engel olacaktir.
“Eger bir adam baska birinin karisiyla yatarken yakalanirsa, hem kadinla yatan adam,
hem kadin, ikisi de oldurilecektir. israil’ den kotulligli atacaksimz. Eger bir adam baska
biriyle nisanli erden bir kizla karsilasir ve onunla yatarsa, ikisini de kentin kapisina
gotirecek, taslayarak oldireceksiniz. Cunki kiz kentte oldugu halde yardim istemek
icin bagirmadh; adam da komsunun karisiyla iliski kurdu. Aramzdaki kétUligu ortadan
kaldiracaksimz. Eger bir adam, nisanli bir kizla karsilasir yakalayip ona tecaviiz ederse,
yalmz tecaviiz eden adam 6ldurilecektir. Kiza higbir sey yapmayacaksimz. Cunki kizin
O0lumu hak edecek bir gunahi yoktur. Bu, komsusuna saldirip onu 6ldiren adamin
davasina benzer. Adam, kizi kirda gordigiinde nisanli kiz bagirmissa da onu kurtaran
olmamustir. Eger bir adam, nisanli olmayan erden bir kizla karsilasir, tutup onunla
yatarsa ve bu ortaya ¢ikarsa, kizla yatan adam kizin babasina elli gimis verecektir.
Kiza tecaviiz ettigi igin onu kar1 olarak alacak ve yasami boyunca onu
bosayamayacaktir” (Yasamn Tekrari: 22: 13- 29). Bu pasgjlarda erkek ve kadin, evli
oldugu halde zina yaptiklarinda kesinlikle 6lime mahkdm edilmekte fakat taraflardan
biri nisanli oldugundaysa sadece erkek oldurilmektedir. Sonugta Y ahudilik, evlilige
Onem veren bir din oldugundan Kisilerin Ozellikle evliyken zina yapmamalarin
emretmektedir. Fakat ne olursa olsun erkek, kadina istedigi gibi ambargo koyabilmekte
ve keyfine gore onu suglayabilmekte veya 6duillendirebilmektedir.

Eski Ahit'te bir peygamberin istedigi kadinla evlenmeden dnce cinsel iligskiye
girmesi, karsilasilabilen cinsel motiflerden birisidir. Ornegin Eski Ahit’te adi gegen
Yahudi peygamberlerden Davut, bunu cokca yapmustir. Istedigi kadinla yatip onu

hamile birakmustir. Fakat bunun sonucunda herhangi bir yaptirimla karsilasmamistir. Bu
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durum gergekten dikkat ¢ekicidir. “Bir aksamistii Davut yatagindan kalkti, sarayin
damina ¢ikip gezinmeye bagsladi. Damdan, yikanan bir kadin gordi. Kadin gok gtizeldi.
Davut onun kim oldugunu 6grenmek icin birini gonderdi. Adam, kadin Eliam’in kizi
Hititli Uriyamn karisi Bat-Seva'dir, dedi. Davut kadim getirmeleri icin ulaklar
gbnderdi. Kadin, Davut’un yanmina geldi. Davut, aybas: kirliliginden yeni arinmis olan
kadinla yatti. Sonra kadin evine dondi. Gebe kalan kadin Davut’a “ Gebe kaldim” diye
haber gonderdi® (I1. Samuel: 11: 2- 5). Bu ifadede gorildigi Gizere Davut, tesadifen
gordigu bir kadina vurulmus ve onu elde etmek igin bir caba gdstermemistir.
Gonderdigi bir kisiyle kadinin kimligini 6grenip daha sonra onu huzuruna ¢agirmustir.
Kadin aybas: kirliliginden yeni arindig1 halde Davut’la yatmis ve ona hamile kalmustir.
Bu durum ¢ok enteresan ve hattatrajik komiktir. Davut Peygamber, aralarinda herhangi
bir yasal bag olamayan bir kadinla evlilik dis1 cinsel iligskiye girmis ve bundan higbir
sucluluk duymamustir. Boylesi yasak bir cinsel iliskiye rahatga girmeyi saglayan nedir?
Acaba Davut peygamber oldugundan dolay: bu dini nifuzunu mu kullandi? Y oksa o
cevrede taminan bir Kisi veyaiyi bir aileden oldugu icin herkes tarafindan iktidar sahibi
biri olarak bilindigi icin, istedigi kadinla higbir sinirlama olmadan cinsel iliskiye giren
bir peygamber midir? Konumu ne olursa olsun Davut’un keyfi bir sekilde evlilik dis1
cinsel iliskiye girdigi ve bu sekilde kadim hamile biraktigi gercegi vardir. Burada EsKi
Ahit’in bunu yasaklamasina ragmen ona zit davramglarin sergilenmesi olay: vardir.

Zina eylemi Eski Ahit'in diger bolimlerinde de vardir. Bu eylem 1l. Samuel
bolimiinde oldukca yaygindir. Orneklemek gerekirse: “Kral Davut olan bitenleri
duyunca cok ofkelendi. Avsalom ise Amnon’a iyi kot higbir sey sdylemedi. Kiz
kardesi Tamar’a tecaviiz ettigi icin Amnon'dan nefret ediyordu” (1. Samuel: 13: 21-
22). Tecavlz, evlilik dis1 zorla yapilan cinsel bir davramstir. Bu pasajda Avsalom’un
kiz kardesi, Amnon tarafindan tecaviize ugramistir. Bu olayin da Eski Ahit’te yer aldig:
ve bu davranisa kars1 cikildigindan bahsedilmektedir. Aslinda Eski Ahit’te gecen bu
olay, evlilik dis1 cinsel iliskinin sadece isteyerek degil istemeden de gergeklestirildiginin
bir gostergesidir.

Zina olgusu, Kral Davut ve oglu Avsalom arasinda gecen olaylardan da agikca
gorulebilir. Avsalom, herkesin babasindan nefret etmes igin onun sarayindaki

cariyelerle yatarak zina eylemini kendi oyunlarinda babasina karsi bir tuzak olarak
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kullanmaktadir. “Ahitofel, babamn saraya bakmak icin biraktig1 cariyelerle yat, diye
karsilik verdi. Boylece bitun Israil babamn nefretini kazandigim duyacak ve seni
destekleyenlerin timi, kendilerini daha da glclenmis bulacaklardir” (I1. Samuel: 16:
21). Bu olay acik bir haz senaryosudur. Davut peygamberin Israilliler tarafindan nefret
edilmesi icin, 6z oglu babasinin stattisiini kullanarak camnin ¢ektigi kadinla, saraydaki
cariyeyle cinsel iliskiye girebilmektedir. Eski Ahit’in bu tir cinsel eylemleri bu kadar
kolay ve masalsi anlatmasi ¢ok enteresandir. Sanki bir erkek diinyas: yaratilmis da
kadinlar da erkeklere cinsel haz vermekten baska gorevi olmayan varliklar
gorinimundedir. Cok sasirtici ve mitolojik gibi gorinen bu olaylarin Eski Ahit igin ne
kadar 6nem tasidig1 ve bunlarin ne kadar dogru oldugu mechuldur.

Evlilik dis1 cinsel iligski, Eski Ahit’in bircok boliminde ¢ok¢a yasaklanan bir
gunahtir. Aslinda cokga yasaklanmasi bu sugun sikga islendiginin bir géstergesidir. Bu
bir celiski olarak gorinmektedir. Zaten Kitab'1 Mukaddes'te anlatilanlara bakilirsa bu
sucu sadece siradan bir Yahudi yapmamakta ayrica Peygamber ve Krallarin ¢ocuklar:
da yapmaktadir. Eski Ahit’in Tanrisinin yasakladig: glinahin bu kadar kolay yapilmasi
Eski Ahit icin sasirtict ve ilging bir durumdur. Eski Ahit'in en dikkat cekici
bélimlerinden biri olan Silleyman’ in Ozdeyisleri’ nde, bu giinahla ilgili olarak bilge bir
adamin agzindan dokdilen siirsel ifadeler, aslinda anlatmaya ¢alistigimiz tablonun agik
bir yorumudur. Bir Kutsal Kitap’tabu kadar gtizel ve derin anlaml: ifadelerin bulunmasi
gercekten ilging bir o kadar da celiskili bir durumdur. iste zina bu bolimde o kadar
derin ve sade anlatilmis ki evliligin degeri bir kat daha anlasiimaktadir. Ote yandan
Y ahudilerin zinaya karsi ilgilerini gostermesi agisindan bu kadar ¢ok uyariimalari da
onlarin ne dereceye geldiklerini gostermektedir. Demek ki Eski Ahit bikip usanmadan
bu ginahi yasaklamis fakat yasaklandikca da bir tlrlt 6nline gecilememistir. Yine de
Stleyman, bir bilge olarak inananlarin zinadan uzak durmasim ve eslerine bagl
olmalarin ictenlikle vurgulamustir:

“Bilgelik, gencken evlendigi esini

Terk eden,

Tanrt nin 6nlinde igtigi anch

Unutan ahlaksiz kadindan,

Seni kurtaracak” (Suleyman’ in Ozdeyisleri: 2: 16- 17).



“Zina eden kadimin bal damlar

Dudaklarindan,

Agz1 daha yumusaktir

Zeytinyagindan. Ama sonu Pelin otu kadar act,
Iki ag1zl1 kil kadar keskindir.

Ayaklari 6liime gider,

Adimlar: 6lller diyarina ulasir.

Y asama giden yolu hi¢ diisiinmez,

Y ollar1 dolasiktir ama farkinda

Degil.

Oglum, simdi beni dinle,

Agzimdan gikan sbzlerden ayrilma.

Oyle kadinlardan uzak dur,

Y aklagsma kapisina.

Y oksa onurunu baskalarina,

Yillarin bir gaddara kaptirirsin” (Sileyman’ in Ozdeyisleri: 5: 3- 9).

“Oglum, neden ahlaksiz bir kadinla

Cosasin,

Neden baska birinin karisin

Koynuna alasin?

Rab, insanin tutugu yolu gozler,

Attig1 her adimi denetler” (Stileyman’ in Ozdeyisleri: 5: 20- 21).

“Seni kotu kadindan,

Baska birinin karisinin yaltaklanan
Dilinden,

Koruyacak olan bunlardir.

Boyle kadinlarin giizelligi seni

Ayartmasin,
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Bakiglar: seni tutsak etmesin.
CUnk0 fahise yuzinden insan bir
Lokma ekmege muhtag kalr.
Baskasinin karisiyla yatmak da
Kisinin camna mal olur.

Insan koynuna ates alir da,

Giysisi yanmaz mi?

Korlar Gizerinde yurtr de
Ayaklar1 kavrulmaz mi?
Baskasinmin karisiyla yatan adamin
Durumu budur.

Boyle bir iliskiye giren cezasiz
Kalmaz® (Suleyman’in Ozdeyisleri: 6: 24- 29).

“Zina eden adam sagduyudan

Y oksundur.

Y aptiklariyla kendini yok eder.
Payina disen dayak ve
Onursuzluktur.

Asla kurtulamaz utanctan.

Cunki kiskanglik kocanin 6fkesini
Azdirr,

Oc alirken acimasiz olur.

Hicbir fidye kabul etmez,
GOnlund alamazsin armaganlarin

Cokluguyla’ (Sileyman’ in Ozdeyisleri: 6: 32- 35).

“Bilgelige, “ Sen kiz kardesimsin”,
Akla, “Akrabamsin” de.

Zina eden kadindan,

Y altaklanan ahlaksiz kadindan seni
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Koruyacak olan bunlarchr’ (Stileyman’in Ozdeyisleri: 7: 4- 5).

“Zina eden kadinin yolu da soyledir:

Yer agzin siler,

Sonrada‘sug islemedim’ der” (Suleyman’ in Ozdeyisleri: 30: 20).

Yukarida dile getirilen manzumelerde zina, uzak durulmasi gereken buyik bir
gunah olarak nitelendirilmistir. Zina eden kadin aileyi bozan tehlikeli bir hastalik gibi
anlatilirken; bunu yapan erkegin de atese korukle giden arzularimin kolesi bir gtinahkar
oldugu vurgulanmaktadir. Stileyman, erkegin ve kadimin bu gtinahla akl: ve bilgeligiyle
bas edecegini belirtmistir. Ayrica kiskangliktan uzak duran kadinin zinadan uzak
durabilecegini vurgulayan dinsel ve siirsel metin, iki cinsin de sagduyulu davranarak bu
ko6t eylemden uzak durabilecegini derin ve edebi bir sekilde ifade etmistir.

Eski Ahit’in Yeremya bolimunde yine zinaya karsi ¢ikilmaktadir. Fakat burada
daha ilging bir durum sbz konusudur. Hem halk zina yapmakta hem de onlara gelen
peygamberler bu isi yapmaktadirlar. Yani ortada bir karmasa durumu vardir. Bir
taraftan da Yahudilerin Tanrist baska Tanrilarla aldatilmaktadir. Bu duruma gok
sinirlenen Tanri, onlart ihanetle suglamakta ve kendilerine blytk cezalarla tehditler
savurmaktadir. Cunkd kendi halkini esenlige kavusturan bir Tanriya yapilan bu
muamele, ¢ok cirkindir. Hele hem karisina hem de Tanrisina bu ihaneti yapanlarinsa
bagislanir tarafi yoktur. Cunkd bu Tanr1 igin, aci verici bir olaydir ve bunu yapanlar
artik insanliktan cikmslardir. Iste bu bolimde hem zinaya vurgu yapiimakta hem de
Tanrt nin bagka Tanrilarla aldatildig: igin ortaya ¢ikan trajedisi anlatilmaktadir:

“Y aptiklarindan 6tiri neden

Bagislayayim seni?

Cocuklarin beni terk etti,

Tanr1 olmayan ilahlarin adiyla ant

Ictiler.

Onlar1 doyurdugumda zina ettiler,

Fahiselerin evlerine dolustular.

Sehvet diskinu besili aygirlar!

Her biri komsusunun karisina



Kisniyor” (Yeremya: 5: 7- 8).

“Payin, sana ayirdigim pay bu
Olacak, diyor Rab.

CUnk( beni unuttun,

Sahte ilahlara guivendin.

Ayibin ortaya ¢iksin diye

Eteklerini ylzine dek kaldiracagim.
Kirdaki tepeler Gizerinde yaptigin igrengliklerini- zinalarin,
CGapkin ¢apkin kisneyisini, ylzsiz
Fahiseliklerini- gordim.

Vay basina geleceklere ey

Y erusalim! Ne zamana dek bdyle kirli
Kalacaksin?’ (Yeremya 13: 25- 27).

“Y erusalim peygamberleri arasinda

Su korkung seyi gordim:

Zina ediyorlar, yalan pesindeler.

Kotuluk edenleri guclendirdiklerinden,

Kimse koétuligiinden donmuyor.

Benim icin hepsi Sodom gibi,

Y erusalim halki Gomora gibi oldu” (Yeremya: 23: 14).

“Israil halkiyla ve Y ahuda halkiyla
Y eni bir antlasma yapacagim
Gunler geliyor, diyor Rab,
Atalarint Misir’ dan gikarmak igin
Ellerinden tuttugum giin

Onlarla yaptigim antlasmaya
Benzemeyecek.

Onlarin kocas: olmama karsin,
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Bozdular o antlasmamu, diyor, Rab” (Yeremya: 31: 31- 32).

Y ahudilerin Tanrs,, israillilerin elini tutup onlar: bir halk olarak esenlige cikarmusti.
Fakat nankor olan Israilogullarr bu iyiligi unutup ilah olmayan baska Tanrilara
yoneldiler. Nasil ki bir adam, karisim aldatip baska kadinlara gidiyorsa, Tanr1 da, halki
onu brrakip baska Tanrilara gittigi icin, kendisini aldatilmuis kadin durumunda
gormektedir. Bu durumdan yakinan Tanr1 aldatilmis olmanin, ihanete ugramamin bedeli
olarak halkini yalmz birakmakla tehdit eder ve onlara cezalar verir.

Eski Ahit'in baska pasajlarinda artik Tanrt’ min iyice kdpurdigini ve hem kendi
karisint hem kendisini aldatanlar: cileden ¢ikaracak oneriler sundugunu goririiz. “Rab
Hosea araciligiyla konusmaya basladiginda ona sOyle dedi: Git, kotl bir kadinla evlen,
ondan zina gocuklarin olsun. Cinkl Ulke halki benden ayrilarak adice zina ediyor.”
(Hosea: 1: 2). Bu duruma cok icerleyen Tanri, 6fkesini belirtmeye devam eder. “Rab
bana sdyle dedi: Israillilerin baska ilahlara yonelmelerine, Uziim petillerine gonl
vermelerine karsin, Rab onlar1 nasil seviyorsa, sen de git, o kadini sev, baskasinca
sevilmis, zina etmis olsa bile” (Hosea: 3. 1). En sonunda Tanri onlara aklina
gelemeyecek cezalar verir. “Yiyecekler ama doyamayacaklar, zina edecekler ama
cogalmayacaklar. Clinkli Rabbi dinlemekten vazgegtiler. Zina, tipki yeni ve eski sarap
gibi insanin aklim bagindan alir” (Hosea: 4: 10- 11). iste bir sarap gibi Yahudilerin
aklim basindan alan zina, onlarin hem karilarina hem de Tanriya ihanet etmelerine yol
acmistir. Bu yuzden Eski Ahit, evlilik dig1 cinsel iliskiye gokga karst cikmis ve boyle bir
hataya dusenleri sert cezalarla caydirmaya calismustir. Fakat Yahudi toplumunda bu
cezalarin pek karsilik almadigi da bir gercektir. Zaten Tanriya ihanet etmeye yeltenen
bir toplumun kendi eslerini aldatmasi veyaistedikleri kadinla cinsel iliskiye girmesi ok
dogaldir. Ama ne olursa olsun, Yahudi Tanrisinin gbzinde zina buyUk bir sugtur ve
Y ahudilerin bundan ciddi bir sekilde sakinmasi gerekir.

2.9. Eski Ahit’te Bosanma
Bosanma, eslerden birinin bosanma ilam almasiyla evlilik birliginin son bulmasidir

(Turkce Sozluk, 1998:1, 332). Bir anlamda eslerin birbirleri Uzerinde haklarimn

kalmamasi demektir. Eski Ahit, bosanma konusuna olumlu bakmaz. Zorda kalmadikca
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evliligin bozulmas: taraftar: degildir. Bu nedenle, bosananlar igin kati kurallar koyar.
Gunkd ilahi yaratim kesintiye ugrayacak ve kisiler bekar kaldiginda sapkin yollara
dusebileceklerdir. Ayrica Y ahudilik cilecilige de kars1 oldugundan kisilerin evli kalmasi
hem kendileri icin hem de Y ahudiligin Tanrisi igin iyi olacaktir. Boylece iktidarda olan
Tanrt nin varligi, sarsilmayacaktir.

Yahudi dinine gore, bosanma hakki yalmz kocamndir; kadimin boyle bir hakki
yoktur. Erkek gerektiginde, Tevrat’in bildirdigi kosullar altinda karisin1 bosayabilir;
kadinsa, hangi kosullar altinda olursa olsun bosanma yetkisini kullanamaz. Birgok
konuda Hamurabi yasalarina benzer nitelikler tasiyan, bazi maddeleri hig
degistirilmeden ondan aynen alinmis olan Yahudi dini yasasi, bosanma konusunda
Hamurabi yasalarindan ayrilir. Hamurabi yasasinda, koca gibi, kadinin da, gerektiginde
kocasindan ayrilma hakki vardir (DTA, 1999: I, 272). Buradan hareketle, Eski Ahit’'te
bosanmak erkek icin kolay olsa dakadin i¢in ¢ok zordur. Clnki erkek egemen kilturin
varligi, kadinin istedigi zaman bosanmasina misaade etmemektedir. Fakat erkek,
istedigi zaman hatta keyfince bosanabiliyor ve kafasina estigince kadinlar arasinda cirit
atabiliyordu. Durum bdyle olunca, Y ahudilikte bosanma, erkek icin kolayken kadin igin
zordur diyebiliriz.

Eski Ahit ve Talmud'taki ataerkil sistem, erkege mutlak bir otorite veriyordu ve bir
kadin istegi dahilinde veya haricinde bosanabilse de, bir erkek ancak kendi istegiyle
bosanabiliyordu. “Eger bir adam evlendigi kadinda yakisiksiz bir sey bulur, bundan
Oturd ondan hoglanmaz, bosanma belgesi yazip ona verir ve onu evinden kovarsa onunla
yeniden evlenemez. Ayrica kadin, adamin evinden ayrildiktan sonra baska biriyle
evlenir, ikinci kocasi da ondan hoslanmaz, bosanma belgesi yazip verir ve onu evinden
kovarsa ya da ikinci adam o6lurse, kadini bosayan ilk kocasi onunla yeniden evlenemez.
Cunkd kadin kirlenmistir. Bu Rabbin gozunde igrenctir. Tanrimz Rabbin size milk
olarak verecegi ulkeyi ginaha striklemeyin” (Yasamin Tekrart: 24: 1- 4). Bu pasajda
acikca goruldigt gibi kadin erkegin elinde bir piyon gibi istenildigi zaman
kullanilmakta ve ardindan keyfi bir sekilde kendi haline terk edilebilmektedir. Hatta
ikinci evlilik yapip tekrar bosanirsa kendisine kirli muamelesi yapilmakta ve baskasiyla
da evlenemediginden ortada kalmaktadir. Eski Ahit'in diger metinlerini de
inceledigimizde kadina karsi bir keyfiligin oldugu gayet aenidir. Erkege gore
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tanimlanan kadimin bu duruma dismesinde yasalarin da caydirict olmayan cezalarin
g6z Oniine alirsak, aslinda Eski Ahit’te adh gecen kadinin perisan bir durumda oldugunu
fark etmek moimkindir. Clnkd dogurmak gibi kutsal bir vasifla vasiflanan kadin,
aslinda kendi 6z yapisiyla gelisir bir haldedir. Hem doguran ve ilahi yaratimin ana 6gesi
ve hem de erkek tarafindan hor gorulen ve hatta kullanilan bir nesnedir. Oysaki Eski
Ahit’te bu durum gok dogal ve sikga karsimiza ¢ikan bir yasam bicimidir.

Eski Ahit'te Tanr, insanlar1i kart ve koca olarak yarattigi icin kendisine
sUkredilmesini istemektedir. Bu nedenle erkek ve kadinin birbirlerine saygr duyarak
evliliklerini sirdirmelerini arzulamaktadhr. ki tarafin da birbirine yapacag: ihaneti,
kendisine yapilmis saymakta ve bunu yapan erkek ve kadim nankor olarak
nitelendirmektedir. “Tanr: sizi tek beden ve ruh yapmadi mi? Neden tek? Cunkid O
kendisine 6zgu bir soy ariyordu. Onun igin kendinize dikkat edin, hicbiriniz gengken
evlendigi karisina ihanet etmesin. Israil’'in Tannist Rab, ‘ben bosanmadan nefret
ederim’, diyor. Giysisinin Ustine bir de zorbaligi kusanan kisiden de nefret ederim.
Bdyle diyor her seye egemen Rab. Bunun i¢in kendinize dikkat edin ve ihanet etmeyin”
(Malaki: 2: 15- 16). Bosanmadan nefret eden Rab, evlilikte eslerin birbirine sadik
olmasim ve ayrilik durumuna gelmemelerini istemektedir. Bu konuda kar1 ve kocayi
ikaz ederek, bosanma kertesine gelmemelerini onlarin tek beden ve ruh olarak mutlu
yasamalarin arzulamaktadir.

Ayrica Y ahudilerde blyik 6nemi olan kéhinlere bile bosanmis kadinlarla evienmek
yasaklanmustir. Clnkd bosanma, kendisinde kirlenmislik sifati barindiran bir motif
olarak algilanmistir. Kuskusuz bunun evliligi kuvvetli tutmak icin bu sekilde anlam
buldugu da bir gercektir. “Kahinler fahiselerle, kirletilmis kadinlarla, bosanmis
kadinlarla evlenmeyecek. Cuinki kahin Tanr igin kutsal olmalidir” (Levililer: 21: 7- 9).
Bosanmanin kirlilik sayildigi bir ortamda kadin ve erkegin buna kalkismas: cesaret
isteyen bir durumdur. Hilasa Eski Ahit, bosanmay: yasaklayan pasajlart ardi ardina
dizmektedir. Bu konuda Yahudi toplumunu korkutan uyarilar gondermektedir.
“Kahinler dul ya da bosanmis bir kadinla evienemeyecek, Israil soyundan erden bir
kizla ya da baska bir kéhinden dul kalmis bir kadinla evlenebilirler” (Hezekiel: 44: 22).
Evlenmenin 6n kosulu olarak kadin ya Israilogullar’ ndan olacak ya da dini otoriteye
sahip olan kahinden arta kalmis bir kadin olacaktir. Sonucta bosanmus birisi hem
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kendisine hem de Tanrisina yanlis yaparak bir daha evlenme olanagini yitirmektedir.
Bosanma Tanrr' nin, erkek ve kadimin birlesip tek vicut olacagi anlayisina karsit bir
tavir olacagindan Eski Ahit’in israrla tstiinde durdugu bir konudur.

Bosanma mevzusunda gunimizde Y ahudilerde yasanan durum nasildir? Tarihsel
yazgisinda surekli kadin aleyhine isleyen dini kurallar, bugiinin Y ahudi’sinde nasil
cereyan etmektedir? Ortodoks Yahudiler arasinda gintimizde bile koca, bosanmada
tayin edici rol oynamaktadir. Eger bosanmay1 isterse, erkegin buna razi olmasi ve ona
Get™ adh verilen bir belge vermesi gerekmektedir. Eger erkek bosanmaya razi olmazsa -
karisimn sonunda kendisine geri donecegini ya da nafakay1 ve bakim masraflarin
azaltmak icin Get’i koz olarak kullanmay: disintyorsa kadin, dini nikdhtan asla
kurtulamaz ve yeniden evlenemez. Giinimiizde Amerika ve Israil’ de boylesi bir evlilik
cikmaziyla kars1 karsiya olan yiuzlerce Ortodoks Yahudi kadin bulunmaktadir. Ama
koca, karisini onun rizast olmadan bosayabilmektedir, ¢linkii bosanma belgesini veren
kendisidir (Yalom, 2002: 6). Gunumuzdeki durum yalmzca geleneksel uygulamayi
sirdurmekle kalmaktadir. Yine erkegin kadina gore avantajli sayildigi bir durum sz
konusudur. Bu durumun daha c¢ok sirecegi Yahudilerin yaptiklarindan ve
sdylemlerinden anlasilmaktadr.

2.10. Eski Ahit’te Sinnet

Sinnet, erkek cocukta erkeklik orgamimin ucundaki deriyi gepegevre kesmektir
(Turkce Sozluk, 1998: 11, 2051). Arapca, Hitan, kamisin (penis) ucundaki derinin bir
boluminin ya da tuminin kesilmesi olayidir. Uygulamanin kokeni bilinmemekle
birlikte, etnik bakimindan yaygin bir toren olmast ve bu is icin baslangigtan beri
metalden ok, tas bigaklarin kullamimasi, stinnetin tarihinin en eski ¢aglara dayandigin
gogerir. Yahudilik gibi bir dinde erkek ¢ocuklarin 6n derisinden bir kisminin Tanri’yla
yapilan ahdin bir isareti olarak ve islam’da Hz. Ibrahim’in konuyla ilgili davramsinin
tekrarlanmasi olarak ifade bulan siinnet, birgok kiltirde 6nemli bir ayin ola gelmistir
(Glinduiz, 1998: 349).

Eski Ahit'te kadin sunneti igin herhangi bir kural bulunmazken; Y ahudiler

acisindan bu olay erkek stinnetinin temelini olusturur. Tevrat’ ta yer alan iki metin bu

" Get: Yahudilikte bosanan ciftlerin bosandiklarim belgeleyen yazili vesika (Giindiiz, 1998: 141).
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uygulamay: acik bir bicimde agiklar: “Ibrahim 99 yasinda iken Tanr1 ona gozikti ve
dedi ki, ben Ulu Tanri'yim. Benim 6nimde yird ve masum ol. Seninle ve senden
sonraki neslinle, size Tanr1 olmak icin, senden sonra da gegerli olacak bir anlasma
yapacagiz. Sana ve nesline, su an icin yabanci oldugun Kenan tlkesini, daimi maliniz
olmasi igin verecegim ve size Tanri olacagim. Sen de, anlasmay1 uygulayacaksin, neslin
de uygulayacak. Icinizdeki her erkek cocuk, siinnet edilecek. Kendi Ustderini siinnet
edeceksin ve bu aramizdaki anlasmanin delili olacak. Nesillerin siresince, her erkek
sekiz gunlik oldugunda ki buna evinde dogan kole ve paranla satin aldiklarin da
dahildir; siinnet edilecektir. Boylece anlasmamiz senin etinde sonsuza kadar yasayan bir
anlasma olacaktir. Stinnet olmayan herhangi bir erkek, toplumunuzdan dislanacak;
¢linkd o, anlasmay1 bozmustur” (Yaratilis: 17: 1- 14). Sinnet, cinsel bir motif olarak
Kenanlilarla Tanr1 arasinda bir antlasma araci olmustur. Bu nesil, nereye giderse gitsin
sinnet olma 0Ozelligi sayesinde kendini ayricalikli ve farkli kilarak belli edecektir.
Cunkii Tanr1 Ibrahim’le anlasmis ve bunu somut bir delille sembolize etmistir.
Yahudiler, sekiz gunluk iken sinnet edilmek suretiyle antlasmay: kabul ettiklerini
taahhit ederler. Bu Oyle siradan bir sdz verme degil sonsuza dek Tanriyla yapilan bir
ahittir.

Ikinci metinde siinnetin aciklig: iyice netlesir. “Rab Musa'ya soyle dedi: Israil
halkina de ki: Bir kadin, hamile kalip erkek cocuk dogurursa, adet gordigt ginlerde
oldugu gibi yedi gin kirli sayilacaktir. Cocuk sekizinci gin sinnet derisinin
(Ustderisinin) eti stinnet edilmeli. Kadin kanamasindan paklanmak igin otuz U¢ gin
bekleyecek. Pak sayilmasi icin gegcmesi gereken bu ginler doluncaya dek kutsal bir seye
dokunmayacak, tapinaga girmeyecek. Ancak, kiz cocuk dogurursa, adet gordugi guinler
gibi iki hafta kirli sayilacaktir. Kanamasindan paklanmak icgin altrus alti gun
bekleyecektir” (Levililer: 12: 1- 5). Hamile kadin, dogumunun yedinci guint kirlerinden
arindiktan sonra sekizinci gun getirdigi erkek cocugunu siinnet ettirmektedir. Bu sekilde
arinmis olarak erkek cocugunu Tanrr’yla akitlestirmis olmaktadir. Bunun kutsalligi bir
yana bir ayin haline gelip her erkek ¢cocugunun dogumunda stinnetin yapilmas: Y ahudi
toplumunu diger topluluklardan ayirici bir alametifarika olmustur.

Birinci metinde siinnet, Tanr ile ibrahim arasindaki anlasmanin isaretidir. Bu

ylizden Ibranicede siinnet, "Berit Milah", yani “kesme anlasmas!” olarak adlandirilir.
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Ikinci metin, siinnete cocuk ve annenin temizligi agisindan deginir (Sami A. Aldeeb
Abu-Sahlieh, 2006). Stnnet, bu iki metinde bir ahdi simgeler. Blyuk olasilikla tam da
iddia edilen sey, bir kan ahdi semboliydi. insanlar arasinda kan ahdi yapildiginda kan
genellikle, o anda en uygun olan koldan alimirdi. Ama Tanr’ nin ahdi, ibrahim’in
kendisiyle oldugu kadar zurriyetiyle ilgiliydi. Tam anlamimi bulmast igin, kamn
Ibrahim’in tireme organlarindan gelmesi gerekiyordu (Tannahill, 2003: 62). Iste siinnet
bu kam simgeler. Yahudiler daha sekizinci gunden itibaren dogan cocuklar: siinnet
ettirerek onlar: kirlilikten kurtarip kan ahdini yerine getirirler.

Y ahudiler arasinda uzun yillar bir gelenek haline gelen bu dinsel rittel, kesinlikle ilk
olarak bu kultirde mi belirmistir? Bu soruya cevap bulmak cok zor olmakla birlikte
sinnetin Misirlilardan alinmig olabilecegine dair kanitlar vardir. Cinkd Yahudiler,
Misir gibi buyuk bir kdlttrin arasindan ¢ikmis ve daha sonra ¢ole go¢ etmislerdir.
Henliz olusmakta olan yeni bir kdlttrtn, koklesmis bir medeniyetin torelerini almis
olmasi kaginilmazdir. Bu durumda gercekligini yitirmeyecek bir sey varsa, o da stinnet
adetinin  Yahudilere nereden geldigi sorusuna verilecek tek cevabin Misir’dan
oldugudur (Freud, 1998: 41). Demek ki Eski Ahit, siinnet uygulamasim bir yandan
atalar zamarnna gotirtp onu Tanrr' yla Ibrahim arasindaki antlasmanin simgesi olarak
kabul ederken diger yandan Y ahudilerin diger toplumlardan ayirt edici bir vasfi olan
stinnetin ¢ikis yerinin Misir oldugu hakkinda, bize ipucu vermektedir.

Eski Ahit’in Y esu bolimiinde Y ahudilerin ¢olde stinnet olduklart belirtilmistir. “ Sizi
Misirlilarin yaminda iken yiz karaniz olan bir seyden kurtardim” (Yesu: 5: 9). Tanrt’ nin
Yahudi halkinin Misir'da ugradigi utanc: Uzerinden kaldirmas: herhalde dikkat gekici
bir durumdur. O zaman, Fenike uluslarinin, Araplarin, Misirlilarin arasinda yasayan
insanlar icin bu ylz karast kendilerini bu U¢ ulusun yamnda kicik disiren seyden,
bagka ne olabilirdi? Bu ylz karasindan nasil kurtulmuslardir? Bir kiglk deri
parcasindan armnarak kurtulmuslardir. Kitaptaki pargamn dogal anlam bu degil midir?
(Voltaire, 2001: 1, 239). Aslinda bdyle bir utancin ¢dle gelindiginde arkada birakilmasi
bir tir arinmadir. Bu temizlik ve saf olma hali artik Yahudilerde uzun bir zaman
boyuncakirlilik ve utanctan kurtulmanin simgesi olagelmistir. Kaldi ki Y ahudiler, Yesu
zamaninda stinnet edildikten sonra bu toreyi bugine kadar korumuslardir; Araplar da

her zaman icin bu toéreye baglh kalmislardir; ama ilk zamanlar erkek cocuklarini da
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siinnet eden Misirlilar, sonralar: kizlar: siinnet etmekten vazgegmislerdir. Sonunda da
bu isi yalmzca rahiplerle astrologlara ve peygamberlere birakmiglardir (Voltaire, 2001
I, 241). Genel bir arinma halinin, erkek egemen toplumda cinsiyet kazanmasinin
gostergesi olan sunnet, boylece erkeklere mahsus bir toren olarak uygulanmis ve
ardindan gelenler de bu gelenege saygi duyarak onu strdtrmislerdir.

Ataerkil bir hiiviyete burtinen stinnetin ilk ¢ikis yerinin Misir olmasi ona mitolojik
ve Tanrisal bir 6zellik atfetmektedir. Cinkt Misir, kokli bir medeniyet olarak onlarca
Tanrt' nin kendisini ispatlarcasina gosterdigi Tanrisal bir meydandir. Burada ayin ve
ritteller siradan, basit ve kokslz degildir. Muhakkak derin bir anlam ifade eden
olgulardir. Sunnete bu baglamda bakilirsa boylelikle dol aracina derin bir saygi
gogeren, dinsel toren alaylarinda satafatla onun resmini tastyan Misirlilarin, yeryizinde
her seyin kendinden dogdugu isis ile Osirise** bu Tanrlarin, insan soyunu
sirdurmesini buyurduklart motifin kiigik bir parcasimi sunmak istemis olmalari1 pek
olasidir (Voltaire, 2001: I, 242). Tanrilara sunu olarak sunulmus olan stinnet motifinin
Yahudilerde de utangtan ve arinmadan baska daha anlamlara gelebilecegi agik ve
mUumkandur.

Sinnet olmak, Yahudiler igin basit ve sadece tibbi bir olay degildir. O, toplumlarin
birbirleriyle anlasmasimin da yoludur. Bir kultdr, digerini ancak slnnetli olursa
kendisine muhatap olmaya c¢agirmaktadir. Stnnetsiz bir toplum, bu ayinsel ritieli
gerceklestirmeden baska toplumlardan kiz alamamakta ve yine onlara kiz
vermemektedir. CUnkl arada bagi saglayan kopri sinnet edilmis bir erkek cinsel
organmidir. Erkek, cunki ataerkil bir kiltirin bundan daha gecer bir akce saglamasi
mUmkin degildir. Eger erkekler bir yerde stz sahibiyse toplumun antlagsma semboliniin
sinnetli bir penis olmasi kaginilmazdir. Nitekim Tevrat, kendisine benzemeyen
toplumlardan kiz istemeyi ancak siinnetli olma kosuluyla kabule yanasmaktadir. “Lea
ile Yakup'un kizi, bir gin yore kadinlarim ziyarete gitti. O bolgenin beyi Hivli
Hamor’un oglu Sekem, Dinay1 goriince tutup 1rzina gegti. Yakup'un kizina gonlini
kaptirdi. Babast Humor’ a, bu kizi bana es olarak al, dedi. Kiz kardesleri Dina nin irzina
gecildigi icin Yakup'un ogullar1 Sekem ile babasi Humor’ a aldatici bir yanit verdiler.
Olmaz, kiz kardesimizi sinnetsiz bir adama veremeyiz, dediler. Bizim icin utang olur.

Ancak su kosulla kabul ederiz: Biitiin erkekleriniz bizim gibi siinnet olursa birbirimize

" Eski Misrr tanrisa varliklarinin en énemlilerinden birisi; ideal annelik ve kadinlik sembol ii; anatanrica
(Glindtiz, 1998:; 195).
"~ Eski Misir’ da yeralti diinyasi, cenaze ve dliiler tanrns (Giindiiz, 1998: 296).
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kiz verip kiz alabiliriz. Eger kabul etmez, sinnet olmazsanmiz; kizimizi alir gideriz.”
(Yaratihs 34: 1- 4, 13- 17). Tevrat’'ta goruldigl Uzere siinnet olan cinsel organ,
toplumlar1 birbirine baglayan ve o toplumun emaresi olan 6nemli bir cinsel degerdir.

Yehova ile halki arasindaki sdzlesmeyi muhirleyen isaretin sinnet olmasinin, yani
erkek cinsel orgamnin ucunun itaat gostergesi olarak Tanri’ya armagan edilmesinin
simgesel anlami, Onemlidir. Aslinda gorsel kantlardan anlasildigina gore, slnnet
uygulamasinin Eski Mezopotamya'da 1.0 2300 yillarina dek geri giden bir gegmisi
vardir ve erginleme tdrenlerinin bir pargasi olarak uygulandigi bilinmektedir. Ancak
artik Israil’de bu rittelin giderek dinsel icerik bakimindan degismekte oldugunu ve
zamansal olarak ergenlige gecis sirasinda uygulanmaktan cikarak cocukluga dogru
kaydigint gormekteyiz (Berktay,1995: 66). Zamanla Y ahudiler onu asil anlamindan
uzaklastirmig, kutsalligindan arindinnp normal  bir gelenek dizeyine kadar
indirgemiglerdir.

Her ne kadar anlamindan uzaklastirilsa da stinnet, Yahudi toplumunda ayirici bir
emare oldugu gibi aym zamanda bir ¢esit vaftizdir (Jung, 1997: 180). Yani Ust derisi
kesilen insamin arindig: ve ileriki yasaminda Tanrt’ nin gozetiminde onun inanan: olarak
yasadigi, bir arinma felsefesidir. Sekiz gunlikken stinnet edilen kisi, artik arinmis ve saf
olarak hayatina adim atmistir. Bundan sonra siinnetli kisi, giinahlardan uzak durmay:
arinmus biri olarak yasamayi taahhiit etmistir. Boylece kisi aslinda Tanr1’ nin ahdine vefa
gostermeyi kabul etmis bir birey olarak isaretlenmistir.

Sinnet, Eski Ahit’'te bir cinsel motif olarak penis simgeciligi etrafinda anlam
kazanir. Nitekim Eski Ahit’teki en acik penis simgeci unsur, slinnet uygulamasidir. Bu
torenin kaynagi ve amaci belirsizdir. Sinnetin orijinal amacimn ne oldugunu sdylemek
zordur ve bunun Gsttine degisik teoriler 6ne strdlmisttr. Bunlar arasinda en olasi
gorineni, gulfenin’ yarattign darligi gidererek cinsel iliski icin bir hazirlik
olusturmasidir (Parrinder, 2003: 263). Penis simgeciligi, hem sekilsel hem de islevsel
olarak birgok anlam ihtiva etmesine ragmen Y ahudi kultirinde yine de tam olarak nigin
yapildig1 kesin ve agik olmayan siinnetle iliskilendirilmistir. Elbette ki stinnetin cinsel
motif olarak penis etrafinda kendini ifade etmesi ¢ok olagandir fakat buna ragmen nigin
sorusunatam bir cevap degildir. Stinnetin kaynaginin belirsizligi Eski Ahit’te belirginlik
kazanms degildir.

" Siinnet derisi
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Tevrat, penis simgeciligini agiklaya dursun bununla ilintili olan baska Ogeleri de
dogrudan veya dolayl1 olarak vurgulamistir. Ornegin, miistehcen bulunan bolumleri
cikarilmis olsa da, Eski Ahit’'te penis simgeciligine iliskin baska 0geler olan ve kutsal
sayllan dik kayalar ve taslar penis simgesi olmus olabilir (Parrinder, 2003: 260).
Abartil1 ve zorlama bir yorum gibi gorulebilecek olan bu simgeler, belki de ilk insandan
Tevrat’akadar gelen bunun yamnda bir anlam ifade eden sekillerdir.

Tanr, Eski Ahit'te siinneti yapilmasi gereken bir zorunluluk olarak belirtmistir.
Yahudiler de bu gereklilige uymamn getirdigi sorumlulukla onu torensel olarak daha
cekici hale getirdiler. Sonucta slinnet, Tanrr’'nin bir ilkesiyken, Israil’in kanun
koyucular1 onu ergenlikten bebeklige indirdiler, zorunlu kilchlar ve Tanr’ nin Y ahudi
halkiyla ahdinin ebedi simgesi olarak sunarak, bir pagan ayinini, ilahi 10tuf gostergesine
donustardiler (Tannahill, 2003: 62). Bu litfu 6nemseyen Y ahudiler, onu ayinsel bir
heyecanla halkina bir gelenek seklinde benimsetmeyi basardilar. Ginimize degin bu
ayin hala Yahudiler arasinda yapila gelmektedir. Cinki siinnet hem arinma hem bir
isaret olarak Yahudilerin tstinde durdugu 6nemli bir dini sorumluluktur. Bdylece
sinnet, yalmizca soyu uUretme yetisinin artitk Tanri’min [Utfu oldugunu ve onun
araciligiyla insanin erkegine aktarildigim simgelemekle kalmamakta, aymi zamanda,
erkegi ve onun cinsel organmint gig ve iktidar ile iliskilendirmektedir (Berktay, 1995:
67). Nihayetinde stinnet hem irkin safligini ve ayirticiligint belirtmis hem de Tanrt’ min
isareti olarak erkegin guclnu pekistirmis olmaktadir. Nitekim ginumizde sinnetin
cazibesi korunmakta eskisi gibi tamamen dinsel amacla olmasa da hala Yahudileri

baglayici bir ayin olarak strdirilmektedir.

2.11. Eski Ahit’te Ortiinme

Ortiinme, kendi Ustiinii 6rtmek ve giyinmek anlamlarina gelir (Dogan, 1996: 879).
Ayrica, oOrtinme saklama ve gizleme de demektir. Semavi dinlerden Y ahudilik,
ortinmeye Onem veren ve bunu gunlik yasantisinda uygulayan dinlerden biridir.
Y ahudilerin kitabi, Eski Ahit'in bas 6rtmeye stattisii 6nemli kadinlara atifta bulunarak
yer vermesi, onu onaylamas: anlamina gelmis; Rabbinik literattrinin olusturdugu
Yahudi geleneginde basortusii hukuki bir boyut kazanmustir. Onceleri iffet, pagan
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kultdre tepki ve evlilik alameti olarak gorulen basortisl, zamanla statli farkim ifade
eder hale gelmistir (Gérmez, 2001: 33).

Ortii Yahudilikte agikca var olan bir durumdur. Bu konudaki kesinlige bircok
pasajda rastlamir. Ornegin Yahudi kadinlar: tammachg: yabanci erkekler karsisinda
ortundrlerdi. Tevrat, bu uygulams: agiklamaktachr. “Rebeka Ishak’i goriince deveden
indi. ibrahim usagina, tarladan bizi karsilamaya gelen bu adam kim? Diye sordu. Usak,
efendim, diye karsilik verdi. Rebeka pegesini alip ylzinu orttd” (Y aratilis: 24: 64- 65).
Hatta bu ortinme bicimi kadin ve erkegi birbirinden ayirt eden bir 6zelliktir. Y ahudi
kilturinde kadin ve erkegin ortinme bicimleri birbirinden ayristirilmigtir. “Kagdinlar
erkek giysisi, erkekler de kadin giysisi giymesin. Tanrimz Rab, bu gibi seyleri
yapanlardan tiksinir’ (Yasamn Tekrar: 22: 5). Ortil, bir sembol olarak hem bedeni
saklamakta hem de cingdleri birbirinden ayirt ettirmektedir. Clnki Rab, erkek ve
kadinlarin ¢aprazlama olarak birbirlerinin kiyafetlerini giymesinden ya da ayn: sekilde
saclarim agarak birbirine benzemesinden hoslanmaz. Eski Ahit’e gore erkek ve kadin
ilahi vazifenin bilincinde olarak kendilerini kendi rolleri cercevesinde ortaya
koymalidirlar.

Y ahudilikte orttiinme konusunda en temel dayanaklardan birisi ve hatta en 6nemlisi
Cikis'ta belirtilen pasajlardir. “Musa elinde iki antlasma levhasiyla Sina Dagr’ ndan indi.
Rab’le konustugu icin yuzi isildiyordu, ama kendisi bunun farkinda degildi. Harun’la
Israilliler Musa min 1s1ldayan ylzini goriince, ona yaklasmaya korktular. Musa, onlar:
yamna ¢agirch. Harun’la Israil toplulugunun bitiin onderleri cevresine toplandilar.
Musa, onlarla konustu. Sonra herkes ona yaklasti. Musa Rabbin Sina Dagi’ nda
kendisine bildirdigi bitin buyruklar1 onlara verdi. Konusmasini bitirdikten sonra,
yuziine bir pece takti. Ama ne zaman konusmak i¢in Rabbin huzuruna ¢iksa, ayrilincaya
kadar peceyi kaldirirdi. Doniince de kendisine verilen buyruklar: Israillilerle bildirir,
Israilliler de onun isildayan ylzinu gorurlerdi. Sonra Musa, iceri girip Rab'le
gorisunceye kadar yine pegeyi takardi” (Cikis: 34: 29- 35). Hz. Musa min bu hareketi,
Y ahudilikte tarih boyunca pek ¢ok dinsel &dete kaynaklik yaptig: gibi, pek ¢ok sembolik
yorumlara da yol agcmistir. Buglin neredeyse bittin Y ahudilerin, gerek gunlik hayatta
gerekse ibadet esnasinda kafalarim bir sekilde 6rtmelerinin bilhassa ibadet esnasinda

yuzlerine bir ortt amalarinin temelinde, Hz. Musa'min bu hareketi yatmaktadir
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(GOrmez, 2001: 24). Yani Musa, Tanrt’ nin karsisina gikinca pegesini indirmekte fakat
halkin arasina karisinca da pegesini yiiziine takmaktadir. Ayn sekilde, Tanr’ nin emrini
insanlara anlatinca yizundn siltisiyla insanlara 151k vermekte, konusmast bitince de
pecesiyle yluzini oOrtmektedir. Musa min bu davranisimt Yahudiler kendilerine rnek
almakta ve onun gibi 6rtiinmeyi kendilerine yasam tarzi haline getirmektedirler. Bu olay
orttinmenin gercekligini gostermesi bakimindan ¢ok énemlidir. Clnkl gliziimiizde dahi
bircok Yahudi, Musa'y1 6rnek almakta ve bu ayini tekrarlamaktadr.

Eski Ahit, drtinmeye agiklama getirirken kadinlarin nasil giyinecegi hususuna da
izah getirmistir. Ozellikle erkekleri cezp eden giysilerden kagimimasini buna yonelik
takilar takilmasim ve dizgun ydrinmesini istemistir. Yani erkege sehvet kokulari
verecek davranislardan kaginilmasi icin bir takim yasaklar belirtilmistir. Y asaklar1 asan
kadinlarin ugrayacag: cezalar kendilerine hatirlatilarak davramslarina dikkat etmeleri
salik verilmistir. “Rab dedi: Mademki Sion kizlar1 kibirlidir ve boyunlarint ileri
uzatarak goz edip yuruyorlar, gezerken kiritarak gidiyorlar ve ayaklarinin halkalarin
cingirdatiyorlar, bundan 6tirt Rab, Sion kizlarinin tepesini kellik ile vuracak ve Rab
onlarin gizli yerlerini agacak. Ayak halkalarimin gizelligini, filelerini, mehgelerini,
kupelerini, bileziklerini, pegelerini, alin catkilarini, ayak zincirlerini, bel kemerlerini,
hos koku siselerini, muskalarim, yUziklerini, burun halkalarini, bayramlik giysilerini,
Ortulerini, sallarini, keselerini, el aynalarim, gomleklerini, bas sargilarint ve atkilarim
Rab o giin kaldirip atacaktir. Vaki olacak ki hos koku yerine pis koku, bel kemeri yerine
ip, sa¢ lllesi yerine sagsiz bas, slsli esvap yerine culdan gémlek, guzellik yerine
daglanmak olacaktir. Erkekler kilicla, yigitler cenkte disecekler ve Sion’un kadinlar: ah
cekip yas tutacak ve kimsesiz kalip toprakta oturacaktir” (Yeseya: 3. 16- 26). Dinsel
metin, Yahudi kadimin kendini bazen nasil cazibe merkezi haline getirdiginden
bahsederek bu durumu yadirgar. Kadinlarin seksapelligi 6n planda tutarak ve isveli
gorinerek giyinmesi, yirimesi ve konusmasi erkeleri yanlis yollara siriklemektedir.
Hele evli olan kadin ve erkeklerin bu kurala siki sikiya bagli olmasi gerekir. Clinki evli
bir kadin bekér kadin gibi isveli ve gekici dolasamaz. O kocasinmin evinde bir annedir.
Dahast bir takim evlilik kurallarina uyma gibi sorumlulugu vardir. Bu baglamda
ozellikle evlenmemis kizlar ve evlenmis kadinlar olmak Uzere Sion kadinlarimn

sahsinda tim Y ahudi kadinlar: uyarilmakta ve yapacaklar: bu giinah yizinden onlarin
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cezalandirilacaklart belirtilmektedir.

Eski Ahit, agik bir sekilde carsaf ve kadinlarin yuzinu orttikleri pegeden soz
etmektedir. Bu da o donemdeki Yahudi kadinlarimin orttinme niteligini gostermektedir.
Nitekim Eski Ahit Kitabi’ nda sOyle yer almistir: “Dedi, Gzerimde olan ortlyl getir ve
onu tut; kadin onu tuttu; alt1 6lgek arpa Olclip kadina yikletti ve sehre gitti. ” (Rut: 3:
15). Diger bir pasg ise ortinmenin niteligini sbyle vurgular: “Tamar’a kaymnbaban
surisinid kirkmak icin Timna ya gidiyor, diye haber verdiler. Tamar Uzerindeki dul
giysisini ¢ikardi, pecesiyle 6rtindi ve Timnat yolu Uzerinde olan Enaim kapisinda
sarinip oturdu; cinkd Sela nin blyddigi halde kendisinin ona es olarak verilmedigini
gormusty” (Yaratihs: 38: 13- 14). Burada da Yahuda mn gelini Tamar’in yuzind,
peceyle 6rtmesi ve baskalarindan kendini saklamasi vardr.

Ortiinme, aym zamanda ayibr 6rtme bicimidir. Bekéarla evliyi, ayipla ayip olmayan
ayirt etme aracidir. Bu toplumsal kural, Eski Ahit’te Y ahudilere agiklanmustir. “Ey sen
ere varmamis Babil kizi, asagi in de toprakta otur; ey Kildaniler kizi, taht yok, yere otur;
clinkli sana nazik ve nazli demeyecekler. 1ki degirmen tas1 al da un 6glt; pegeni ac,
etegi kaldir, baldir1 ag, irmaklardan geg. Ciplakligin agilacak, evet ayibin gérulecek, ben
o¢ alacagim ve kimseyi esirgemeyecesim” (Yeseya: 47: 1- 3). Ortii, burada belki de en
temel anlamiyla acik olan yerleri kapatma seklinde kendini ifade etmektedir. Ozellikle
cinsel organlarin veya cinselligi ¢agristiracak ayip yerlerin kapatiimasinda ortd, asli
islevini yerine getirmektedir. Zaten Eski Ahit, yasak yerlerin Ortlyle kapanmasini
emrederek Ortindn bu islevinin gergeklesmesini istemektedir.

Ezgiler Ezgisi boliminde ortinmenin gergekligi gordlebilir. Burada sairane bir
ifadeyle sevgilinin 6rtiinme bigimi ve guzelligi anlatilir. Pege, ardinda sevgilinin guizel
gozlerini ve saglarim saklar. iste Ortiinmenin yarattizi gizem Eski Ahit’te su sekilde
ifade edilmistir:

“Ah ne guzelsin askim,

Ah sen ne guzelsin!

Pegenin arasindaki gozlerin glivercinler gibi,

Siyah saclarin Gilat Dagr’ nin

Y amaclarindan inen kegi siriisii sanki (Ezgiler Ezgisi: 4: 1).

Bu siirsel metin, Yahudilerde ortinmenin varligini gostermektedir. Ozellikle
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saclarin ortinmesinin zorunlu oldugu gozden kagmamaktadir. Bu durumun Y ahudilerin
ayinleri sirasinda agikca goruldugl ortadadir. “Kahin kadim Rabbin 6niinde durduracak
ve kadinin basini agacak ve onun avuglarina, ammsama sunusu yani kiskanclik sunusu
verecek ve lanet getiren acilik suyu, kahinin elinde olacak” (Colde Sayim: 5: 18).
Ortiinme sadece burada degil bircok yerde ve zamanda Yahudilerin dikkat ettigi bir
emirdir. Hem rittellerde hem de giinlik hayatta 6rtinmeye dikkat edilir. Clnki EsKi
Ahit, bunun gerekliligini 1srarla vurgulamistir. Esasinda kadinlar, ortinme yoluyla,
kendilerine  sunulmus  geleneksel  yasantilardan  siyrilmaya,  farklilasmaya
calismaktadirlar. Tanrt’ nin emirlerine teslimiyeti ifade etmektedirler.

1400 yil boyunca Talmud Kitab: Y ahudilerin egitim ve 6gretiminde esas alinan bir

kitapt1.
Yahudi toplumunun bu 6nemli fikhi kitabinda kadinin yaratilis sekli ve kadinin
Adem’in kaburga kemiginden yaratiimasinin sebebi hakkinda su agiklama yer almistir:
“Ben, kadim hafif mesrepli olmasin ve kibirden bagini yiksekte tutmasin diye Adem’in
bagindan yaratmadim. Cok arastirmasin diye de gozlerinden yaratmadim. Gizlice kulak
vermesin ve laf tasimasin diye de kulagindan yaratmadim. Geveze ve konuskan olmasin
diye de agzindan yaratmadim. Haset etmesin diye de kalbinden yaratmadim. Eli bos
seylere uzanmasin diye de elinden yaratmadim. Bos yere gezmesin diye de ayaklarindan
yaratmadim. Ben kadimt Adem’in bedeninden surekli ortali ve gizli olan bir
parcasindan yarattim ki her zaman orttlt ve iffetli kalsin” (Durant, 2006). Bu sbzlerden
de anlasildig: Uzere Yahudiler icin 6rth ve iffet dnemli iki unsurdur. Bir Yahudi kadini
tim yasami boyunca bu iki 6nemli kurala dikkat edecek ve Tanr1’ mn indinde kendisini
bunlart uymakla sereflendirecektir. Demek ki Eski Ahit’te Ortl siradan bir emir degil
derinligi olan bir yasam bicimidir. Zaten Kitab-1 Mukaddesin bu konuda titizlik
gostermesi ve Y ahudilerin de ister gegcmiste isterse giinimuizde bundatitizlik gostermesi
ortinmenin onlar igin ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.

Buradan sdyle bir sonug ¢ikarilabilir. Eski Ahit drttiinmeyi, kadinlarin gerek yabanci
erkekler karsisinda saglarim saklamak icin gerek kadimin yalnizca kocasina kendisini
Ortiyle sisli gostermesi icin, gerek yabanct erkekleri kendisine bakmaktan
sakindirmasi igin, gerek tahrik edici durumlardan kaginmas: icin ve gerekse de

namahreme bakmaktan kendini alikoymasi igin, bir gizleme araci olarak ©nemli
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gormustdr. Nihayetinde Eski Ahit’te dogrudan basortisli ve pece takilmasim emreden
ya da yasaklayan bir emir stz konusu degildir. Fakat Yahudilerin kendilerinin bas
Ortmeye yukledikleri anlamlar vardir. Bu baglamda bagortusl; sayginlik ve soyluluk
gostergesi olarak, kadimin iffetli olmasi igin ayrica pagan kiltlere kars: tavir aimak ve
kadinin kocasina aidiyetini belirtmek icin takilmis olabilir. Yahudiler bu sekilde

orttinmeyi toplumlarina mal etmis ve bu gelenegi giinimiize degin strdirmUslerdir.

2.12. Eski Ahit’te Cinsel Sapikhklar

Cinsel sapma, belli bir toplumda, kilttirde veya alt kiltirde cinsel heyecan veya
doyuma ulasma konusunda normal dis1 kabul edilen her tirli cinsel etkinlik olarak
tanimlanmistir (Budak, 2000:171). Bir anlamda cinsel sapma, bireyin cinsel kimliginin
belirlenmesinde, cinsel es seciminde veya cinsel haz ama yollarinda olagan disi
secimlere yonelmesidir. Bir egilimin cinsel sapma olarak nitelenebilmesi igin, bu
davranigin zorunlu ve stirekli bir tutku biciminde cinsel uyarilma ve doyum yolu olarak
kullanilmasi gerekir. Cinsel sapmalarin hemen hepsinin 6ztinde cinsel kimlik alamndaki
bir bozukluk yatar ve sapma genellikle bu bozuklugu 6rtmeye yarar. Cuinkl cinsel
sapkinlik ortdk bir kimlik bozuklugunun iyice Ortbas edilmesidir.

Diger taraftan bir davranisi cinsel sapma olarak degil normal bir cinsel eylem olarak
kabul etmissek, bunun erkek ve kadin cinsel organlarina yonelik olmas: gerekir. Daha
acik bir deyisle normal cinsel amag olarak kabul edilen eylem, Greme bolimlerinin
cinsel birlesme yolu ile birbiriyle kaynasmasidir. Boylece cinsel gerilim gevser ve bir
zaman icin durtd soner. Bu, aghigin yatistirilmas: ile benzerlikler sunan bir doyumdur
(Freud, 2006: 4). Bu sekilde hangi davramsin sapiklik ve hangi davramsin normal bir
cinsel eylem oldugunu kullamilan organlarin dogal uyumundan da anlayabilmekteyiz.

Bircok din, cinsel sapikliklar: ret etmektedir. Ozellikle monoteist dinler sadece gayr-
i mesru zeminde yasanan heteroseksiiel cinsel iliskileri degil, bununla birlikte
lezbiyenlik, homoseksiellik ve biseksielligi de haram fiiller kapsaminda
degerlendirmektedir. Bagka bir deyisle, dinler mensuplarinin sadece cinsel hayatlarim
degil, cinsel tercihlerini de belirlemektedir (Yapici, 2007: 76). Bu gercevede cinsel
sapma, bir bozukluk ve kimlik arizasi olduguna gore Eski Ahit’in bu konudaki tavr: da
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netlesecektir. Cunkd Eski Ahit, yasal ve dogru olan davramsin pesindedir. Bu nedenle
cinselligi Tanrisal amaglara yonlendirmeye calisir. Bunun digindaki sapmalara iyi gozle
bakmaz. Evlilikten amag Uremek ve nesli devam ettirip ilahi yaratima seref vermek
olduguna gore Eski Ahit’in evlilik disindaki Ureme amacli olmayan her tarlt cinsel
eyleme kars1 ¢ctkmast gerekirdi. Nitekim Tanri, bu dogrultuda evlilik dis1 ve asir1 olan
tum ahlaksizliklar1 cinsel sapma kategorisine koymustur. Eski Ahit’te cinsel sapma
olarak belirtilen davramslar genel olarak sunlardir: Homoseksiiellik ve lezbiyenlik,
ensest (yakin akraba ile cinsel iliski), hayvanlarla cinsel iliski, travestilik ve 6z doyum
demek olan mastirbasyondur.

2.12.1. Eski Ahit’te Homoseksuellik ve L ezbiyenlik

Homosekstiellik, escinsel olma durumudur. Homoseksliel, kendi cinsinden
kimselerle cinsel iliskide bulunan kimse demektir (Turkce Sozlik, 1998: I, 733). Bu
durumda homoseksiiellik, bir erkegin kendi cinsinden bir erkekle cinsel iliskiye
girmesiyken; lezbiyenlik, bir kadinin yine bir kadinla cinsel iliskiye girmesi durumudur.
Y ani lezbiyenlik bir anlamda kadin sevicilik demektir.

Genel olarak escinsellik, eski Yunan'da benzer anlamina gelen “amos’ ile cinsellik
anlaminda kullanilan sekslialite sozcuklerinden tiremis olup, aym cinsiyetten bireyler
arasinda kurulan, cinsel nitelikli bedensel ya da duygusal baglilik ve iliski anlamina
gelir. Escinselligin tarihi oldukca eskidir. En eski zamanlardan beri bilinmektedir.
Hemen hemen bitin kuilttrlerde ve blydk dinlerde escinsellik, normal dis1 cinsel
davrams olarak kabul edilmistir. Insanlik tarihi boyunca birgok medeniyet, escinsel
iligkileri daha az, heteroseksiiel iliskileri ise daha fazla kabul etmistir (Ateizm, 2006).
CUnk( bu ttr dogal olmayan iliskiler toplumun ahlak cizgilerini incelestirmistir. Yoz bir
kultdre kayma bu tir sakincali iliskilerin sonucudur.

Homoseksliel kelimesi ilk defa 1869'da Viyanal1 yazar Benkert tarafindan ortaya
atildi. Benkert, bu kelimeyi, escinsellerin kendi iradelerinden bagimsiz olarak bir
“Ucglinci cins’ olusturduklarini, dolayisiyla giinah ya da sug islemis sayilamayacaklarin
gostermek, boylece escinselligi zulimden korumak umuduyla kullamma sokmustu; bu
sayede escinsellik tibbi olarak ilk kez simiflandiriliyordu (Zeldin, 2000: 129). Artik
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guniimtizde bu kelimeyi bilimsel anlamda sik¢a kullanmaktayiz. Homoseksiiel, gay,
lezbiyen, escinsel kavramlari bu cinsel sapiklikta bulunanlar igin etiketlenen
sOzciklerdir. Oysa Eski Ahit’'in geldigi donemden itibaren escinsellik, yasaklanmis ve
gunah kategorisine sokulmustur. Ama Kitab-1 Mukaddes toplumuna gelene kadar bu
sapikliklar kabul gérmistir. Semavi dinlerin gelmesiyle birlikte bu davranislar yasak
olarak nitelendirilmistir. Ozellikle ilk semavi din Y ahudilik, bu tir davranslara oldukca
sert tepki gostermistir.

Ote taraftan Eski Ahit'te daha cok erkek escinselligi lizerinde durulurken buna
karsin lezbiyenlik Ustiine fazla konusulmaz. “Lut ovadaki kentlerin arasina yerlesti,
Sodom'a yakin bir ¢adir kurdu. Sodom halki ¢ok kotiydu. Rabbe kars: biyuk gunah
isliyordu” (Yaratihig: 13: 12- 13). Sodom halki homoseksielligi ile Tevrat'ta sikca
kendisinden bahsedilen bir halktir. Bunlar Tanri’nin kesin olan kurallarim bile bile
cignemis ve bunun neticesinde siddetli azaplara mustahak olmuglardir. Sodom halkinin
cok kotu olmasindan anlasilan, cinsel sapma gegirmesi bu cinsel sapikligi siddetli bir
sekilde yapmasidir. Tarih, Sodom ve Gomora adim homoseksiiel sifatlarla insanlarin
hafizasina kazimistir. Siire, resme ve sanata da konu alan bu iki sehir halki, escinselligin
sembolidir. Bunlar insanlarin havsalasina bir kisi veya birey olarak degil bir toplum
olarak gegmislerdir. Escinsellik, toplu bir glinahin tarihin aklinda girkin yerini aligidir.
Doga olmayan ve insamin dogalligina aykirt olan bu gunah, Tevrat’in elinde kan
agladigi bir kotultktir. Lut Peygamberin talihsizlikle kendisine denk geldigi bu
toplumun guinahkar kisileri, onu bu giinah sebebiyle imtihan ettiler. Bu glinah siradan ve
affedilecek bir cirkinlik degil Rabb’e kars1 isyandh.

Bu isyan Tevrat’in birgok kisminda agikga dile getirilir: “O iki melek de aksamleyin
Sodom’ a vardilar ve Lut, Sodom’un kapisinda oturuyordu. Lut gorip onlar: karsilamak
icin kalkt; yere kapand: ve dedi: iste, efendilerim, simdi kulunuzun evine inin, geceyi
gegirin, ayaklarimzi yikayin ve erken kalkip yolunuza gidersiniz. Ve dediler: Hayrr,
fakat biz geceyi meydanda gecirecegiz, deyip onlar1 ¢cok zorladi; sonra onun yanina
indiler ve evine girdiler; en sonra onlara ziyafet yapti, mayasiz ekmek pisirip yediler.
Fakat onlar yatmazdan dnce, sehrin adamlari, Sodom adamlari, her mahalleden gengten
ihtiyara kadar bitin halk, evi sardilar ve Lut’'u ¢agirip ona dediler: Bu gece senin

yanina giren o adamlar nerede; onlar1 bize ¢ikar, onlar1 bilelim. Lut, kapiya ¢ikti ve
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arkasindan kapiy1 kapatip onlara seslendi. SOyle dedi: Ey kardeslerim, rica ederim,
kotulik etmeyin. Iste, benim ere varmamus iki kizim var; rica ederim, onlar: size
cikarayim, onlara gozunizde iyi olana gére yapin; mademki damimin goélgesine
geldiler, bu adamlara bir sey yapmayin. Sonra dediler: Geri ¢ekil! Bu adam garip olarak
geldi ve kendisini hakim sayiyor; simdi sana onlardan ziyade kotUluk ederiz. Adami,
Lut'u ¢ok zorladilar ve kapiyr kirmak icin yaklastilar. Fakat adamlar ellerini uzatip
Lut’u yanlarina, evin igine getirdiler ve kapry1 kapadilar. Evin kapisinda olan adamlari,
kucukten biyuge kadar korlikle vurdular, sOyle ki, kapryr bulmak igin yoruldular.
Adamlar Lut'a dediler: Senin burada daha kimin var? Damatlarim ve ogullarim ve
kizlarint ve sehirde sana ait olanlarin hepsini bu yerden ¢ikar; ¢tinkd biz bu yeri harap
edecegiz; ¢cunkd Rabbin 6niinde onlarin feryad: blytimistir. Rab onu harap etmek igin
bizi gbnderdi “(Yaratilis: 19: 1- 12).

Burada Sodom halkimin, g6zt dénmis bir asirilikla Lut Peygamberin evine adam
kiliginda gelen meleklere karsi tavrindan bahsedilmektedir. Tanri’ nin emrine karsi
gelerek veya Tanr’ mn emrini unutarak boyle bir azginliga kalkismalar: ve sonunda hak
edilen cezay1 gekmeleri temasi, islenmektedir. Homosekstiel bir sapikligin getirdigi
taskinlik, Sodom’'u kendinden gegirmis ve amacina ulasmak icin gozu kara bir sekilde
Lut’un kapisini zorlayarak onlarla cinsel iliskiye girmek istemislerdir. Iste bu olay,
Tanr’'min bu sapiklik karsisinda Lut’a verdigi ihtarla dnce bu halki uyarmas: ve
ardindan gazabim onlarin Ustine indirmesi en sonra da Sodom halkinin tarihe
gbmulmesi ile sonuclanmistir. Toplumun nerdeyse timinde escinselligin bu kadar
yaygin hale gelmesi gercekten anlasilir degildir. Kadin ve erkegin birbirini tamamlamak
icin gonderildigi Israilogullar: toplumunda kadimin oyun disina itilip, erkek erkege
cinsal ilisiklerin yasanmast bir talihsizliktir. Tabiat bdyle bir ginah karsisinda dilini
yutmustur. Kadimin diskalifiye edildigi bu oyunda erkeklerin kendini dileyerek
disilestirmesi bir rol ve doga sapmasidir. Erkegin kendi cinsiyetini olumsuzlamasidir.
Buna anlam vermek c¢ok zordur. Ama Tanr’mn bu suca karsi tepkisini siddetlice
gostermesi anlasilir bir cezadir.

Eski Ahit, insam Adem ve Havva olarak iki ayr1 cins seklinde yarattigin
belirtmektedir. Ortada iki erkek veya iki kadin degil birbirine zit ve birbirini

tamamlayan iki varlik vardir. Bu iki ayr1 cins birlestiklerinde kendinden bir parca
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dogurarak yeni bir varhk yaratir. Bunun anlam ise Oretkenlik, dogurganiik ve
berekettir. Oysaki escinsel birlesmelerin sonu kisirliktir. Bir tlrlt ot bitmeyen kurak
tarla drnegidir. Onun altinda gogalmak degil hep aym kalma hatta azalma vardir.
Buradan hareketle escinseller asil cinsellikten uzaklasmus kisilerdir. Oziine bakilirsa
escinsel egilimleri olanlar, carpikliklarint ve Aden’'deki yetkin cinsellikten kopuk
olduklarim algakgonulltlikle kabul etmelidirler. Ayn cinsin kollarinda ya da hayalinde
cinsel doyum ve saglik arayisi, bos ve sonugsuz bir deneyimdir. Tanri, erkek ve kadinin,
kendilerini ayni cinsle tammlamalarini hichir sekilde uygun gérmemistir (Comiskey,
2000: 33). Cinselligi, ancak evlilik iliskisi cercevesinde, karsi cinsle yasal bir dosekte ve
Tanr’ min ilahi amaci dogrultusunda olursa dogal ve saglikli kabul etmektedir. Aksi
halde bunun disindaki, her tir sapiklig: siddetli bir azapla cezalandirmaktadr.

Eski Ahit escinsellik gibi bir ¢cikmaz: kendi Uslubuyla soyle ifade eder: “Kadinla
yatar gibi erkekle yatma; bu igrenctir” (Levililer: 18: 22). Cunki kadimin yapmis oldugu
isi erkek yapamaz. O ancak erkekten beklenenleri yapar. Dolayisiyla bir erkek, cinsine
saygisizlik yapip kendini saptirmamalidir. Bu igrencliktir ve yoldan ¢ikmisliktir.

“Bir erkek baska bir erkekle cinsel iliski kurarsa, ikisi de igrenclik etmis olur.
Kesinlikle oldirilecekler. Olimiu hak etmislerdir” (Levililer: 20: 13). Erkegin icine
distigt bu igreng ve cirkin tuzak kendi yazgisim yok etmesine sebep olmustur.
Cinselligin bu derece saptiriimasi ve asil cinsel organlarin islevsizlestirilmesi
Yahudilerin soyu igin ciddi bir tehlikedir. Bu ylUzden Tevrat surekli azap ve siddet
uygulayacagi uyarisinda bulunur. Cunkd Tanri, homoseksiiel davramslar kétilemis ve
bu eylemlerin kabul edilmeyecek ginahlar oldugunu belirtmistir. Burada ilging olan bir
nokta daha vardir. O da, Y ahudilerin kutsal kitabinda ‘ bir erkek kendisi gibi bir erkekle
yattig: takdirde, ikisi de bir ginah ve su¢ islemis olduklarindan 6lUm cezasina
carpilirlar’ yolunda hikimler oldugu halde, kadinin kadinla yatmasi kayd: yoktur.
Halbuki hayvanla iliskide bulunan kadimn da 6luminden sbz edilmektedir. Cok eski ve
gizli ibrani kaynaklarina gore Kral Davut, sevici gen¢ kadinlarin sevismelerini
seyretmekten hoslanirdi. Kral Stleyman'in yizlerce cariyesi olan sarayinda da sevicilik
ragbet gérmekteydi (Adasal, 1975: 401). Bu durum bize erkek escinselliginin kadin
escinselligine gore daha ¢cok oldugunu gostermekle birlikte kadin escinselliginin de
olmadigini kanitlamaz. Fakat kadin escinselliginin ilkgaglardan giinimize degin var



104

oldugu da bir gercektir. Bu baglamda Eski Ahit'te kadin seviciligine agikca 6rnek
verilmemesi bu gunahin islenmedigi anlamina gelmez.

Eski Ahit’in yukarida agikladigimiz ifadeleri, yani Levililer, 18: 22 ve Yasa nin
Tekrar, 22: 5'te gegen ifadeler, ylzyillar boyunca Yahudilerin escinsel erotizme ve
travestilige bakislarim etkiledi. Kutsal Kitap uzmam akademisyenlere gére bu emirlerin
katihigi, o donemdeki israilogullar’nin kendilerini, yerlestikleri topraklarda onlardan
Once ikamet etmis olan Kenanlilardan ayirma cabasindan kaynaklamyor olabilir.
Kenanlilarin dininde toplumsal ve biyolojik cinsiyet ¢esitliligi tanriga inanciyla
iliskiliydi. Kenanlilarin dinini yok etmek icin bu dinle iliskili cinsel uygulamalarin da
yok edilmesi zorunlu gérilmistt. Bu uygulamalarin en guclt simgeleri, tanrica Athirat
ve erkek esi Baal'in kutsal fahiseleri olan rahibeler ve rahiplerdi. Daha sonra bile Beni
Israil ve Yahudi hikiimdarlar rahip ve rahibeleri yok etmeye yonelik siddetli hareketler
dizenlediler (Baird, 2004: 90- 91). Fakat sonralar1 escinsellik giderek Yahudiler
arasinda ilimlilagsmaya bagladi. Eski Ahit, artik eski kiltlerden iyice ayrismis ve kendine
gore toplumsal bir yol gizmistir. Escinselligin bir yasak ve giinah olarak Y ahudilere
yakismayan bir davrams tarzi oldugu netlesmistir. Zaten Eski Ahit’in sert cezalar: bu
sucun sinirint iyice keskinlestirmistir.

Bilindigi gibi sertce elestirilen homosekstiel sapiklik yasaklanmig ve onun tiksinti
verici bir davrams oldugu Eski Ahit’in bircok yerinde vurgulanmustir. “Onlar
dinlenirken kentin serserileri evi kusatti. Kapiya var gugcleriyle vurarak yasli ev
sahibine, evine gelen o adami disar1 ¢ikar, onunla yatalim, diye bagristilar. Ne var ki
adamlar, onu dinlemediler. Bunun Gzerine Levili cariyesini zorla disar1 ¢ikarip, onlara
tedlim etti. Adamlar bittin gece, sabaha dek kadinla yattilar, onun 1rzina gegtiler. Safak
sOokerken onu saliverdiler” (Hakimler: 19: 22- 25). H&kimler bolimunde ayn: sug, ayn
tema anlatilir. Burada escinsel arzular ve tatmin edilemeyen asiriligin bir cariyeyle
yatistirilmas: sz konusudur. Ayrica damarlardaki azgin hayvamn bir bedelle
sakinlestirilmesi ya da yem derecesindeki kadinin dnemsizliginin bir erkek sapikligina
kurban edilmesi durumu vardir. Bu tavra Eski Ahit’in bircok bdliminde rastlamak
gayet mumkundur ve hatta gok dogal bir durumdur. Tanr1 yasaklar, yapilir; Tanr: kizar,
cezalandirir. Fakat uslanamayan homoseksiiel duygular Tanri’min gazali kalktiktan
sonratekrar depresir.
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“Y erusalim Peygamberleri arasinda

Su korkung seyi gordum:

Zina ediyorlar, yalan pesindeler.

Kotuluk edenleri guclendirdiklerinden,

Kimse koétuligiinden donmuyor.

Benim icin hepsi Sodom gibi,

Y erusalim halki Gomora gibi oldu” (Yeremya: 23: 14).

Tanrt en kotu sugu escinsellikle kiyaslarken aslinda homoseksielligin ne kadar
alcakca bir su¢c oldugunu vurgulamaya calismaktadir. Nitekim Yerusalim halkinin
yaptig1 kota fiilleri, Sodom ve Gomora halkinin yaptigir suglar derecesine indirerek,
onlara givenmedigini ve onlarin yanlis yaptiklarim anlatmaktadr.

Escinsellik, 6ziinde bir kisir dongiidir. Oyle ki tikketen bir eylem tarzichr. Ciinkii
orada ne dogurma ne ana olmanin kutsalligi ve ne de Yahudiligin israrla vurguladigi
aile kavramu vardir. Sadece hazza ve zevke yonelik bir isleve takilma stz konusudur.
Tevrat’'in 1srarla Ustinde durdugu bir gercegi, homoseksiiel yatkinlik, stirekli arka plana
itmektedir. O da Uremedir. Kisir olmayan bir bereketlilik hali yani dogurganliktir. DOl
veren bir Uretkenliktir. Bunu Tevrat'ta net olarak dogrulayan bircok ifade vardir.
“Erkekleriniz, kadinlarimz, hayvanlarimz arasinda dol vermeyen olmayacaktir”
(Yasanin Tekrari: 7: 14). Kisir olan hayvan olsun erkek olsun Y ahudiligin istemedigi bir
durumdur. Tevrat’in kutsal amacina ancak dogurganlik hizmet eder. “Erkeklik bezi
ezilmis ya da orgam kesilmis kisi Rabbin topluluguna girmeyecek” (Yasamn Tekrart:
23: 15). Rab kisirliga yol agan tim nedenlere karsidir. Kisirlik yaratan tim problemler
ortadan kaldirilmalidir. Gerekirse kisirligin sebebi olan cinsel organ kesilip atilmalidir.
Erkek veya kadin cinsel orgam Uretmek ve cogaltmak icin vardir. Islevini yerine
getirmeyen bu organlarin gévdede kalma hakki yoktur. Yahudilikte kisirlik tipki bir
veba gibi, 6limcil bir hastalik gibi algilanmustir. Yahudi neslini kuruyup bitirecek bu
hastalik kimde varsa o kisi cezasini ¢ekip tarihe gomuilecektir.

Homosekstiellik Gzerindeki yasaklama ile ilgili ¢esitli sebepler ileri slrilmustur.
Bunlardan bir tanesi bu tir cinsel iliskilerin insanligin gogalmasini engelledigiyle
ilgilidir. Cunkt bu sekilde cinselligin temel islevi yerine getirilmemis olmaktadir. Diger

bir neden de evli bir adam homoseksiiel egilimler tasiyorsa, bu yiizden karisi ve ailesini
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terk edebilir. Bu sekilde bdyle bir kisi, Yahudilikte ¢ok biyiuk 6nem tasiyan aile
kurumunu yikmis olur. Bu sebeple baska kultirlerde bu eylem nasil kabul edilirse
edilsin; Yahudilik, Tevrat’in agiklamasi dogrultusunda homoseksuelligi itici ve igreng
olarak tammlar (Besalel, 2001: Il, 216). Surekli verimlilikten bahseden bir dinin
escinselligin yasaklanmas: Ustiinde bu derece 6nemle durmasi dogrusu hakli sebeplere
dayanmaktadir.

Dikkat ceken bir diger nokta dalezbiyenligin Eski Ahit’te vurgulanmiyor olmasidir.
Erkek escinselligi agikga anlatiimakta ve uyariimakta fakat kadinlarin lezbiyenligi
konusu Ustiinde durulmamaktadir. Lut'un karisinin da homoseksiiellerle iliskisinin
oldugundan bahsedilmekte fakat bunun adinin Ozellikle lezbiyenlik oldugundan siz
edilmemektedir. Bunun o donem bu tir sapikligin olmamasindan mi erkek egemen
Yahudi kiltirinde bdyle bir sey oldugu halde bahsedilmemesinden mi oldugu agik
degildir. Fakat her tlrlu azginhigin var oldugu o cagda boyle bir sapikligin da
olmayacagi mantik dis1 bir sorgulamadir. Gegmiste oldugu gibi gliniimiiz toplumlarinda
da var olan escinsellik veya lezbiyenlik tim yasaklanmalara ragmen varligim gun
gectikge siddetli bir sekilde hissettirmektedir. Eski Ahit, gegmisten gunimize degin
tum Y ahudileri bu giinahi islememeleri konusunda uyarmasina ragmen modern diinyada
bu eylemler yasallasmakta ve bir cinsel yasam hakk: olarak resmi belgelere
gecmektedir.

Gunumiizde bazi Yahudiler, escinselligi bir hak olarak gordikleri igin dinsel
ayinlerini rahatca ifa edebilecekleri ibadet yerleri talep etmektedirler. Hatta bazi
homoseksiiel  Yahudilerin, asirn ale temelli  Yahudi  topluluklarindan
yabancilasmalarimin bir gbsterges olarak, birkag tane de escinsel sinagogu agilmustir.
Ote taraftan Ortodoks ve geleneksel sinagog yasaminin erkek hakimiyeti ayni tirden bir
umutsuzlugu kadinlar arasinda yaratmis ve bazi kadin gruplarimin olusmasina neden
olmustur. Ancak bu topluluklarin gogunda kadinlar statlerini yikseltme cabalarin,
mevcut yerlesik cevre icinde calisarak gostermektedirler. Herhalde kadinlarin
geleneksel Musevilikteki ayrimlanmasim ve esitsiz durumunu  degistirmek icin
Ortodoks olmayan kesim oldukca onemli bir caba gostermemistir. Fakat Reform
hareketlerinde cinsler kurumsal olarak esittir ve tutucu sinagoglarda da kadinlarin
maruz kaldiklar1 kisitlamalar giderek kaldirilmaktadir (BUA, 1987: 96). Durum bdyle
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olmakla birlikte Y ahudilerin tarihte ilk ortaya gikisindan bu yana kadin ve erkeklerin
dini kurallara itaat etmekteki bakis acisi da oldukca degisme gostermistir. Fakat cogu
zaman sabit kalan davranmis bicimi ise cinselligin sirekli talep edilen bir durum
olmasidr.

Nihayetinde Yahudilik ilkcagda escinsellige sert tepki gosterirken, ortacagda biraz
daha 1limli1 davranmistir. Modern ¢aga gelindigindeyse bu yumusama devam etmistir.
1970’ lerden bu yana gay ve lezbiyen Yahudi oOrgitleri kongresi gibi cok sayida gay
merkezli Yahudi grup kuruldu. Merkezi Amerika Hahamlar Konferansi ve Yeniden
Yapillanmact Hahamlar Birligi gibi bazi o¢rgltler de escinsel egilimli Yahudileri
destekleme karar1 aldilar (Baird, 2004: 92). Bu sekildeki orgutlenmeler Y ahudi
geleneginin ¢ozilmesine ve bircok Ulkede escinsel sapikliklarin dogal ve resmi hale
getirilmesine neden olmustur. Nitekim bircok yerde bazi escinsel Y ahudiler, resmi
haklar elde ederek birbirleriyle evlenebilmislerdir.

2.12.2. Eski Ahit’te Yakin Akrabaile Cinsel iliski

Ensest, yakin akraba arasinda yasanan cinselliktir. Bu anlayisa gore toplumda bazi
yakin akrabalar arasinda cinsel iliski yasaklanmistir. Boyle bir yasaktan dolay: akraba
olan kisiler asla birbiriyle evlenemezler. Ensest olayi ilkel kabilelerden beri var olan bir
totem anlayisidir. Buna gore tek ve ayni bir totem grubunun Gyeleri, aralarinda cinsel
iliskide bulunamaz ve dolayisiyla birbirleriyle evienemezler (Freud, 2002: 15). Bu
egzogami yasasidir. Y asaya gore ancak disaridan evlenilmelidir. Dis evlilik de denilen
egzogami, ensest olayint ortadan kaldirir. BOylece soyun givenligi saglanarak toplum
gunaha stiriiklenmekten kurtulmus olur.

Annelik yapan kisiye ya da onun yerini alan seylere -kana, aileye, kabileye- bagli
kalma egilimi her kadimin ve erkegin iginde dogustan getirdigi bir 6zelliktir (Fromm,
1994: 98). Fakat bu 0zellik aile kurumunu belirsizlestirdigi hatta ortadan kaldirdig: igin
bircok din tarafindan yasaklanmustir. En basta semavi dinler, ensesti siddetle kinamis ve
ret etmiglerdir. Bir ailede anne, baba ve ¢ocuklarin cinsel kimligi birbirinden tamamen
ayridir. Herkes kendi cinsel ve ruhsal kimligi oramnda kendini tanumlar ve ona gore

yasar. Oysa bir ailede ensest olayinin yasanmasi aile bireylerinin cinsel kimligine
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saldiridir. Bu yuzden dinler, ensesti girkin ve tutarsiz bir davrans olarak kabul ederler.

Insanlar nigin bu cinsel sapmanin pesinde kosmuslardir? i1k insanlarin say: olarak az
olmasi ve aile kurumunun nerdeyse cekirdek aile kadar kicuk olmast bu cinsel
sapmanin ortaya ¢ikma nedeni olabilir. Zamanla insanlar gogalinca artik aile igi cinsel
iliskinin durumu ortadan kalkmaya baslamistir. Dinler de bu yasagi keskinlestirince
ensest olay iyice siliklesmeye baslamistir. Bu halde yakin akraba ile cinsel iliski Adem
ve Havva dan sonra ¢ogalma tehlikesi kalmadigindan yasaklanmistir. Bu yasagin alti
cizili kurallarla hangi akrabalar arasinda uygulandigi bellidir. Ensestte bulunmanmn
sinirt iyice keskinlestirilmis ve kesinlestirilmistir. Cunkt bu sapiklik, icten eslesme
olarak bilinen seyin, evliliklerin sirekli olarak kisitli bir toplumsal grup icerisinde ve
dolayisiyla, az ¢ok aynmi soy icerisinde gerceklesmesinin asirt ucta bir cesididir
(Tannahill, 2003: 27). Dar bir alanda ve birbirine ¢ok yakin Kisiler arasinda
gerceklestiginden, ailenin ve akrabalik derecesinin simirini belirsizlestirmektedir. Iste
Eski Ahit, bunun 6nine gecmek icin kimin kiminle evlenebilecegini net olarak
belirtmistir. Ayrica, bu yasag: cigneyenlerin sapiklik iginde olduklarint vurgulamustur.

“Higbiriniz cinsel iliskide bulunmak icin yakin akrabasina yaklasmayacak, Rab
benim” (Levililer: 18: 6). Eski Ahit'te ath sik¢a gecen bu sapiklik, bir su¢ olarak
gorilmis ve gesitli yaptirimlarla desteklenmistir. Clnki ensest iliski, evlilik kurumuna
zarar vermekte ve kan bagina dayal1 yakinliklar1 zedelemektedir. Tevrat’'ta belirtildigi
Uzere kan birligi bulunan kimseler arasinda evienme olamaz. Kardesler, bir ana babadan
olan yakinlari, yengeler, siitanneler, babanin kardesleri ile evlenme yasaktir. Insanin
kizi ya da ogluyla da evlenmesi sugtur (DTA, 1999: I, 271). Acaba, bu akraba
arasindaki yakin cinsel temaslarin kokeninde neler yatmaktadir? Dogal olmayan bir
davranis olan ensesti hazirlayan etmenler neler olabilir? Bu gibi sorular aslinda sadece
Yahudi kultirinde var olan sorgulamalar degildir. Bunlar, ta ilkel kabilelerden beri
varligint stirdire gelen soru isaretleridir. Ensest, sapkin cinselligin insanlar arasindaki
farkl: gesitlerinden yalmzca biridir.

Insanlarin cinsel 6zglrligl konusundaki gorisler yalmz toplumdan topluma degil,
zamana bagli olarak da degisir. Ama tarih boyunca bitin toplumlarda gecerli olan
cinsel tabularin baginda, ayni ailenin bireyleri arasindaki cinsel iliski ya da
toplumbilimlerdeki terimiyle ensest gelir. Ana baba ile ¢ocuklar ya da kiz ve erkek
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kardesler arasindaki cinsel iligki, yalmz yasalarin degil ahlak kurallarimin da kesinlikle
bagislamayacag: bir davranis olarak her zaman siddetle kinanmis ve yasaklanmistir. Bu
cinsel sapiklik slrekli yasaklandigina gore tarihsel bakimindan da derin kokleri
olmalidir. Nitekim psikanalizin bize gosterdigine gore kiglk oglan gocugunun cinsel
seciminin yoneldigi ilk obje incest karakterlidir, igrenctir. Cinki bu objeyi annesi ya da
kiz kardesi temsil eder (Freud, 2002: 33). Freud’'un bu yorumu ensestin daha
cocukluktan itibaren ve icgudisel olarak var olan bir davranis oldugunu gostermektedir.
Cocuk ilk yonelim olarak; eger erkek cocuksa annesine, kiz ¢cocuksa babasina egilim
gostermektedir. Bu psikolojik yorum ne kadar dogrudur bilinmez fakat gercek olan bir
sey var ki yakin akraba arasidaki ensestin toplumu ahlaki agidan ¢okuntlye ugrattigidir.
Bu sapikliklakisiler anne, baba ve kardes kavramlarini ortadan kaldirmaktadirlar. Bu da
aileye 6nem veren Eski Ahit icin gok degerli bir detaydir.

Ensest, tarinte Oyle derin izler birakmustir ki sanat ve edebiyatta da yankisini
bulmustur. Daha ilk ¢aglarda bile bu glinahin efsanesi dilden dile dolasmustir. Clnki o,
cok sira dis1 ve dogal olmayan bir birlesme bicimidir. insanin nesline itaatsizlik ve
kuralsizligin asir1 bir neticesidir. Soylarin ve sinirlarin sise blrindigi belirsizlik halidir.
Su nesle bakin: “Babalar, kardesler, ogullar, karilar, analar hep birbirine karismis
tohumlar. S6zu eyleminden cirkin ayiplar (Sofokles, 2002: 79). Sofokles'in anlatmaya
calistig1 aslinda, klasik ve edebi bir yapitta yer bulan cirkin eylemin, ensestin ince bir
resmi ve sonucunda aci sizlamsin Usluplu ifadesidir. Nihayetinde ensest, Tanrr’ min
azapl yasagidir. Bir sanat¢t bu cinsel sapikligi ancak boyle climlelerle sanatsal olarak
ifade edebilir.

Ensest, tim toplumlarca sertge elestirilen bir cinsel sapma olduguna gére semavi
dinlerden Y ahudiligin de elbette bu konuya yaklasimi bir 6lglide siddetli olacaktir. iste
Tanrt'nin Eski Ahit’te ensest sapikligini sert ve siddetli bir sekilde yasaklamasinin
altinda yatan en 6nemli sebeplerden bir tanesi de onun aile kurumunu yok etmesi ve
akrabaligin rolunu belirsizlestirmesidir. Bundan dolayidir ki ensest, Tevrat pasgjlarinda
uzunca Uzerinde durulan bir sugtur. “Lut Soar’ da kalmaktan korkuyordu. Bu yizden iki
kiziyla kentten ayrilarak daga yerlesti, onlarla birlikte bir magarada yasamaya baslagh.
Buylk kizi kiglgune, babamiz yagsli, dedi. Dinya geleneklerine uygun bir bicimde
burada bizimle yatacak bir erkek yok. Gel babamiza sarap igirelim soyumuzu yasatmak
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icin onunla yatalim. O gece babalarina sarap icirdiler. Blyik kiz gidip babasiyla yatt.
Ancak Lut yatip kalktiginin farkinda degildi. Ertesi gun blyik kiz kugtgiine, diin gece
babamla yattim, dedi. Bu gece de ona sarap icirelim. Soyumuzu yasatmak icin sen de
onunla yat. O gece babalarina sarap icirdiler ve kiigik kiz babasiyla yatti. Ama Lut
yatip kalktiginin farkinda degildi. Boylece Lut’un iki kizi da 6z babalarindan hamile
kaldilar. (Yaratilis: 19: 30- 36). Yaratilis boliminde gecen bu pasgjlar, Lut
peygamberin sarhosken kizlarinin onunla kurdugu cinsel iliskiden s6z etmektedir.
Y ahudi kultirinde yasak olmasina ragmen kizlarin peygamber olan babalariyla cinsel
temasa gecmesi dogrusu ¢ok sasirticidir. Tum ahlak ilkelerince ve dinlerce bir tabu olan
yakin akraba cinselliginin burada cok rahatca cignenmesi bize tuhaf ve muglak
gelmektedir. Clnki dini vazeden bir peygamberin sarhos olup kizlar: tarafindan cinsel
iliskiye maruz kalmasi pek dogal ve uygun olan bir davrams degildir. Bu olay,
insanlarin geldigi noktayr gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Cunki bir tabu
yikilmis ve tabiat kanunlarinaters davramilmstir. Bu metne bakarak Davut’ un kizlarinin
onatuzak kurarak soylarinin devam etmesini saglamak igin ensest eylemini yaptiklarin
soylersek yeterli bir cevap vermis olmayiz. Ote taraftan Yahudilerin sayisinin az
oldugundan bu isin yapildigim sdylemek de dogru olmaz. Cinki o zamana kadar
mevcut olan insan ve aile sayisi yeterli miktardadir. Zaten Adem ve Havva dan sonra
ensest olay: iyice azalma gostermis olmalidir. O zaman Davut’un kizlarinin babasiyla
yatmasi tipik bir yakin akraba arasi cinsel sapmadir. Zaten bu eylem Tevrat’ta oldukca
acik bir bigcimde yasaklanmustur.

Tevrat'in Yaratihs boluminde bulunan yukaridaki pasajlari farkli bir agidan
yorumlayan bakis acilar1 da yok degildir. Ornegin Nabil el-Fadl’in adh gegen pasajlar
hakkindaki gorUsleri bu dogrultudadir. "Lut hakkinda bu okuduklarina okuyucu
inanmayacaktir. Ancak bu, bitin Tevrat nUshalarinda mevcuttur. O Lut ki,
homoseksiiellige batmis olan Sodom ve Gomore nin yok olusunda Allah’in kurtardigi
elcisidir. Buna ragmen Lut c¢ok rahat bir sekilde icki igcmekte, ickinin verdigi
sarhoslukla sirasiyla iki kiziyla da yatmaktadir. Bu durum iki kizinin hamile kalmasiyla
sonuglanmaktadir. Bu hangi akla sigar ve Allah’in boyle kelam: olur mu? Yice Allah
cinsel sapiklik yuzinden daha Once helak ettigi iki beldeden Lut’'u ve ailesini
kurtarmigken, simdi onun sarhos olup iki kiziyla yattigint kabul mi edecegiz?’ (el-Fadl,
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2006: 33). Gercekten de Lut peygamber hakkinda Tevrat’'ta anlatilan iki farkli kissa
birbiriyle celismektedir. Bu durum Peygamber olan Lut'un sayginligina golge
distrmektedir. CUnki ensest davranmisimin onun ailesi tarafindan islenmesi kabul
edilecek bir vakia degildir.

Tevrat’in bagka bolimlerinde yine ensest olayina rastlayabiliriz. “Higbiriniz cinsel
iliskide bulunmak icin yakin akrabasina yaklasmayacak, Rab benim. Annenle cinsel
iliskide bulunarak babanin namusuna dokunmayacaksin. O senin annendir. Onunladiliski
kurmayacaksin. Babanin karisiyla cinsel iliski kurmayacaksin. O, babamn namusudur.
Annenden ya da babandan olan, ister seninle ayni evde dogmus olsun, ister olmasin
Uvey kiz kardeslerinden biriyle cinsel iliski kurmayacaksin. Kizinin ya da oglunun
kiziyla cinsel iligski kurmayacaksin. Cunkd onlarin namusu senin namusundur. Babanin
evlendigi kadindan dogan kizla cinsel iliski kurmayacaksin. Clnki o babandan olmadir,
senin kiz kardesin sayilir. Halanla cinsel iligski kurmayacaksin ¢linkii o babanin yakin
akrabasidir. Teyzenle cinsel iliski kurmayacaksin; ¢unki o annenin yakin akrabasidir.
Amcamn namusuna dokunmayacaksin. Karisina yaklasmayacaksin; ¢lnki o senin
yengendir. Gelininle cinsel iliski kurmayacaksin. Cunkd oglunun karisidir. Onunla
cinsel iliski kurmayacaksin. Kardesinin karisiyla cinsel iliski kurmayacaksin. Cunki o
kardesinin  namusudur. Bir kadimin hem kendisiyle, hem kiziyla cinsel iliski
kurmayacaksin. Kadimin kizinin ya da oglunun kiziyla cinsel iliski kurmayacaksin.
CUnkU onlar kadinin yakin akrabasidir. Karin yasadigi siirece onun kiz kardesini kuma
olarak almayacak ve onunla cinsel iligski kurmayacaksin. Bu davramslarin hichiriyle
kendinizi kirletmeyin. Cinki 6nlintizden kovacagim uluslar boyle kirlendiler. Onlarin
yiiziinden Ulke bile kirlendi. Giinahindan 6turt tlkeyi cezalandirdim. Ulke, Uzerinde
yasayan halki kusuyor. Ister yerli olsun ister aramzda yasayan yabancilar olsun
kurallarrma ve ilkelerime goOre vyasayacaksiniz. Bu igrengliklerin  higbirini
yapmayacaksiniz. Sizden once bu Ulkede yasayan insanlar bitin bu igrenclikleri
yaparak Ulkeyi Kirlettiler. Eger siz de Ulkeyi kirletirseniz, llke sizden dnceki uluslara
yaptig1 gibi sizi de kusar. Kim bu igrengliklerden birini yaparsa halkin arasindan
atilacaktir. Buyruklarimi yerine getirin. Sizden ©6nceki insanlarin igreng térelerine
uyarak kendinizi kirletmeyin. Tanri'mz Rab benim” (Levililer 18: 6- 18; 24- 30).

Levililerin bu ifadelerinde, insanlarin yakin akrabalari arasinda kimlerle cinsel iliskide
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bulunamayacag: tek tek agiklanmaktadir. Ayrica Tanri, bunlarla iliskiye gecmenin
sakincasindan ve bu igrenc eylemin zararlarindan bahsederek bunlardan uzak
durulmasint emretmistir.

Hemen her toplumda karma bir endogami-egzogami bilesimi gorlir, ama kan bag:
olan kisilerle cinsel iliski kurmay: bittn toplumlar yasaklamistir. Bunun temelinde
akraba evliliginin genetiksel sakincalart degil, biyuk olasilikla toplumsal yapinin
getirdigi  zorunluluklar; Ornegin bireyler arasi hak, ©6dev, miras konularin
diizenleyebilme kaygisi vb. nedenler yatar. ilk insanlarin Adem ve Havva nin
cocuklarimin dogurma eylemleri bunu dogrulamaktadir. Fakat ensestin daha sonra
yasaklanmas: dinsel sebeplere bagli oldugu gibi sosyal sebeplere de baglidir. Bu
bakimdan genetik agiklamamn disinda ensestin miras, hak ve 6dev gibi hukuksal
nedenlerden 6turd yasaklandigir da dogrudur. Clnki yeryizinde insan nifusu zamanla
arttign halde bununla orantili olarak ensest azalmamistir. Demek ki yakin akraba
arasindaki bu cinsel sapiklik daha baska faktorlerin etkisiyle yapilmaya devam
etmektedir. Iste bu faktorleri de sosyal ve hukuksal olarak agiklamak miumkindur.

Eski Ahit'te yakin akraba arasi cinsel iliski kuran kisileri onemli tehditler
beklemektedir. “Babasinin karisiyla yatan, babasimin namusuna leke siirmiis olur. ikisi
de kesinlikle olduriilecektir. Olimii hak etmislerdir. Bir adam geliniyle yatarsa, ikisi de
kesinlikle oldurtlecektir. Rezillik etmigler, 6lumt hak etmislerdir® (Levililer: 20: 11-
12). Baska bir pasgjda ayni gunahin laneti su sekilde ifade edilmistir: “Babasinin
karisiyla yatana lanet olsun! CUnki o babasimin evlilik yatagina leke slrmistr.
Annesinden ya da babasindan olan kiz kardesiyle yatana lanet olsun! Kaynanasiyla
yatana lanet olsun “ (Yasamin Tekrar:: 27: 20; 27: 22- 23). Anne ve babayla cinsel
iliskiye girme eylemi o kadar igreng bir sug olarak goralmis ki Eski Ahit bunu yapan:
olumle cezalandirmaktadir. Ensest, gercekten anne ve babamn yatagina sirilecek en
blylk lekedir. Ayrica kiz kardes ve kaynanayla cinsel iliski de 61Um cezasi kapsamina
alinan suglardir.

Ensest sapikligini agiklayici ve onun cirkinligini belirtici bagka dinsel metinleri de
gostermek mimkindir: “Kimse babasimn karisint almayacak, babasinin evlilik
yatagina leke siirmeyecektir’ (Yasamn Tekrarn 22: 30). igrenc sapikliklardan olan

anneyle cinsel iliski Tevrat’in midesini bulandiran bir eylemdir. Buna yeltenen gocuk
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babasinin namusuna leke stirmis olur. Bu ¢irkin cinsel birlesmenin trajedisini Klasik
Y unan Edebiyati, ¢ok siirselce ve agikga ifade etmistir:

Dosek limandir insana

Dogdugun dosek gerdegin oldu,

Anan avradin oldu.

Hem bebek hem baba

Ayni dosekte (Sofokles, 2002: 72).

Eski Ahit’in baska ifadelerinde kisinin hem kadin ve hem de kiziyla cinsel iliskiye
girmesi, ensest olarak degerlendirilmistir. “Bir adam hem bir kizla, hem de kizin
annesiyle evlenirse, algaklik etmis olur. Aranizda boyle alcakliklar olmasin diye ¢l de
yakilacaktir” (Levililer: 20: 14). Boyle bir iligskiye girdigi igin olaya karisan tiim sahislar
yanmakla cezalandirilmistir. Gergekten adi bir sugun dlumle sonuglanmasi Y ahudiler
agisindan adalet olarak gorilmektedir. Isledikleri igrenc sucun cezas toplumsal huzur
getirmekle birlikte bu ceza aym zamanda Tanri’'mn tekligi ve gucluligi de
vurgulanmaktadir. Clinkl Kutsal iktidar emirlerin ¢ignenmesine misaade etmemektedir.

“Bir adam anne ya da baba tarafindan tivey olan kiz kardesiyle evlenir, cinsel iliski
kurarsa utanctir. Acikca asagilanmip halkin arasindan atilacaklardir. Adam kiz kardesiyle
iliski kurdugu igin sugunun cezasim gekecektir” (Levililer: 20: 17). Bu ifadelerde tvey
anne veya babadan dogan cocuklarla yasak iliskiye girmenin sakincasindan
bahsedilmektedir. Bu yakinlik iliskisinde kiz kardesle cinsel iliski boyutuna girildigi
icin sapikhigr isleyen kisi halkin arasindan kovulmakta ve kendisine sert cezalar
verilmektedir. Ensestin igrencligi bu kadar iclere kadar giderse soyun, ailenin sayginligi
anlamsiz kalmaktadir. Onun icin bu tehlikeyi sezen Y ehova, ensestte bulunan Kisilere
nefes aldirmamaktadr.

Diger bir Eski Ahit metniyse kisinin anne, baba ve ¢ocuklarimn disinda kalan diger
yakin akrabalariylaisledigi igrenclik dile getirilmektedir. “ Teyzenle ya da halanla cinsel
iliski kurmayacaksin. Clnki yakin akrabamin namusudur. Ikiniz de sugunuzun cezasinm
cekeceksiniz. Amcamin karisiyla cinsel iliski kuran adam, amcasinin namusuna leke
sirmils olur. Ikis de gunahlarinin cezasim gekecek ve cocuk sahibi olmadan
Oleceklerdir. Kardesinin karisiyla evlenen adam rezillik etmis olur. Kardesinin
namusunu lekelemistir. Cocuk sahibi olmayacaklardir” (Levililer: 20: 19- 21). Teyze,
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hala ve amca karisi ve kardesinin karisiyla cinsel iliskiye giren adam cirkinligini ve
gunahkarligim burada da gostermistir. Akrabalarinin namusunu lekeleyerek tabiatin
dogasina aykiri hareket etmistir. Bunu yapan kisi hayat1 boyunca ¢cocuksuz kalacak ve
boylece kasitl kisirlik onun kaderi olacaktir.

Y akin akraba arasi cinsel iliskinin ne kadar siddetle yasaklandigi malumdur. Cuinki
toplumsal ve genetik yapi bu duruma misaade etmemektedir. Yahudi kiltirinde sert
bir sekilde yasaklanan ensest veya diger adiyla yakin akraba arasi cinsel iligski bir
tabudur ve bu tabuya aykir: hareket eden herkes cezalandiriimalidir. Aksi halde toplum
cOkecek ve basibosluk, Tanrisal yasalari amacsiz ve islevsiz birakacaktir. Eger ensest
sapkinligina karst ¢ikilmayip bu durum hos karsilanirsa toplum zedelenir. Tanrt bunlari
lanetlemistir. Halkin bu lanete &min demeyip onu kinamas: gerekir. Cunkd bir nesil
kendinden sonrakilere yeni bir kusak birakmalidir. Tanri min ihtar: dikkate alinmazsa
yeni nesil yozlasmis olacak ve kendinden sonra higbir varlik ve deger birakamayacaktir.
Zaten bu cinsel sapiklik sadece genetiksel, sosyal, ahlaksal sebeplerle degil insamin
dogasina aykir1 olmas: sebebiyle de olagandis1 bir davranstir. Insanlik, ytzyillardir
bircok farkli sapiklikta bulunmus fakat aralarinda en igrenci ve akla sigmazi yakin
akraba arasi cinsel iliski olmustur. Cinkd Tanr’ min 6zenerek yarattigi bir varlik olan
insan, bu kadar alcalarak anne, baba veya diger yakinlariyla bile bile, cinsel iliski
kurmamalidir. Fakat bu su¢ tim toplumlarda gorilmis ve bu ylzden sertce
yasaklanmustir. Iste Eski Ahit de bu baglamda ensest sapikligindan gokca bahsetmis ve
onu siddetle kinamistir. Ayrica bu eylemde bulunanlari 6lumle cezalandirmustir.
“Babasinin karisiyla yatan, babasimin namusuna leke sirmis olur. ikisi de kesinlikle
oldurtlecektir. Olumii hak etmislerdir. Halasiyla, teyzesiyle, amcasimn karisiyla,
kardesinin karisiyla yatan namusuna leke sirmis olur. Ayrica bir adam geliniyle
yatarsa, ikisi de kesinlikle oldurtlecektir. Rezillik etmisler, 6limi hak etmislerdir”
(Levililer: 20: 12; 19). Bu ve buna benzer daha bircok Eski Ahit metni ensestin dogru
olmadigini ve yapildig: takdirde cezasinmin siddetli oldugunu dile getirmektedir.

2.12.3. Eski Ahit’te Hayvanlarla Cinsel iliski

Hayvanlarla cinsel iliski kurma insamin arsizca yaptigi cinsel sapikliklardan bir
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tanesidir. Bu sapikligi hem erkek hem kadin yapar. Erkekler dogrudan dogruya bazi
hayvanlari homoseksiiel bir istekle bu sapikliga zorlarlar; daha az olmak Uzere kadinlar
ise daha ziyade kopek gibi bir hayvanin metresi olurlar. Fakat gercek hayvanla sevisme,
hayvanlarla cinsel iliskide bulunmaktan zevk alma sapikligidir. Bu bir erkek tarafindan
disi ve bir kadin tarafindan erkek bir hayvanla yapilir. Hayvanlarla sevisme eskilerin
efsaneleri ve siirleriyle benimsenmistir. Jupiter kadinlarla sevismek i¢in hayvan sekline
girerdi. Heredot, kitabinda Pan adl: ilahin bir enkarnasyonu olan Mendes adl1 kocla bazi
dini gunlerde kadinlarin iliskilerini anlatir. Roma’ nin yikilma devrinde sapik kadinlar,
sehvet meclisleri sonunda hayvanlarla cinsel iliskide bulunurlardi. Ortagagda muhtelif
hayvanlara vahsetle tecaviiz edenlere ait bircok mahkeme vakalarinda erkek mitecaviz
ile beraber bicare hayvan da oldirilerek yakilirdi (Adasal, 1975: 324- 325). TUm bu
olanlar insanin ilk ¢aglardan gliniimiize degin hayvanlarla nasil cinsel iligskide bulunarak
sgpikhiga dustUklerini gostermektedir. Insan, degerini hayvanlarla iliskiye girerek
ayaklar altina almistir. Bu Oyle cirkin ve igren¢g bir sapiklik ki insamn aklinin
alamayacag bir davrams tarzidir.

Bu cirkin davranms insamn dogasina aykiri oldugu halde cinsel hazzin simirini
tammayan bazi kisiler bunu yapmakta sakinca gormemislerdir. Hayvanlarla cinsel
iliskinin tarihinin ne zaman bagladigi bilinmemekle birlikte bunun insamn cinsel
icgudisiine hakim olamadigi andan itibaren basladigim belirtmek uygun olacaktur.
Belirttigimiz gibi tarihin gogu doneminde hayvanlar cinsel sapiklik nesnesi olarak da
kullanildilar. Mitolojide bile bu konuya iliskin oOrneklere rastlamak mumkandr.
SOzgelimi, Pasiphae, Girit krali Mitos un karisidir. Kralige, bir ustaya yaptirdig: inek
heykelinin icine girerek &sik oldugu ak boga ile birlesir. Bu birlesmenin sonucunda
Minotaurus un dogdugu soylenir (Korkmaz, 2004: 122). Buna benzer daha birgcok
hayvanla cinsel iliski dykuleri tarihin sayfalarinda mevcuttur.

Insanlarin hayvanlarla cinsel iliskiye girmesi eskiden beri var olan bir durumdur.
Ozellikle bu iliskiler antik dénemde oldukca yayginch. Kenanlilarin Ugarit yazitlarina
baktigimizda Tanrilarin hayvanlarla cinsel iliskiye girdiklerinden bahsettigini goririz.
Eski tarihsel Misir kaynaklarinda da yine bu tarz cinsel iliskinin varligim 6grenebiliriz.
Hatta || Ramses'in kegi Tanr: Ptah’in oglu oldugu bile iddialar arasinda yer almaktadir.

Hitit yasalarina baktigimiz zaman insanlarin koyunlar, inekler ve domuzlar ile iligki
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kurabilmelerine izin verildigini goririz. Ama bu izin at ve katirlar igin verilmemistir.
Bu tarz iliskiler Kutsal Kitap tarafindan kesinlikle yasaklanmustir. Clinkli bunlar dogal
olmayan cinsel sapmalardir (Malcolm ve Ugal, 2006). Bu tir yasak iliski Tanr’ min
Ureme ve saygin bir soy olma amacina terstir. insan bir hayvanla iliskiye girerek nesil
yaratma yerine kendini kisirlastirarak, hem neslin kokine dinamit koymakta hem de
insanlik onurunu asagilamaktadr.

Eski Ahit, hayvanlarla cinsel iliski kurma Ustinde az da olsa durmustur. Tanr
Tevrat'ta boyle bir sapkinligi hem evlilik kurumuna ters gordigi icin hem de insan
dogasina aykir1 gordigi icin siddetle yasaklar. Acaba birbiri icin yaratilan insanlarin
kendi tarinu birakip hayvanlarla boylesi sapkin bir iliskiye girmesi neyle agiklanabilir?
Insamin dogasi bu kadar deformasyona nasil ugrayabilir? Baudlaire' nin dedigi gibi
insanin iginde iyilik ve kotuluk irmaklart vardir. O, kendisini hangisinin akisina
birakirsa dogast ve ruhu da oraya dogru akar. Tevrat’ta bahsedilen ve uyarilan
sapkinliga bakilirsa, insanlarin kétulik irmagina kendini kaptirip orada bogulduklarin
goruriz. Yoksakéinatta en degerli varligin en asagilar asagisina dismesini, baskaneile
aciklayabiliriz. Ama yapilan bu davrams ¢ok gecikmeden siddetli ve sert cezalarla
karsilik bulmustur. Oyle ki Tanr1 bu sugu 6liimle cezalandirmustir.

Eski Ahit, hayvanla cinsel iligkiye girenler icin 6lim ve lanet dilemektedir.
“Hayvanlarla cinsel iliski kuran herkes oldurilecektir” (Cikis: 22: 19). Tevrat, sert bir
karsilikla onlar1 uyarmis ve bu sucu islememelerini emretmistir. “Herhangi bir hayvanla
cinsel iliski kurana lanet olsun” (Yasamn Tekrar:: 27: 21). Yine baska bir pasa da
sOyledir: “Bir hayvanla cinsel iliski kurmayacaksin. Kendini kirletmis olursun. Kadinlar
cinsal iligki kurmak amaciyla bir hayvana yaklasmayacak. Bu Sapikliktir” (Levililer:
18: 23). Burada hem hayvanlarla cinsel iliski kurulmamasi emredilmis hem de bu yonde
Ozellikle kadinlar uyarilmistir. Erkek adimn degil de kadin adimin hayvanlarla cinsel
iliskide gegmesi enteresandir. Fakat kurulan bu iliski sapiklik olarak nitelendirilmistir.
Bu pasgjda hayvanlarla cinsel temasin cinsiyeti anlatilmis olmakla birlikte yaptiklar:
sucun ne kadar cirkin oldugu da ortaya konmaktadhr.

Eski Ahit’in baska metinlerindeyse, hayvanlarla kurulan cinsel iliski neticesinde bu
isi yapan insan ve hayvan oldurilmek suretiyle cezalandirilmaktadir. “Ayrica, bir

hayvanla cinsel iliski kuran adam kesinlikle dldurilecek, hayvansa kesilecektir. Bir
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kadin cinsel iliski kurmak amaciyla bir hayvana yaklasirsa, kadini da hayvam da
kesinlikle 6ldireceksiniz. Olimii hak etmislerdir” (Levililer 20: 15- 16). Bu pasajlarda
ana hatlariyla hayvanlarla cinsel iliski boyutundaki sapikligin siddetle cezalandiriimasi
anlatilarak insanlar, bdyle bir eylemi yapmaktan men edilmektedir. Demek Ki
hayvanlarla cinsel birlesmenin, kimi toplum ve geleneklerde dinsel bir anlami vardr.
Bu gelenek ve inanis, cok Tanriya inananlar icin gegerlidir. Tevrat’ in hayvanlarla cinsel
birlesmeye kars1 ¢citkmasi da bundandir; dinsel bir anlam tasidig1 ya da bdyle bir anlam:
akla getirdigi icindir. Cinsel iliskide bulunan hayvan, daha 6nceki inanglarda Tanrinin
sembol diye goruldagid, bu da tek Tanriciliga aykirn oldugu icin Tevrat'ta
yasaklanmustir (Dursun, 2002: 58). Son tahlilde Eski Ahit diger cinsel sapikliklara karsi
gogterdigi siddetli tavri burada da izlemistir. Insan yaratilmis Gstiin bir varlik olarak bu
kadar igrenc bir seviyeye disebiliyorsa bu sugun karsiliginin da sert ve caydirici olmasi
gerekir. Nitekim eski Ahit bu caydirici 6zelligini tek ve gicli Tanrt’ nin agzindan sikga
ve acikca dile getirmistir.

2.12.4. Eski Ahit'te Mastirbasyon

Oz doyum da demek olan mastiirbasyon, cinsel bolgelere dokunarak orgazm
saglama anlamina gelir (Turkge S6zluk, 1998: 11, 1513). Yaygin bir cinsel bosalmayolu
olan bu davranis bicimi, ergenlik ¢cagindaki erkekler arasinda ¢ok yaygindir ve bir esle
doyurucu bir cinsel iliski dizeni kuruldugunda ¢ogu kez giderek azalir, hatta yok olur.
Fakat mastirbasyon kisinin kendisinin kendi elleriyle yarattigi bir davrams bigimidir.
Mastirbasyonun yapilis sebebi cinsel bir doyum bulma arayisidir. Bunu kendi kendine
yapan Kisi dogal olmayan bir yolla cinsel saplantiya disme tehlikesiyle kars1 karsiya
kalir. Bu davrans bigimi daha sonra siklasip aliskanlik haline gelir.

Mastirbasyon, bir yerde cinsel bir rahatsizligin sonucunda olusan sapikinktir. Kisi
kendi kendine zevk almak icin bunu yapar. Fakat burada bir ahlak problemi vardir.
Tabiatin dizenine kars1 bir isyan sz konusudur. Tanri, yarattigi insanlardan dogalari
geregi normal cinsel birlesmeler bekler; fakat mastiirbasyon buna kars: ¢ikis oldugu gibi
gercek anlamda doyum saglamayan bir cinsel motiftir. Mastirbasyon cinselligin bir
hayal olarak yasanmasidir (Kahraman, 2005: 20). Dolayisiyla gergek hayatla ve cinsel
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iliskiyle ok az baglantisi vardir. Kisi kurdugu muhayyilelerin sonucunda kendisini
cinsel iliskide bulunuyormus gibi aldatir. Aym zamanda Tanri’nmin kendisini de
aldatmaktadir. Clinki cinsel birlesmenin amaci meninin disartya bos yere atilmast degil
onun treme eylemi igin kullaniimasidir. Neredeyse tim dinler mastiirbasyonu bir cinsel
israf olarak gorurler. Bu baglamda semavi dinlerden olan Y ahudilik de bunu cinsel bir
sapma olarak niteleyip onu yasaklar.

Eski Ahit’in Tanrist 6z doyum denilen bu iliskiyi, mintesipleri icin tehlikeli olarak
gordr. Cunk( buradaki cinsel motifte meninin oldukca gereksiz yere kullanilarak Greme
eyleminden uzaklasilmas: vardir. Eski Ahit, bu tir Ureme eyleminden uzak, gereksiz
yere cinsel enerji harcanmasindan yana degildir. Onun igin bunu bir cinsel sapiklik
olarak dile getirir. Bu cinsel eylemden, Tevrat’ta Onan guinahi olarak bahsedilir. Bunun
Y ahudiler arasinda tarihsel bir gercekligi vardir. Yahudiler arasindaki eski bir gelenege
gore, kadin, yalmizca kocasiyla degil, kocasinmn ailesiyle de evlenirdi. Parasi 6denerek
satin alinir ve kocasinin 6lmesi durumunda kadin bir yUk olurdu; Ustelik kocasina gocuk
dogurmadiysa, 6lumu erkegi sanki hi¢ yasamamis gibi silerdi. Cozim levirat (kayin
ama) evliligiydi. Agabeyin varis birakmadan 6lmesi durumunda erkek kardesi onun dul
esiyle evlenmek ve dogacak ilk erkek cocuklarint 61U agabeyinin mesru ¢ocugu olarak
yetistirmek zorundaydi; ama Onan buna isyan etti (Tannahill, 2003: 68). Bundan sonra
kayinbiraderinin karisiyla cinsel iliskiye girdigi anda menisini yere bosaltirdi. Cocugu
olmasin diye bu hareketi yapmaya baslar ve artik mastiirbasyon denilen, adi Onan
sapiklig1 olarak da bilinen eylemi, bir yasam tarzi haline getirir. Onan bunun bedelini
yasamindan olarak, oder.

Eski Ahit, bu gunahtan halkim uyararak su sekilde bahseder. “Yahuda Onan’a,
kardesinin karisiyla evlen, dedi. Kayinbiraderlik gorevini yap. Kardesinin soyunu
strdur. Ama Onan dogacak gocuklarin kendisine ait olmayacagin biliyordu. Bu yiizden
ne zaman kardesinin karisiyla yatsa, kardesine soy yetistirmemek icin menisini yere
bosaltiyordu. Bu yaptigi Rabbin gdzinde koétlydid. Bu yizden Rab onu oldirdd”
(Yaratihig 38: 8- 10). Onan gunahi, Rab tarafindan siddetle yasaklamyordu. Cunk
levirat evliligi, Yahudi kdltirinin bir parcasiydi ve buna uyulmasi gerekiyordu. Fakat
asi olan Onan, bu gelenegi cignemis bdylece hem Y ahudilerin géziinde hem de Tanrimin

gbzinde kinanmis ve Rab tarafindan lanetlenerek 6lumle cezalandirilmistir. Onan



119

gunahindan ¢ikarilabilecek sonuglardan biri de Y ahudiligin neslin cogalmasina verdigi
onemdir. CUnkl 6z doyumla, kisi disar1 bosalarak aslinda Tanri’ mn emrine kars: gelip
isyankér davranmaktadir. Yahudilik gibi ‘semereli olun ve gogalin’ ilkesine siki sikiya
bagli olan bir kilturiin boyle bir cinsel eyleme kars1 gikmasi ¢ok anlamlidir. Clnki 6z
doyum, kisiler agcisindan zararl olan ve ahlaksal olmayan bir davrams bicimidir. Bunu
yapan Kisiler, hem toplumdan hem de dinsel kurallardan uzaklasms olmaktadir. Iste
eski Ahit bu noktada inananlarimin sosyal ve dinsel sorumluluklarinin bilincine
varmasint isteyerek, onlari bu gtinah konusunda uyarir. Eski Ahit, bu cinsel sapikliktan
uzaklasan kisilerin topluma kazandiriimak suretiyle iyilesecegini vurgulayarak onlari,
Y ahudiligin kurallarina uymast igin uyarir.

Ote yandan Onan giinahimin mastiirbasyonla ilgili olup olmadig: ayr1 bir tartisma
konusudur. Esasinda, Eski Ahit’'in anlattiklarindan bir nokta iyice anlagilmamaktadir.
Onan’in tohumu, bir mastirbasyon yani kendi kendini tatmin sonucu mu gelmistir,
yoksa cinsel iliski sonucu mu? Dinsel metinde tam bu agiklanmamaktadir. Ama
genellikle Onan’'min mastirbasyon yaptigina inamilir ve dyle inanildigr igin bu ise
Onanizm de denir (Dursun, 2002: 39). Her ne olursa olsun meninin disartya atilmasi
Eski Ahit’in prensiplerine aykiridir. Cinki Eski Ahit gibi Gremeye 6nem veren kutsal
bir kitabin meniyi bosa harcamay: dogal karsilamas: pek olasi degildir. ister Onan
gunah isterse de bir dogum kontrol yontemi olsun Onan’in yaptig: cinsel bir sapmadir.
Y ahudilik de bunaisrarlakarsi ¢ikmis semavi bir dindir.

2.12.5. Eski Ahit’te Travestilik

Kadins1 Ozelliklere sahip erkegin kendisini kadin gibi hissederek onlar gibi
giyinmesi, sislenmesi ve onlara benzemeye calismast olan travestilik, Eski Ahit'te
Tanr tarafindan uyarilan cinsel suclardandir. Burada erkegin dogasina aykir1 hareket
etmesi vardir. Bu sebeple Rab, insam yaratilisina uygun olarak hareket etmesini istemis
ve bunun disinda yapilanlari yasaklamistir. “Kadinlar erkek giysisi, erkekler de kadin
giysisi giymesin. Tanri'mz Rab bu gibi seyleri yapanlardan tiksinir” (Yasamn Tekrari
22: 5). Pasgjda, hem kadinlarin erkek giysileri giymesi seklinde, hem de erkeklerin

‘kadin giysisi giymesi’ biciminde ortaya ¢ikan travestilik kinamyordu ve bunun igin,
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Tanrt nin tiksindigi bir uygulama oldugu belirtiliyordu (Parrinder, 2003: 268). Cunki
Tanr1 kadin ve erkek cinsini kendi nevi sahsina miinhasir olarak yaratmstir. Kisilerin bu
cinsiyet tiplemelerini kabul etmeleri gerekir. Insamn yaratihis bicimi bu sekildedir.
Fakat kadin veya erkegin yaratildiklar1 bigime itiraz edercesine birbirlerine benzemeye
calismalar: dogru degildir. Yahudi toplumunda bdyle bir davrams asagilayict anlamlar
tasimaktadir. Bu nedenle Eski Ahit bu konuda Y ahudileri oldukca sert uyararak kendi
cinsiyetlerinden memnun olmalarint ve herhangi bir sapikliga egilim gdstermemelerini
emretmistir. Sonucta travestilik, Tanrinin igreng ve tiksindirici olarak tarif ettigi bir
sapikliktir. Eski Ahit, bu cinsel sapmaya disenleri uyararak, onlarin dogru ve dogal olan

yola gelmelerini emreder.

2.13. Eski Ahit’te Fuhus ve Fahiselik

Fuhus, icinde bulunulan toplumun kurallarina uymayan cinsel iliskide bulunma; bir
veya birkag kisiyle para karsiliginda cinsel iliskide bulunma isidir (Turkge S6zlUkK,
1998: I, 804). Bu cinsel motif, Tanr’mn emrettigi cinsel iliski disinda ve evlilik
kurumuna sadakatsizligin bir gosterges olarak para karsiligi ve keyfe gore yapilan
gunahlardan bir tanesidir. Burada Tanr’min kanunlarina ters disen bir ahlaksizlik
vardir. Kisi kendisini bir meta olarak diger insanlarin zevkine birakmakta ve bunu bir
vazife olarak yapmaktadir. Kimi zaman para karsiliginda fahiselik bir kurum haline
getirilmekte kimi zamanda bagimlilik yaratan bir hastalik olarak strekli yapilmaktadir.
Her ne olursa olsun fahiselik, Tanr’ mn kutsal eregine ters olan cinsel bir eylemdir.
Burada insan nesline kars1 bir baskaldir1 vardir. Ayni zamanda ahlaksal cinsel ilkelere
aldirmazlik sbz konusudur. Bundan 6tird, fuhus veya fahiselik Eski Ahit’in karst ¢iktigi
cinsel motiflerden birisidir. Bu, Y ahudilere gore ahlaksizca bir tavirdir. brani halki igin,
Ibrani soyundan gelen bir kimse icin fuhus ve bu yoldan kazamlan para kesinlikle
haramdir. Bu tir paralarin Tanr1 yolunda tiiketilmesi, onlarla adak sunulmasi da yasaktir
(DTA, 1999: 1, 274). Boylesi amagsiz bir tavir, Yahudi toplumunun kabul edebilecegi
saglikli bir cinsel Greme bigimi degildir. Dogal olan cinsel birlesmeler gbz ard: edilip
kisir bir ortam yaratilmasi evrensel amaglara da aykiridir.

Fuhus olayimin nasil ortaya ciktigi sorulmasi gereken bir énemli bir sorudur. Fuhsa
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veya fahiselige gereksinim, bekarliklari nedeniyle ya da ciktiklari seyahat yizinden
karilarindan uzakta olduklart igin kadinsizliktan rahatsizlik duyan pek cok erkegin,
geleneksel namusu surdiren bir toplumda, kendilerine uygun bir hammefendi
bulmamalar1 gereginden dogmustur. Boylece toplum, onaylamaktan utan¢g duydugu
fakat tamamiyla doyumsuz birakmaktan da cekindigi erkeklerin gereksinimlerini
karsilamalar1 icin belli bir simif kadint bir yana ayirmistir (Russel, 1993: 95- 96). Bu
durum bize fahiseligin kisisel bir haz alma isteginin yaminda sosyal bir gereksinim
nedeniyle de ortaya ¢iktigim gostermektedir. Ne olursa olsun hatta fahiselik bir kurum
olarak birilerine fayda getirmis de olsun bunun dogal olmayan bir cinsel iliski yolu
oldugu aciktir. Kisi, burada bekérsa yanlis bir yola girerek hata yapmis olmakta eger
evliyse de aile kurumunu bozarak hem esine hem de topluma zarar vermis olmaktadir.

Dinler, fahiselik kurumuna, inananlarinin ahlakim ve cinsel kimligini bozdugu igin
karst cikmaktadir. Ozellikle dinlerinde bir tanricaya yer olmayan Yahudiler, kutsal
olsun ya da olmasin her iki cinsiyette de fahiseligi tesvik eden ithal yabanci kiltlere
kars1 tum gugleriyle savastilar. Ama bu gercek bir savas olmaktan ¢ok goruntiiden
ibaretti (Tannahil, 2003: 74). Yahudilik, fahiselige kars1 cikiyordu fakat kendisinde
barindirdig: ataerkil yap1 nedeniyle de bir anlamda onu korukltyordu. Cunki erkekler,
sinirsizca istedikleri kadar kadinla yatabiliyordu. Bu durum kadinin sadece secilen rolde
oldugunu gosterdigi icin bir anlamda kendisinin énemsizligini de vurgulamis oluyordu.
Bu durumda kadina ya bir ekonomik kazang yolu olarak fahiselik yapmak kaliyor ya da
ona tarih sahnesinde silik bir 6zne olarak arka planda kalma rol diistyordu. Bu durum
erkek egemen toplumda yasayan Y ahudilerin isine geliyordu.

Eski Ahit toplumunda Yahudi erkek ve kadinlarin fahiselik yapmalarinin yasak
olmasina karsin, Yahudi kadin fahiseler olduguna kusku yoktur. Ozellikle de hayatta
kalmak icin baska cikar yolu olmayanlar; bunlarin arasinda en basta gelenler, kocalari
tarafindan bosanmus kadinlar ve c¢ocuksuz dullardi. Mdusteri bulmakta asla
zorlanmyorlardi; ne de olsa, gesitlilik arzusunu fazladan es ya da cariyelere yatirim
yaparak tatmin etmeye erkek niifusun ancak kugtk bir azinligimin mali gict yetiyordu
(Tannahil, 2003: 74). Bunun icindir ki erkeklerin ezici bir gigle kadina yuklendigi bu
zaman diliminde fahiselik zorunlu olarak yapilmis ve erkek de buna ses gikarmamustir.

CUnkU Yahudi kuoltdrinin tarihi gecmisi bu kurumun ortaya cikmasina zemin
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hazirlamistir. Erkek, hayal ettigi seyi ayaginin dibinde zorlanmadan bulmustur. Kadin
da icinde bulundugu zorunlu kosullar nedeniyle batakliga dismis ve isin iginden
cikamayinca da ister istemez fahiseligin kabul gérmesini bir anlamda kortklemistir.

Fahiselik motifini Tevrat'in birgok yerinde bulmak mumkundur. ”Kizimi fahiselige
sirikleyip rezil etme yoksa fahiselik yayilir ve Ulke ahlaksizlikla dolup tasar”
(Levililer: 19: 29). Fahiseligin cogalmasini engellemenin yolu Tevrat’in emirlerine
uymaktan gecer. Yahudiler uyarilmis fakat uyarilara kulak verilmediginden ahlaksizlik
diz boyu olmustur. Tevrat’in sertge uyarmasina ragmen ailelerin kizlarim boylesi bir
ahlaksizliga itmesi toplumun geldigi boyutun gostergesidir. Tanri, kizlarin fahiselige
Ozendirilip rezil edilmesini ¢ok tiksinti verici bir davrans olarak dile getirir.

Diger yandan Y ahudilerde kahinlerle fahiseler arasindaki iliski de ¢cok enteresandir.
Kahinler icin 6zel durumlar sdz konusudur. Buna gore bir kahin ve onunla ilgili olan
yakinlar1 Tevrat’ta gore temiz ve ahlakli olmalidir. Kéhin kutsal bir kisidir. “Kahinler
fahiselerle, kirletilmis kadinlarla, bosanmis kadinlarla evienmeyecek. Cunku k&hin
Tanrt igin kutsal olmalidir. Bir k&hinin kizi fahiselik yaparak kendini kirletirse hem
kendini hem de babasini rezil etmis olur. Yakilmalidir. Bas kahinin evlenecegi kadin
bakire olmalidir. Dul, bosanmus, Kirletilmis ya da fahise bir kadinla evienmeyecek.
Yaniz kendi halkindan bakire bir kizla evlenebilir. Bdylece halkimn arasinda
cocuklarina leke sirmemis olur” (Levililer: 21: 7- 9; 21: 13- 15). Fahiseligin cirkinligi
kahinlerin temizligiyle ve kutsal kisi olmalariyla daha agik olarak vurgulanir. Ne kahin
ne kiz1 ne de onun akrabalar1 asla fahiselerle veya fahiselikle bir iligskiye girmelidirler.
Cunkd kahinlik kutsal bir gorevdir. Boylesi bir kutsaligin girkinlikle bagdastirilmasi
Tanri’'ya ihanet kadar koétudur. Bu yizden fahiselik kutsalliga zarar veren tiksinti verici
ve lekeleyici bir cinsel ahlaksizliktir.

Fuhus, Tevrat’in baska bolimlerinde ise sakinilmasi gereken kirli bir davrans
olarak nitelendirilmistir. Cinku insanin ve dolayisiyla Tanri’ mn gdzinde kirlenmis bir
insan sevilmeyen ve tiksinti veren bir hastalik gibidir. Bu yuzden bdyle kisilerden uzak
durulmalidhr. “Putperest torenlerinde fuhus yapan Israilli bir kadin ya da erkek olmasin.
Fuhus yapan kadin ya da erkegin kazancini adak olarak Tanri’ niz Rabbin tapinagina
goturmeyeceksiniz. 1kisi de Tanrt’ mz Rabbin goziinde igrenctir” (Y asamn Tekrari: 23:

17- 18). Fahiselikle ugrasan bir kisinin kazandigi her sey haramdir. Boyle bir Kisi
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Y ahudi torenlerine ¢agrilmamakta hatta ceza olarak oradan uzaklastirilmaktadir. Clnk
Tanr1’ mn gdzinde kirlenmis bir insanin kutsal bir ayine gelmesi ve oradatemiz sifatiyla
bulunmasi kabul edilecek bir durum degildir. Fuhus yapan kisi hastaliklidir ve gittigi
yerlerde o hastaligini temiz insanlara bulastirir. Eski Ahit’in fahiselik konusundaki
titizligi gergekten ¢cok agik ve nettir.

Fahiselik Mezmurlar'da siirsel bir dille dile getirilmis ve onun ne kotl bir ayartici
oldugu belirtilmistir. Fahiseyle birlikte olan birisinin girecegi zarar edebi ve dinsel bir
Uslupla ifade edilmistir:

“Seni kotu kadindan,

Baska birinin karisinin yaltaklanan

Dilinden

Koruyacak olan bunlardir.

Boyle kadinlarin giizelligi seni

Ayartmasin,

Bakislar: seni tutsak etmesin.

CUnk0 fahise yuzinden insan bir

Lokma ekmege muhtag kalr.

Baskasinin karisiyla yatmak da

Kisinin camna mal olur.

Insan koynuna ates alir da,

Giysisi yanmaz mi?

Korlar Gizerinde yurtr de

Ayaklar1 kavrulmaz mi?

Baskasinmin karisiyla yatan adamin

Durumu budur.

Boyle bir iliskiye giren cezasiz

Kalmaz “ (Silleyman’in Ozdeyisleri: 6: 24- 29).

Fahiselik yukaridaki ifadelerde belirtildigi gibi kisinin koynuna aldig1 bir atestir. Bu
ates insam yakan ve onu bir lokma ekmege muhtag birakan hastaliktir. Baskasinin
karisiyla cirkin bir sekilde cinsel iliskiye girmenin sakincalarindan bahseden

Mezmurlar, bu kotlulikten uzak durulmasimt emretmektedir. Boyle bir atesle dans eden
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kisi cezasiz kalir mi? Tabii ki Yahudilerin Tanrisimin tepkisi ¢ok siddetli olacaktr.
Fahiseligin guzelliginin ve cazibesinin yarattig: ayarticilik bunu yapanmn koynunda bir
atese donismektedir. Bu ates ki Kisiyi pisman eden amansiz bir cezadir. Bunu kendisine
is edinen Kisi, onun yakiciligint da g6z ardi eimemelidir. Clnki fuhus insamin koynuna
aldig1 yakici bir atestir.

Eski Ahit'in diger bolimlerindeyse fahiselik su sekilde ifade edilir: “Oglum, beni
yurekten dinle, gbzint gittigin yoldan ayirma. Cinkil fahise derin bir cukur; ahlaksiz
kadin, dar bir kuyudur. Evet, soyguncu gibi pusuda bekler ve bircok erkegi yoldan
cikarr” (Siileyman’in Ozdeyisleri: 23: 26- 28). Fahise cok ilging bir benzetmeyle
soyguncuya, hayduda benzetilmistir. Temiz insana kurulan sinsi bir pusudur. Kisi
yolunu gozl agik bir sekilde gozetleyerek bu pusuya dismemelidir. Cinki disecegi
cukur derin ve dar bir kuyudur. Bir kez dusti mi bir daha paklanmasi zordur. Bu
Ozdeyisler insanlarin fahiselik karsisinda daima uyanik olmalarin istemektedir.

Bir baska yerde ise Tanr1’ya ihanet eden Y ahudilerin bir fahise gibi davrandigin ve
Kutsal iliskiyi bozduklarini tesbihi bir dille anlatan ifadeler goraltr. Bir fahisenin
insanin temizligini bozmasi gibi baska Tanrr’ya sapan bir Yahudi de Tanrisina ihanet
etmistir. Ulkesinin bekéaretini baska Tanrilara taparak bozmustur. Yeremya'da bu
durumdan yakinilir:

“Ciplak tepelere bak da gor.

Sevismedigin yer mi kaldi?

COlde yasayan bedevi gibi

Yol kenarlarinda oynaglarin

Bekleyip durdun.

Fahiseliginle, kotuluklerinle tlkeyi

Kirlettin” (Yeremya: 3: 2).

“Y aptiklarindan 6tiri neden
Bagislayayim seni?

Cocuklarin beni terk etti,

Tanr1 olmayan ilahlarin adiyla ant

Ictiler.
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Onlar1 doyurdugumda zina ettiler,

Fahiselerin evlerine dolustular.

Sehvet diskinu besili aygirlar!

Her biri komsusunun karisina

Kisniyor* (Yeremya: 5: 7- 8).

Eski Ahit’in bu béluminde agikga sezilen bir durum sz konusudur. Peygamberler
durmadan baska Tanrilara tapan Y ahudileri elestirmektedir. Burada Peygamberlerin ilk
dikkat ceken 0zelligi, tapima yonelttikleri elestiriler ve bagdastirmaciliga, yani onlarin
“fahiselik” adim verdikleri Kenan etkilerine amansizca saldirmalaridir. Ama durmadan
ates sactiklart bu fahiselik, kozmik dinselligin en yaygin bigimlerinden birini temsil
etmektedir. Tarimcillara 0zgi kozmik dinsellik, en temel kutsallik diyalektiginin,
Ozellikle de Tanrisal olamin kozmik nesnelerde veya ritimlerde bedenlendigi ya da
tezahUr ettigi inancinin bir uzantisim olusturuyordu. Ama Y ahve muminleri, Filistin'e
girdiklerinden beri, tam da bu inanci putperestligin en mikemmel 6rnegi olarak
kimyorlardi. Fakat daha 6nce kozmik dinsellige hi¢ bu kadar vahsice saldirilmamisti
(Eliade, 2003: 430).

Eski Ahit'i derleyenlerin fahiselerden nefret etmeleri icin ©6zel bir neden
bulunmuyor ama dilleri eniyi olasilikla sert ve asir1 ugta da mustehcenligin esigindeydi.
Siyasi gudler tasiyan ve fahiseligi Kudus' Gn ginahlarinin esanlamlisi olarak kullanan
Hezekiel Kitabi, buna tipik bir drnektir (Tannahil, 2003: 74). Eski Ahit’in bu kisminda
fahise kavram sikca kullanilir. Ozellikle Misir’ da bir anneden dogan iki kizin yaptiklar:
ve isledikleri gunahlar1 anlatan simgesel hik&yede bu duruma rastlanilabilir. Ohola ve
Oholiva nin yaptiklar: aslinda hem fahiseligin boyutunun hem de bir Glkenin bekaretini
kaybedisinin sembolik bir dille ifadesidir. Baska bir deyisle, burada bir Glkenin Tanriya
kars1 yaptigi ihaneti, bir fahisenin sahsinda somutlastirmak gibi bir durum sz
konusudur. “Rab bana soyle seslendi: Insanoglu, bir anneden dogma iki kadin vardh.
Gencliklerinde Misir'da fahiselik ettiler. Memeleri oksandi, erdenliklerini orada
yitirdiler. Buyugunin adi Ohola, kiguginin Oholiva'ydi. Benim oldular; kizlar
dogurdular. Ohola Samiriye' dir, Oholiva da Y erusalim. Ohola benimken fahiselik etti.
Oynaslar1 olan Asurlulara gondl verdi. Hepsi de geng, yakisikli, lacivertler kusanmis

savascilar, valiler, komutanlar atl askerler idi. Asurlularin en seckin adamlarina kendini
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fahise olarak verdi. Gonul verdigi bu kisilerin putlarina baglanarak kendini kirletti.
Misir’ da bagladig: fahiseligi birakmadi. Gengken onunla yattilar, erdenligini bozdular,
sehvetlerini onun Uzerine bosalttilar. Bu nedenle onu oynaslarimin, gonul verdigi
Asurlularin €eline teslim ettim. Ciplakliklarim agtilar, ogullarini, kizlarim aldilar, onu
kilicla dldurduler. Kendisine verilen cezalardan 6tirl kadinlar arasinda adi kétiye ¢ikti.
K1z kardesi Ohlova bunu gordi. Ama sehveti ve fahiselikleri kiz kardesininkinden daha
utang vericiydi. O da, hepsi de yakisikli, gen¢c Asurlulara gonul verdi. Kendisini ne
kadar kirlettigini gordum. Ikisi de ayn: yolu izlediler” (Hezeikel: 23: 1- 13). Goruldiugl
gibi Hezekiel’'in buraya kadar olan kisminda ve pasgjlarin buraya yazilmayan
devaminda iki kiz kardesin yaptig:1 cirkinlikler anlatiimakla gergekte, Tanri’ya ihanet
eden uluslarin ihaneti ifade edilmis olmaktadir. Kullanilan dilin Gslubu ise fahiseligin
cirkin vurgusu Uzerinden yapilmaktadir. Bu Oyle bir cirkinlik ki Tanri'yr ¢ileden
cikarmakta adeta Tanr1 ttim 6fkesini bu iki kente kusmaktadr.

Nihayetinde fahiselik Yahudi toplumunda 6zellikle erkeklerin sikga basvurduklart
bir kurumdur. Bu sektdr cogu zaman sosyal sebeplerle para kazamlan bir ekonomik
gecim kaynagi olmustur. Bazen de kadinsiz kalan erkeklerin yalmizliginda basvurdugu
cinsel bir mola yeri olmustur. Ama fahiselik kurumu, ayrica buna bagli olarak kadin bir
meta haline gelmis ve onun sirtindan para kazanmlmstir. Cogu zaman da fahiselik
iktidarin elinde kendisini hikmedici kildigi bir koz olmustur. Sebepleri arttirmak
mimkinse de son tahlilde Eski Ahit, Yahudi toplumuna bunu yasaklamistir. Cinki
fahiselik, aile kurumunu ortadan kaldiracak denli tehlikeli bir boyuta ulasabilmektedir.
Ayrica Eski Ahit, kadimin yerinin evinde, kocasimin yatagi olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Guntuimtzde bile bir tirlt ortadan kaldirilamayan fahiselik kurumu,
artik devletler icin bir para kaynagi ve toplum icin bir desarj yeri olarak kabul
gormektedir. Ama sonucta fahiselik Eski Ahit'in onaylamadigi bir cinsel davrans
bicimidir. Bundan dolay: o hem sert bir bicimde hem de edebi bir incelikle elestirilmis
ve yasaklanmustir.

2.14. Eski Ahit’te Erkek ve Kadinlarin Ozel Hallerineiliskin Cinsel Motifler

Her insanin kendine ait bir takim muayyen halleri vardir. ister erkek olsun ister
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kadin, insana has bu 6zellikler insan dogasinin bir geregidir. Iste Yahudi kilttriinde de
Eski Ahit'te belirtildigi Uzere bodyle 6zel durumlarda erkek ve kadinlarin nasil
davranmasi gerektigi ile ilgili bir takim kurallar vardir. Yahudiler, bunlara uymak
zorundadir. Aksi halde Tanr’ min yasaklarini gigneyerek ginah islemis olurlar. Eski
Ahit, bu 6zel halleri su basliklar altinda toplamistir: Akintisi olan yani bosalarak
kirlenen adam, adet géren kadin ve ayrica kirli sayillan kadinla yatan erkekle ilgili
yasalar.

“Rab Musa'yla Harun'a sOyle dedi: Israil halkina deyin ki, adamin erkeklik
organinda akint1 varsa, akinti kirlidir. Akint: ister devam etsin ister kesilsin adam
kirletir. Akintimin neden oldugu kirlilikler sunlardir: Uzerinde yattigi her yatak ve
oturdugu her sey kirli sayillacaktir. Kim yatagina dokunursa, giysilerini yikayacak,
yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. Adamin tzerine oturdugu bir esyaya oturan
da giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim akintisi olan
adamin bedenine dokunursa giysilerini yikayacak, yikanacak ve aksama kadar Kirli
sayilacaktir. Eger akintisi olan adam temiz bir adama tukurirse, o kisi giysilerini
yikayacak, yikanacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir. Akintisi olan adamin bindigi
her eyer kirli sayilacaktir. Adamin Uzerine oturdugu herhangi bir esyaya dokunan,
aksama kadar kirli sayillacaktir. Bu esyalar1 tasiyan herkes, giysilerini yikayacak,
yikanacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir. Akintisi olan adam ellerini yikamadan
kime dokunursa kisi giysilerini yikayacak, yikanacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir.
Akintisi olan adamin dokundugu toprak kap parcalanacak, tahta kap ise suyla
calkalanacaktir. Eger adamin akintisi kesilirse paklanmak icin yedi gun bekleyecektir.
Sonra giysilerini yikayacak, akarsuda yikanacak ve temiz sayilacaktir. Sekizinci gun iki
kumru ya da iki givercin alip Rabbin huzuruna bulusma ¢adirinin giris bolimiine
gelecek ve bunlar1 kéhine verecektir. Kéhin birini glinah sunusu, 6tekini yakmalik sunu
olarak sunacaktir. Bdylece akintisi olan adam Rabbin huzurunda aritacaktir. Eger bir
adamdan meni akarsa bedenin timini yikayacak ve aksama kadar Kirli sayilacaktir.
Uzerine meni bulasan her giysi ya da deri esya yikanacak aksama kadar Kirli
sayilacaktir. Bir adam kadinla cinsel iliskide bulunurken menisi akarsa ikisi de
yikanacak ve aksama kadar kirli sayilacaklardir. Adet gordigu icin kan kaybeden kadin
yedi gun kirli sayilacaktir. Ona dokunan da aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet
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gordug gunlerde kadinin Gzerinde yattig: ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir. Kim
kadinin yatagina dokunursa giysilerini yikayacak, aksama kadar Kkirli sayilacaktir. Kim
kadimin Uzerine oturdugu herhangi bir seye dokunursa o da giysilerini yikayacak,
yikanacak ve aksama kadar kirli sayilacaktir. Kadinin yatagindaki ya da oturdugu seyin
Uzerindeki herhangi bir esyaya dokunan herkes aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet
goren kadimin kirliligi onunla yatan adama da bulasir. Adam yedi gin kirli kalir ve
yattigr her yatak Kirli sayilir. Eger bir kadinin adet gunleri disinda uzun sireli bir
kanamasi varsa ya da kanamasi adet gunlerinden sonra da devam ediyorsa kanamasi
oldugu slirece adet gunlerinde oldugu gibi Kirli sayilir. Kanamasi oldugu slirece adet
gunlerinde oldugu gibi yattig1 her yatak ve Uzerine oturdugu her sey kirli sayilacaktir.
Kim bunlara dokunursa kirli sayilacak, giysilerini yikayacak, yikanacak ve aksama
kadar kirli kalacaktir. Ama kanama durursa kadin yedi gin bekleyecek sonra temiz
sayilacaktir. Sekizinci gun iki kumru ya da iki givercin alip Bulusma Cadirt’ nin giris
bolumiine getirecek ve bunlari kéhine verecektir. Kahin, birini giinah sunusu 6tekini
yakmalik sunu olarak sunacaktir. Boylece kadimin kanamasindan dogan Kirlilikten
Rabbin huzurunda artacektir. Israil halkim Kirliliginden arindiracaksin. Oyle Ki
aralarinda bulunan konutumu kirletip kirlilik icinde 6lmesinler. Akintisi olan, bosalarak
kirlenen adam, adet goren kadin, akintisi olan erkek ya da kadin ve kirli sayilan kadinla
yatan erkekle ilgili yasa budur” (Levililer: 15: 1- 33). Yukarida ¢ok acik bir sekilde
Y ahudilerin nelere uymast gerektigi aciklanmistir. Burada gorilen durum Kirli sayilan
erkek veya kadimin arinma slresinin uzun olmasidir. Bunun sebebi de inananlarin
oldugunca temiz bir bicimde Tanri’ya ibadet etmesi ve bu kirlilikten bir an 6nce
arinmalar1 olsa gerektir.

“Adet gordugi icin kirli sayilan bir kadinla cinsel iliski kurmayacaksin” (Levililer:
18: 19). Bu ifade, adet gbren kadinin dokunulmazligint belirtip ondan uzak durulmasini
emretmektedir. Cunkd Tanri, adet olma 0Ozelligiyle kadina bedensel bir temizleme
imkén verirken erkege de kadimna 6zlem duyma firsat1 saglamistir. Bu yuzden Kirli
sayllan kadinla girilen cinsel iligkiler, Eski Ahit'te yasak ve gunah olarak
nitelendirilmistir. Kadinlarin aybasi1 doneminde cinsel iliskiye girmesi yasaklanmisti
ama bunun nedeni, kadinin o anda pis ve igrenc olarak gortlmesi degildi. Aybasinin

gerekgesi aslinda, erkegin, karisin ‘elde var bir’ olarak gérmesini 6nlemekti. Cunka bir



129

erkek, karisim fazlasiyla kanksar duruma gelebilir ve karisi da onu arzulamaz; bu
yuzden Tevrat, kadimn aybasindan sonra yedi gin boyunca cinsel iliskiye kapali
olmasini, boylece kocasinin gozinde evlendikleri gunki kadar sevgili bir konuma
gelmesini istemektedir (Armstrong, 1998: 110). Cinsellik, bu sekilde degerli hale
getirilerek aslinda Y ahudiler igin ne kadar 6nemli bir rittel oldugu, ortaya konmaktadir.

“Adet goren bir kadinla yatip cinsel iliski kuran adam, kadinin akintili yerini agiga
cikarmis, kachn da buna katilmis olur. ikisi de halkin arasindan atilacaktir” (Levililer:
20: 18). Yukaridaki pasaj erkegin, kadin akintiliyken onunla cinsel iliskiden uzak
durmasini emretmektedir. Clnk boyle bir iliski, kadinin hos olmayan durumunu ortaya
cikarmis oldugu icin erkegin bu sekilde gdrmesini yasaklamistir. Eger buna ragmen
gunah islenirse ikisi de halk arasindan atilmak suretiyle toplumdan diglanmus olurlar.

Erkekler icin de ayrintili agiklamalarda bulunan Eski  Ahit, kirli kalmay1
istememekte ve bu durumda olanlarin bir an 6nce temizlenip hayatlarina devam
etmelerini istemektedir. “Dusmanlarimzla savasmak Uzere ordugah kurdugunuzda, her
kotulikten sakinacaksiniz. Aranmizda gece menisi bosaldigi igin dinsel agidan kirli biri
varsa, ordugdhin disina cikip orada kalsin. Aksama dogru yikansin, gunbatiminda
ordugdha donsin’ (Yasamn Tekrari: 23: 9- 11). Zorunlu hallerde bile 6zellikle
savaslarda erkek istemeden de olsa cinsel olarak kirlendiginde hemen temizlenmesi
istemektedir. Clnkd Eski Ahit, bir erkegin cinsel olarak kirlenmesini hos gormemekte
ve onun bir an 6nce temizlenmesini emretmektedir.

Ote yandan Y ahudilerde var olan ilging cinsel motiflerden birisi de erkegin cinsel
organina yanlislikla dokunan bir kadinin basina gelenlerdir. Bu durumda kadinin eli
acimasizca kesilmektedir. Kadin kasitli olarak erkegin cinsel organina dokundugu ve bu
suretle taraf tuttugu icin bu eyleminin cezasim ¢ok siddetlice gormektedir. El kesme
cezasi, gergekten kadin ve erkek cinsel motifleri arasindaki keskin simir1 gostermektedir.
“Eger iki adam kavgaya tutusur da birinin karisi, kocasimi dévenin elinden kurtarmak
icin gelip elini uzatir, 6bir adamin erkeklik organmini tutarsa, kadimn elini keseceksiniz.
Ona acimayacaksiniz” (Yasamin Tekrari: 25: 11- 12). Bu gergekten enteresan ve
disUndrtct bir hikimduar. Bunun sebebi ya erkek organimin ¢ok degerli olmast ya
hakikaten kirli oldugu icin onun dokunulmaz olmasi yahut kadinin dokunmasinin onu

Kirletmesidir.
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Kadin ve erkek cinsel motifleriyle yakindan ilgili olan bu muayyen haller,
Yahudilerin cinsellik simrim gostermesi agisindan onemlidir. Kadin ve erkek, hangi
durumlarda ve ne zaman Tanr’ nin belirttigi temiz ve helal sinirlar icerisinde hareket
edecegini bdylece net olarak bilmis olur. Ayrica kadin ve erkegin kirli sayildigi bu
dénemlere sadece biyolojik kirlilik olarak bakmamak gerekir. Bu muayyen haller
aslinda kadin ve erkegi birbirine baglayan, onlarin birbirlerini 6zlemesini saglayan
onemli 6zel durumlardir. Bu bakis agisi, Y ahudilerin hem beden sagligina hem de ruh
sagligina 6zen gostermeleri gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica Tanri, bu 6zel hallerine
dikkat eden Yahudilerin esasinda bu emirlere uymakla, gercekte Tanrilarina itaat
ettiklerini  vurgulamaktadir. Bu ylzden her Yahudi kendisini bu kirliliklerden
arndirarak, esasinda eslerine ve ¢6zelde de Tanri'ya olan bagliliklarint dile getirmis
olmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

YENIi AHIT'TE CINSEL MOTIFLER

3.1. Yeni Ahit’'te Cinsellik

Cinsellik veya cinsel iligki, iki Kisi arasinda yapilan ve hayat boyu siirecek olan bir
antlasmanin Tanr1 tarafindan verilen fiziki isaretidir (Buckley ve Poorta, 2003: 18). Bu
tamm, Hiristiyanhigin cinsellik hakkindaki bakis agisint net olarak ortaya koyar.
"Yaratan, baslangictan insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Soyle dedi: ‘Bu nedenle
adam annesini babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak.” Soyle ki,
onlar artik iki degil, tek bedendir.’ O halde Tanri'mn birlestirdigini insan aywrmasin.”
(Matta: 19: 5- 6). Kilise cinselligi evlilik baglaminda degerli ve kutsal bir gergek olarak
kabul etmistir. Bu nedenle cinselligin kotiye kullamlmas: ve yozlastirilmasint kinar
(Iannnitto, Jacob ve Hidiroglu, 1994: 228). Bunun icin pasajlarda, Hiristiyanlarin
cinselligi Tanr’ min emri olarak gorup ona deger vermesi istenir.

Hiristiyanlikta cinsellik denince akla ilk gelmesi gereken sey, isa nin bu konuda ne
dedigidir. Cinsellik, Isa merkezli bir bakisin etrafinda sekillenir. Boyle olunca incil’in
ne soyledigi, isa'min ne yaptig1 ve Havarilerin yorumlar: gergevesinde siiregelen bir
cinsellik anlayis1 inananlari etkileyecektir. Cinselligin Hrristiyanlar igin ne anlama
geldigini belirtmeden 6nce Hiristiyanligin kendisinin din olarak nasil bir yapida
olduguna bir ctimleyle deginmek gerekecektir. Bunu da genel bir ifadeyle sdyleyecek
olursak, Hiristiyanlik olusturdugu kuralar bitini olarak kendine has bir inang
sistemidir. Yani baska bir deyisle Hiristiyanlik karmasik bir dindir. Daha cok ibrani ve
eski Y unan dstincelerinin ve baska etkilerin bir sentezidir. Ibrani dogaciligina dayanan
bir arka plan vardir ve bu distincede cinselligin Tanr: tarafindan yaratildigi distnalr,
tremeyle erkek egemenligi vurgulanir (Parrinder, 2003: 289). Erkeklerin 6n planda yer
amasi durumu, semavi dinlerin kaderi olmustur. Hiristiyanlik da bu temel Uzerine
yapilandig1 icin kadina kars1 bakis agist olumsuzdur. Ama Yeni Ahit, Eski Ahit’'in

aksine ruhaniligi, 6n plana gekmeyi yeglemistir. Kadinin yeri bu anlamda ikinci planda



132

kalmis ve buna bagli olarak cinsellik de az bnemsenen bir olgu haline gelmistir. Aslinda
cinsellige sadece tek bir pencereden bakip onu, Hiristiyanlik baglaminda ataerkil bir
yorumla agiklayamayiz. Tabi ki ise sosyolojik agidan bakildiginda cinselligin,
Hrristiyanlikta, tarihin ilk donemlerinden gunimiize kadar gecirdigi bir takim
degisimler sonucunda sekillendigini  belirtmemiz  gerekecektir. Ibrani etkisi,
Yunanlilarin katkist ayrica her yuzyilda gegirdigi etkilenmeler ve zamanin getirdigi
kosullar Hiristiyanlikta cinselligin sekillenmesinde ¢cok 6nemli rol oynamustur.

Hrristiyanlikta cinselligin ne ifade ettigini anlayabilmek igin 6ncelikle bu dinde
kadinin neyi ifade ettigini bilmemiz gerekir. Hiristiyanlar igin kadin neyi ifade eder?
Esasinda Hiristiyanlikta kadin iki seyi sembolize eder: Bir, iffet digeri de buyuk
gunahlarin temsilidir (Sucu, 2005: 24). Burada iffet kadinin namuslu olmasi, erkeginin
gbzunde istenilen vasiflara sahip olmasidir. Ayrica kadinin olumsuz ve sug isleyici, suga
tesvik edici yoni de vurgulanmaktadir. Nihayetinde iki temsilde de ortak olan y6n
erkegin saf olarak kabul edilip kadinin suglu ve gunahké&r gorilmesidir. Esasinda Bati
uygarliginda, Hrristiyanlik 6éncesi dénemden bu yana var olan cinsel ahlakin ilk amaci,
kadinin namusunu korumak oldu. Cuinkt onsuz babalik belirsizlesecegi icin ataerkil aile
de var olamazdi (Russel, 1993: 9). Dolayisiyla erkegin namusunun garanti altina
alinmasi onun isine geliyordu. Boylece erkek, kadin onurunu kendi iktidar: icin arag
olarak gorip onun amacina hizmet etmesini sagliyordu. Y erylzindeki hemen hemen
tum dinlerin dayandiklar1 arglimana bakildiginda neredeyse hepsinin ataerkilige vurgu
yaptigim gormek mimkanddr. Cunka erkegin guictini besleyen ve onu ayakta tutan tek
dayanak kadin olmustur. Hal bdyleyken tim uygar toplumlara baktigimizda, bunlarin
ataerkil aile temeline oturduklarim ve kadinda sadakat kavraminin ataerkil aileyi
olanakli kilmak icin olusturuldugunu goririz (Russel, 1993: 15). Erkegin sdzlerinin
kadin Uzerinde iktidar olmasini isteyen ataerkillik soylemi, gercekten tarih boyunca
cinselligin erkegin tasarrufundan yana sekillenmesinde etken olmustur. Bu durum,
Hrristiyanlikta bir yere kadar cinselligin tammlanmasinda ve konumlanmasinda
Onemlidir.

Hrristiyanlik, cinsellige hem tarihsel nedenlerden hem de Adem ve Havva
oykusiinden dolay: soguk bakmaktadir. Buna bir de isamn bekarligi eklendiginde
cinsellik, artik iyice araka plana itilmek zorunda kalmaktadir. Ozellikle, Adem ve
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Havva hikayesi Hiristiyanlik icinde blylUk bir tartisma konusu olmustur. Cinselligin
baski altina alinmasinda ve kaginilmasi gereken bir davranis olmasinda bu kissanin
makas talihi dnemli rol oynamustir. Clnkl boylesi ige kapanik bir cinselligin sonucunda
ruhbanlik veya minzevilik dogmaktadir. Bu noktada Hiristiyanlikta kendi igine
cekilme, bir miinzevilik sdz konusudur. Dolayistyla insan bedeni maddi sayildigindan -
Ozellikle kadin bedeni- insanin ruhuna nazaran arka plana itilmistir. Bedensel perhiz,
Hrristiyanligin ilk donemlerinden itibaren var olan bir olgudur. Nitekim erken donem
Hiristiyan inancinda beden, dncelikle bozguna ugratiimasi gereken bir diisman olarak
goruliyordu. Insan viicudu, ozellikle kachn vicudu ruhani mikemmellik icin bir
tehditti; ¢cunkd o, insam Tanri yolundan saptiriyor ve insanoglunun evlilik disi cinsel
iliski ve zina gibi gunahkar eylemlerin tuzagina dismesine neden oluyordu (Y aom,
2002: 31). Kadin bedenine karst bu olumsuz yaklasimin kdkenine, sadece erkegin
kadina karsi belirledigi kat1 erkek politikaciligi agisindan bakmamak gerekir. Fakat
kacinilmaz olarak tarihin akisi erkegin belirledigi mecrada ilerledigi icin Hiristiyanlikta
da cinsellik, erkege kodlanmis olarak belirtilir ve bu durum, erkek hikumranhiginda
islev kazanir.

Tarihte kadin, bazi dénemlerde pis ve kaginilmas: gereken bir yaratik iken cogu
zaman dislanan ve erkege haz veren bir arag olarak gorulmastir. Hiristiyanhkta ise
kadina Urkitlcu bir etki baglanmustir. Hiristiyan din adamlarinca kadinla iliski giinah,
dogdliga aykir1 ve pistir. Kilise adamlari Havva'yr karsilarina alarak vaazlarina
baglamiglardir. TUm Hiristiyan edebiyati bu tiksinti, Grperti ve korkuyu yansitan
metinlerle doludur. Kadin cinsel organlari, igrencligin tipik sembolt olarak anilmistir
(Aktas, 1986: 24). Tum bu Onyargilar, kadimin cinsel agidan kotlu ve uzaklasiimasi
gereken bir varhik olarak nitelenmesine yol agmustir. Neredeyse kadin insan
seviyesinden cikartilip igreng bir yaratik diizeyine indirgenmektedir.

Hrristiyanlikta kadin nigin bdylesine karamsar resmedilmistir? Yeni Ahit’in
belirttikleri ile kilise distindrlerini sdyledikleri birbiriyle cogu zaman c¢elismekle birlikte
bu sorunun cevabim vermek gii¢ fakat kadin cinsinin degismez yazgisim tahmin etmek
kolaydir. Cunkd toplumsal cinsiyet her zaman akillarin bir kdsesinde duracak, dinya
gereginden fazla duruldugunda seylerin dizenini calkalayacak bir tehdit olmaya her

zaman devam edecektir (Reynolds ve Press, 2003: 3259). Gunumiz Hiristiyanlarinin
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takindig: tavra bakilirsa cinsiyetin kadin lehine Hiristiyanlikta pek degisecegi mimkin
gorinmemektedir. Clnkl daha yaratilis olayinda bile kadin yasak meyveyi Adem’'e
yedirten bir suglu olarak resmedilmistir. Boyle bir 6nyarginin tim zamanlarda bir
gerceklikmis gibi kabul edilmesi, Hiristiyanligin kadina ve dolayisiyla cinsellige karsi
olumsuz bakisin sekillendirmistir.

Hiristiyanlik, kadinin ezilmesine az katkida bulunmamustir. incil’ de, gerek kadinlar:
gerekse clzamlilart kapsayan bir iyilikgilik esintisi vardir; yeni yasaya dort elle
sarilanlar da zaten varliksiz kisiler, koleler ve kadinlar olmustur. Hiristiyanligin ilk
dénemlerinde boyunlarini kiliseye uzatan kadinlara belli bir sayg:r gosterilmekteydi;
erkeklerin karsisina bir cilekes gibi cikmaktaydilar; fakat bununla birlikte tapinma
torenlerinde ikinci plana itilmislerdir (Beauvoir, 1993: 93). Kadimn ikinci cins oldugu
Ozellikle dinsel ayinlerde agikca ortaya konmustur. Bu durum bile Hiristiyanligin ilk
yillarinda kadina gosterilen sayginin yaninda ona bir nebze de olsa saygisizlik da
gogerildiginin isaretidir. Bu bakis agisi, kilise distnirlerinin sert elestirileriyle taraf
kazanmis ve nerdeyse her Hiristiyan, kadinin ginahkér ve pis bir cinsiyet oldugu
konusunda hem fikir olmusglardir.

Ote yandan Hrristiyanhigin yeni dogusunda kadinlara 6zgiirlik yolunda 6nemli
adimlar atildig1 bilinirken, Hiristiyanlik devlet dini olunca kadina kars1 olumsuz bir
tavir sergilenmeye baslandi. Ozellikle Kilise' nin papazlar: ve yiksek bilginleri, kadina
bir dismanmis gibi davrandilar, onda ebedi bastan ¢ikariciyi, cinsi giinaha gagiriciyn,
seytamin tuzagint gordiler: Tertulien, ‘Kadin, sen seytamin kapisisin. Her zaman
pacavralar ve karalar giyinerek dolasman gerekirdi’. Saint Jean Chrisostome, kadini
kinar, ‘Butin vahsi hayvanlar arasinda kadindan daha zararlisi bulunmaz’ derdi. Saint
Thomas Aquin, ‘kadinin, erkegin nifuzu altinda yasamasi mukadderdir ve o kendi
basina hichir yetkiye sahip degildir’ seklinde bir ifade kullanmistir (Marx, Engels ve
Lenin, 1996: 23). iste bu distnceler, Hiristiyanlhigin cinsellik konusunda olumsuz tavir
takinmasinda etkin rol oynamislardir. Ozellikle daha sonraki dénemlerde Hiristiyanlik
bu fikirlerden oldukca nasibini almustir. Bu fikirler, bu sekilde o caga 6zgu olarak
kalmamis, sirekli yenilenerek ve Ustine yeni disinceler eklenerek gelistirilmistir.
Bdylece kadinla ilgili agilan her konusma onun aleyhine olmus, kadin adeta bir giinah

kecisi gibi dilden dile ve yerden yere vurulmustur.
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Nitekim Adem ve Havva kissasi hakkinda ilk kilise dustntrleri, 6zellikle de
Tertullian, Saint Jerome ve Saint Augustinus, elmamn Havva tarafindan alinmasinin,
evlenme iginde dahi olsa her tir cinsel birlesmenin ahlaki bir leke olarak addedilmesine
yol actigim One siirmiislerdir. Ornegin Augustinus, evliligin sadece treme, toplumsal
istikrar ve zinaya kars1 sagladigi guivence dolayisiyla kabul edilebilecegini, zevk igin
veya zinayla cinsel iliskiye girmenin yanlis oldugunu belirtirken; Saint Jerome cinsel
iliskiyi evlilik icinde dahi olsa kétu bir sey olarak degerlendirmistir. St. Jerome cinsel
iliskiden zevk almay1 pis, igreng, alcaltici ve sonucta yozlastirici bir sey olarak gorup ret
etti. Bu nedenle Oncelikle Havva nin kizlart suglanarak, cinsel iliski ve gunahin bu
sekilde iliskilendirilmesi kiliseye giderek daha cok yerlesti ve XV. ylzyila gelindiginde
Hiristiyan kilisesinin yetkilileri arasinda yayginlasti. Ayni zamanda Hiristiyan erkek ve
kadinlara evlenmeye alternatif olarak Onerilen manastira g¢ekilme, XVI. ylzyilda
hizlanmis oldu (Yalom, 2002: 15). Hala giniimtize kadar bile Katolik rahip ve rahibeler
cinsellige soguk bakmakta ve bekérligi en uygun yol olarak tercih etmektedirler. Cunku
Hrristiyanlikta cinsel iliski gtinah sayilmaktadir. Soyun strdirilmesine yonelik cinsel
eylemle ginah isleme duygusu ise catisma konusu olmustur. Oyle ki Katolik
kiliselerinde yapilan evlenme tdrenlerinde gunimiizde bile okunan duada, ‘gtnahla
dismiusim annemin karnina, giinah islemis annem bana gebe kalirken’, denilmektedir
(Akdemir, 1991: 262). Bu dogmatik tavir, aslinda ginahin Hrristiyanlarda yarattigi
tahribat1 gostermektedir. Iste kacina kars1 gelistirilen bu yikici tavir, daha ilk kilise
dastndrlerinin ektikleri tohumun Grdnleridir.

Nitekim Hiristiyan yazar ve piskopos Augustin bu kétuluk tohumunu ekenlerden en
onemlisidir. Onun cinsellige bakis1 ise ¢cok keskindir. O, Tanr’'mn sirf Adem’in o
biricik giinahindan otard, insanligr ezeli lanete mahkdm ettigine inamyordu. Kalitimsal
gunah, Augustinus'un ‘sehvet’ adim verdigi duyguyla kirlenmis olan cinsel eylemle,
onun bltin soyuna gegmisti. Sehvet, Tanr yerine yaratiklardan zevk almaya yol acan
akildis1 arzuydu; ozellikle aklimizin tutku ve duyguyla basimizdan gittigi, Tanrt’ nin
tamamiyla unutuldugu ve yaratiklarin utanmazca birbirlerine acildiklar: cinsel eylem
sirasinda hissediliyordu (Armstrong, 1998: 170). Hiristiyanlik uzun yillar boyunca bu
fikrin altinda renk degistirip durmustur. CUnki Hiristiyanlikta asli gunah, hala
guniimtize degin cinsellige olumsuz bakisin bilingaltindaki nedenidir.
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Sonucta Augustinus' un Hiristiyanlikta actigir bu yara, kadimn ister es ister anne
olsun sakimilmasi gereken bir varlik oldugu noktasinda Onyargi olusturmustur. Bu
durumda kadinlarin tek islevi cinsel bir hastalik gibi ilk ginahin etkisini sonraki
kusaklara aktaran cocuklar yetistirmektir. Insan soyunun yarisim begenmeyerek ayrica
da zihnin, ylregin ve govdenin her turl irade disi hareketini 6lumcil bir sehvetin
belirtis olarak goren bir din, sadece erkek ve kadinlari kendi konumlarina
yabancilastirir. Bat1 Hiristiyanligi, bu nevrotik kadin digsmanligindan hicbir zaman tam
anlamiyla kurtulamadh ve hala kadinlarin papaz olarak atanmasina gosterilen dengesiz
tepkiyle gindemdedir. Dogulu kadinlar o zaman ki bittin uygar dinyamn kadinlarinin
yasadig1 asagilanmamn yukinli paylasirlarken, Batili kiz kardesleri fazladan, onlari
toplum dis1 birakan, korku ve nefrete yol agan ginahkar ve igrendirici cinselligin
lekesini de tasidilar (Armstrong, 1998: 172). Hala da bu leke alinlarinda carmiha
gerilmis bir giinah gibi durmaktadir.

Yeni Ahit'in Isa etrafinda vurgulachg: cinsellik, kadimn kocasina belli kurallar
cercevesinde helal kilindigi ve yasak olmayan, bilindik inang sistemine uygun
davranislar butinuddr. Tanrt isteminde cinsellik yalnizca evlilik kurumu iginde
gorulmektedir. Clnkl bu iki kisi ruhen ve bedenen bir biitiin olmuslardir. iki Kisinin tek
beden olmasi ciddi bir olaydir. Cinsel birlesim, evlilik antlasmasinin bir isareti olarak
gerceklesmektedir. Tanr1 Ogretisine gore evlilik dis1 cinsellik gunahtir. “Rab Tanri
Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab onun kaburga kemiklerinden birini
alip yerini etle kapadi. Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu
Adem’ e getirdi. Adem: iste bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmus
ettir, dedi, Ona ‘kadin’ denilecek. Clinkli o adamdan alindi. Bu nedenle adam annesini
babasini birakip karisina baglanacak. ikisi tek beden olacak” (Yaratihs: 2: 21-24).
Kutsal Kitap'in, Hiristiyanligin cinselligine kaynak olan bu pasajlari, erkegin kadinda
aramaya calistig1 ginah ve namus sdylemine ters olarak onun daha saf ve ulvi tarafini
vurgulamaktadir. Burada kadin, erkegin bir parcasi hatta onu tamamlayan en 6nemli
parcasidir. Kadin, erkekle bitinleserek Hiristiyanligin butinlugint simgelemistir.
Evlilik bagiyla kadin ve erkek Hiristiyanligin emrine itaat eden inananlar olmustur. Bu
baglamda cinsellik beden ve ruhun birliginde insamn bittn yanlarini etkiler. O insamin

ask yapma ve ureme yetenegini icerir. Cinsler arasindaki fiziksel, ahlaki ve ruhsal
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farklilik ve tamamlayicilik evlilik mutluluguna ve aile yasamimin yolunda gitmesine
baglidir. Dolayisiyla insan bir kisidir. CUnkd her ikisi de Tanri’mn suretinde ve
benzerliginde yaratilmigtir. Bunun igin erkekle kadimn evlilikte birlesmeleri yaratamn
uretkenligini ve comertligini bir bakima bedende yansitmaktadir (Pelatre, 1998: 534).
Cinsellik, bu yonden hem ruhsal hem de fiziksel masum bir eylem haline gelmektedir.
Ayrica Hrristiyanlik igin degerli ve kutsal bir gercek olarak da algilanmaktadir.

Hiristiyanlik, tek vicut olmay: emrettigi halde bazen o iki cinsiyet arasinda 6ncelik
tartismas:  olabilmektedir. Erkek kendinde gordugl iktidar guciyle kadini kendi
tizerinden tammlayabilmektedir. Iste olusan bu durum yani kadin veya onun etrafinda
olusan kisirdongu, ataerkil bir dairede cereyan etmistir. Tanr1 Isa’ ya buyurur, isa erkege
iletir ve erkek kadina sdylenenleri uygular. Sonug olarak kadin, emri alan ve yapilmasi
gerekenleri yapandir. Yani bir anlamda eli kolu bagli bir verimlilik igerisindedir.
Dogurur, cogatir fakat memnun olmayan bir cinselligin hazzini tadar. Bunun
nedenlerini Hrristiyan ahlakinin cinsellige, kadina ve iffete olumsuz bakis agisinda
bulmak mumkinddr. Cinsel iffet Uzerinde duran Hiristiyan ahlaki, kaginilmaz olarak
kadinlarin konumunu algaltmakta biiytk rol oynamistir. Ahlakcilar erkek olduklart igin
kadinlar hep bastan cikarici olarak gorulmislerdir. Sayet kadinlar ahlak¢i olsaydi
sUphesiz ayni rol erkeklere yiklenecekti (Russel, 1993: 43). Diger taraftan da kadinin
erkege gore 6n planda olmasi bir sorun yaratacagina gore ortak bir noktada, Kitab'
Mukaddes'in tek viicut olma prensibinde bulusulmasi, sorunu belki bir nebze olsun
¢Ozebilecektir.

Hrristiyanligin gileci bir din oldugu bilinmesi gereken bir gercektir. Bu ylzden
cileci Hrristiyan dini, dogal ve kaginilmaz olan cinsel hazzi, 6zellikle kadinlar icin adeta
yasak etmistir. O, anaerkil bir toplumun Urinu olarak sevdigi erkegi kollarinda
tasimaktan gekinmeyen ulu Kibele'lerin yani Efes'teki adiyla Artemis'in yerine oglu
Isa min bile saygr duymadigi Meryem'i getirmistir (Duby, 1992: 140). Bunu yapmakla
anaerkil kultirin ©6nemsenen kaciminin yerine, ataerkil kadltirin ezilmis ve hor
gorilmis kadimm On plana ¢ikarmis olur. Artik bundan sonra kadimin yazgisi
Meryem’in sahsinda fakat ezik Hiristiyan kadinin rol aldigi bir yapiya burtndr. Bu
durum cileciligin yarattigi sonucun kadimin arka plana itilmesiyle sonuclandigin

gogerir. Kadin, Hrristiyanlikta 6nemsenmeyen ve ginahkar gorilen bir cins olarak
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beliriyorsa onun kendini dogru olarak tammlamasi elbette ki zorlasacaktir.

Hiristiyanlikta kadininin mutsuzlugu 6n plana ¢ikar. Cunkd cinsellik kadinin gizdigi
kara bir tablo gibi géranir. Hiristiyanlikta, cinselligini ink&r eden kadin, Tanr: katinda
erkekle esittir. Artik bu iki cins, bir nevi melektir. Ama insanlar1 yoneten de bir kadin,
yani Meryem'dir. Bedenini inké&r eden kadin, glinahsizlar safimin en 6niinde yer alir.
Meryem, gunahkar Havva Ana ya karsilik, serefli biridir. Bu baglamda Hiristiyanhigin
ermis kadinlar1 hep erkeklerle ilgilenmeyen, evlenmemis kizlardir. Saygr duyulan kadin,
bunun disinda sadece Ana dir. Ananin sayginligi, kéle ve erkekten asagi olusunu kabul
edisiyle belirlenir. Ana olusu, kadimin dogayla 6zdeslestirilmesini getirmistir. Doga gibi
Uretkendir kadin ve hep vermelidir. Kadimin analigi, bir bakima onun kurtulusu
olmustur. Ne var ki cinselliginin inkar: ile analigimin kabulli celiski teskil etmistir
(Aktas, 1986: 25). Hrristiyanlikta kadin ancak cinselligi olumsuzladigi oranda
masumlagabilmektedir. Ayrica ana olmak bile kadinin mechul saygisim ayaklar altina
amaktan kurtaramamaktadir. Bu durum kadimn Hiristiyanligin bakis agisindan pek
mutlu olmadigim gosterir.

Hiristiyan erkegin penceresinden bakildiginda kadin cinsi, siyahi ve karamsarligi,
bir ressamin ustaligiyla yasamina ve dolayisiyla erkegin hayatina aktarir. Ozellikle
Hrristiyanlik, cinselligi, 6bir dinyamn nimetlerine kavusmay: engelleyen dinyevi bir
zaaf olarak gormistir. Hiristiyanhiktaki bu cinsellige karsi tutum o6zellikle kadinlar
Uzerinde yogunlasmis, Adem’e yasak elmayi sunarak ilk ginaha kiskirtan Havva nin
soyundan gelen kadinlar, diinya zevklerine kapilan zayif yaratiklar olarak gordlmuistar.
Incil Havva'nin bu gorintisini belirsiz olarak yansitsa da gorinen ve yasanan
cinsellik, kadimn gergekten kotu bir durumda oldugunu ortaya koymaktadir. Kadin
cogu zaman susan ve lal olmasi gereken bir varliktir. Kocasi izin verdiginde sz
soyleyebilen ve kendini ortaya koyabilen bir kisiliktir. Yeni Ahit, kadina bu durumunu
acikca hatirlatir. “Kadinlar, toplantilarinizda sessiz kalsin. Konusmalarina izin yoktur.
Kutsal Yasa nin da belirttigi gibi uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey varsa,
evde kocalarina sorsunlar. Cunkt kadinin toplanti sirasinda konusmast ayiptir” (1.
Korintliler: 14: 34- 35). Pasgjda agilandigi gibi kadinlar ancak kocalar1 araciligiyla
isteklerini yerine getirebilir. Onlarin sesinin toplantida duyulmasi dahi ayiptir. Kadinlar,

kutsal yasada uysal varliklar olarak tammmlanmiglardir. O zaman bu yasaya riayet edip
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dillerine kelepce takmalar: gerekir.

Kendi basing, iktidarin erkekte oldugu sistemde varligin agikca ortaya koyamayan
kadin ancak kocasi Uzerinden sbz sahibi olabilmektedir. Bunu Yeni Ahit'in birgok
boluminde gormek mumkundir. “Erkek kadinda degil; fakat kadin erkektedir; ¢linki
erkek kadin icin degil, fakat kadin erkek icin yaratildi” (I. Korintliler: 11: 18). Acikga
gorildugi tzere kadinin konumunu matlastiran bu ifade, ona yaratilista dahi ikinci sahis
muamelesi yapmaktadir. Cunk( Isa, erkegi oldukca on plana ¢ikarirken kadini ikinci
plana itmekle kalmiyor, Tevrat’in yaratilis efsanesine dayanarak kadinin erkek icin
yaratildigim savunarak erkegin egemenligini pekistiriyor (Arslan, 1999: 32). Tabi ki
erkek egemenliginin pekistigi bir yerde kadimin erkekten olmasi ¢ok olasidir. Buradan
hareketle o kadin oldugu icin var olan degil, erkek var oldugu icin olan kadindir. isa
neden erkegi kadina gore Oncelemistir? Kadin, isanin yasachg:r cagda toplumda
konumu ve degeri olmayan bir varlik miydi? Dogrusu Hiristiyanlik, kadinin olumsuz
talihini  degistirmek yerine ona olumsuz bakmak suretiyle talihini daha da
belirsizlestirmistir.

Kadin, eger olumsuzlanmissa 0 zaman onun cinselligi de dogal olarak
kictimsenecektir. Bu yizden Uremeye iliskin kaygr ile sevisenleri birbirine yeterli kilan
zevk korkusu, Hrristiyanligin ana kaynaklarindan birisi olmustur (Kilig, 2000: 140). Iste
Hiristiyan kaltor bu minval Gzerine sekillenir. Cinki burada erkek iktidarinin derin
kokusu, erkege gore davranmanin kaygili Uslubu vardir. Nitekim bu sekilde yalnmizca
erkek Ozelligine gore degerlendirilen arzular diinyas: iki yaratik dogurur: Bedenleri
bozulmus ve acimasizca cirkinlestirilmis, robot bir dol yoluna ve robot bir fallusa
indirgenmis bir kadinla, bir erkek; bu yaratiklarin insanhg: tasfiye edilerek, boylece
cinsel organa bagimli bir organizma olusturulur (Sabbah, 1995: 85). Bu sekilde cinsel
organlara indirgenen cinsellik, kisir ve verimsiz bir kadin imajinin olusmasina yol acar.
Boylece Hiristiyanlik igin gunahkér, miinzevi ve erkegin varligiyla var olan, sadece
gunahkér fallusuyla ortada dolasan bir Hiristiyan kadin tipi ortaya gikar.

Hiristiyanlik, ginah ve yasal evlilik ikilemi igerisinde hatta paradoksal bir durum
haline gelecek kadar zitlasan bu kutuplar iginde dondikge bir Hiristiyan’in zihnini de
sirekli olarak kurcalayip durur. Kavramlar yerli yerine oturmadan ve kadin, evlilik bag:

icerisinde dustinilmeden cinsellik ifade edilmeye calisilirsa, dogal olarak Hiristiyanligin
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kadina bakisiyla ilgili bir takim taslar yerine oturmaz. Cinsellik bu baglamda, Y eni
Ahit’in istedigi mikemmel kadin tipine gére tammmlanmal: ve onun kendisine gore bir
adab olusturulmalidir. Aslinda Hiristiyanhkta cinsellik cogu zaman kurallar 6rgusi
seklinde detayci ve kat1 bir zeminde gelismistir. Onda yapilmasi gerekenlerin bir sirasi
ve adabr vardir. Cinsellik, rasgele ve diizensizce yapilanciriimis degildir. Oyleyse Yeni
Ahit’e saygr gosterilerek istenilenler harfiyen ona gore yapilmalidir. Bu baglamda
Hiristiyan ahlakinda cinsellik, cinsel eylemlerin gitgide daha ayrintili ve kesin bir hal
alarak kurallastirilmast ve ayrica istegin bir yorum bilgisi ile nefsin desifre edilmesi
yontemlerinin gelistirilmesi seklinde strmistUr denilebilir (Foucault, 1993: 11, 104).
Burada bir olcliden sdz etmek mumkindlr. Sistematik olarak ve gerektigi seklide
kullanilmasi tavsiye edilen cinsellik, organize edilmis bir yapiya blrinmasttr. Cinsel
eylem, gelisi guizel ve asir1 bir kullammdan uzaktir. Oyle ki cinsel eylem, kétilikle
baglantili oldugundan degil, kisinin nefsiyle olan iliskisini ve ahlaksal 6zne olarak
olusumunu tehdit ettiginden endise verir; 6l¢ilu olmadig: ve gerektigi gibi dagitilmadigi
takdirde, irade dis1 gugclerin bosalmasina, enerjinin zayiflamasina ve onurlu bir soy
birakmaksizin 6lime neden olur (Foucault, 1993: |1, 148). Esasinda Huristiyanlik,
dengeden ve sistemli cinsel yasamdan yanadir. Bdyle olursa Hrristiyanligin ulvi amaci
gerceklestirilmeye calisilir. Aym zamanda Hiristiyanlikta gereksiz cinsel enerji israflary,
uygunsuz sevisme pozisyonlari ve sonugsuz cinsel birlesmeler bir kenara atilarak direk
amaca yonelik eylemlerde bulunulmast 6ngorulmastir. Bu sekilde olusan hava, kadinin
gunahkar ve suclu oldugu imajim ortadan kaldirmay: saglayacaktir.

Olcii ve denge konusundan stz eden Yeni Ahit, erkek ve kadinin sevisirken hangi
pozisyonda olacagina da karar vermistir. Nitekim Hiristiyanhigin disindaki diger
toplumlar seksi her pozisyonda bir zevk olarak gormuslerdi. Kiliseye gore cinsel zevk
bir giinaht1 ve ancak erkegin Ustte oldugu pozisyon kabul edilebilirdi (Tannahill, 2003:
139). Buradan hareketle Incil’ de cinsellik alelade bir cinsel motif degildir. Onun aymn
zamanda semantik bir anlami da vardir. Ahlaksal amagtan yoksun bir cinselligi Isa,
zaten dislamistir. Bu baglamda Hiristiyanlikta birlesme siradan bir eylem, yani sirf
cinsel organlarin bir eylemi degildi, o tim Kisiligin ifade tarziydi. Fiziksel iliski,
evlilikte olsun, zinada olsun birlestiriyordu ve sonuclarini da beraberinde getiriyordu
(Parrinder, 2003: 30). Cinsel birlesme, Hiristiyanlik icin herhangi bir cinsel iliski degil
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tek vicut olma, erkekle kadinin ruhsal bir araya gelisi demektir. Her ne kadar erkek,
kadini cinsel organdan Ordll bir varlik gibi gorse de Yeni Ahit’'te cinsellik veya cinsel
birlesme var olussal bir eylemdir. Bu, insan bedeninin kendini ifade edis tarzidir. ister
evlilikte isterse de ruhsal mana da olsun Hiristiyanlik, cinsellige bu perspektiften
bakmustir.

Sonugta Yeni Ahit’in cinsellik konusundaki soguk tavrim agikga gorebilmekteyiz.
Bunun elbette tarihsel nedenleri de vardir. Fakat Hiristiyanlik tarihten giinimiize degin
kadinin dolayisiyla onunla ilgili cinselligin kétt oldugu fikrini bir tirla kiramamustur.
Hrristiyanligin 6zellikle ilk yillart cinsel konularda Musevilikten ve Yunan'dan gok
etkilenmistir. Ornegin Y unan’ da eros sizil ile cinsel bedensel ask anlatiimaktayd: ve bu
cinsel ask ile ruhsal-spritliel askin farkli oldugu kabul edilmekteydi. Bu temel fark
Hrristiyanliga da aynen gegmis, Hiristiyan dininde askin erotik olmayan, ruhsal yonu
Onemsenmis, kilisenin kati1 kurallari ve simrlamalari zaman zaman ciddi boyutlara
ulagsmustir (Eksi, 1993: 10). Boylece cinsellik kavram, bedenden soyutlanarak ruhsal bir
zemine tasinmistir. Artik rahip ve rahibeler de kendilerine bu konuda perhizler
uygulamiglardir. Cinsellik, zaten Yeni Ahit'in bakis agisinda olumsuz bir anlam
kazanmigken Hiristiyanligin uygulamalar1 bu bakis agisim iyice pekistirmistir. Ama
ister toplumsal nedenlerden isterse de Hrristiyanligin kendisinden olsun cinsellik,
gercek anlamda arzulanan bir eylem degildir. Eger olacaksa dahi evlilik icinde ve
Hiristiyanlari Tanri’dan uzaklastirmayacak yogunlukta olmalidir. Aksi takdirde 6te
tarafa 6nem veren Hiristiyanligin cinsellikle veya cinsel iliskiyle kaybedecegi zamam
yoktur. Cunku cinsellik, Hiristiyanlik igin amag degil siradan bir aragtir. Sunu da
vurgulamak gerekir ki cinsellik kavrami Incillerde direkt olarak vurgulanmamakta;
kadin, evlilik ve zina baglaminda tstinde durulmaktadir. Y ani Hiristiyanlikta cinsellik,
genel kavramlar 1s1g1inda ortaya konmaktadir.

3.2. Yeni Ahit’te Ciplakhk
Hicbir seyle 6rtilmemis olma hali, soyunmusluk demek olan ¢iplaklik, slissiizlik ve

sadelik anlamina da gelir (Dogan, 1996: 226). Yeni ahitte ¢iplaklik asil anlaminda,

kisinin tamamen soyunmasi olarak gegtigi gibi vicudunun bir béliminin elbiselerden
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siyrilmis durumda olmasi anlaminda da kullamimustir. Dolayisiyla ¢iplaklik, EsKi
Ahit’te oldugu gibi Yeni Ahit’te de cinsel bir motif olarak karsimiza ¢gikmaktadr.

“Isa onlara, nicin bir haydutmusum gibi beni kilic ve sopalarla yakalamaya
geldiniz? Dedi. Her gun tapinakta, yan basimzda ogretiyordum, beni tutuklamadinmz.
Ama bu, Kutsal Yazilar yerine gelsin diye oldu. O zaman 6grencilerinin hepsi O’ nu
birakip kacti. isa’ min ardindan sadece keten beze sarinmis bir geng gidiyordu. Bu geng
de yakalandi. Ama keten bezden siyrilip ¢iplak olarak kagti” (Markos: 14: 48- 52). Bu
pasgjlarda Isamn arkasinda keten bezle ortlinen bir gencin kacarken elbisesinin
Ustiinden siyrildigindan ve gencin c¢iplak kaldigindan bahsedilmektedir. Burada genc,
¢iplak olmasina ragmen kagmis fakat ciplakligr buyik ihtimalle onun igin bir utang
vesilesi olmamistir. Belki de kagarak aslinda ciplakligimi bir an 6nce gozlerden
saklamak istemistir. Fakat burada 6nemli olan ¢iplaklik motifinin 6zellikle bir nitelik
olarak vurgulamiyor olmasidir.

“Celile'nin karsisinda bulunan Gerasalilar’in memleketine vardilar. isa, karaya
cikinca kentten bir adam onu karsiladi. Cinli ve uzun zamandan beri giysi giymeyen bu
adam evde degil, mezarlik magaralarda yasiyordu” (Luka 8: 26- 279). Cinli adam
¢iplak olmay1 6nemsemeden ya da ¢iplak olmanin bilincinde olmadan tstsiiz bir sekilde
dolasmaktachr. Isa’yla diyaloga gegen bu sahis, uzuvlarim saklama geregi
duymamaktadir. Hatta ciplak ve yalniz yasamay: kendine bir hayat tarzi olarak
secmektedir.

“Isa sOyle yanit verdi: Adamin biri Yerusalim’'den Eriha'ya inerken haydutlarin
eline dustl. Onu soyup dovdiler, yar: 61U birakip gittiler. Bir rastlant: olarak o yoldan
bir kahin geciyordu. Adami goriince yolun 6biir yanindan gegip gitti. Bir Levili de oraya
varip adami gorince yolun 6bir yanindan gegip gitti (Luka: 10: 30- 32). Bu pasajlarda
kisinin haydutlar tarafindan hem yagmalanma hem de giysisinin soyulmas: anlaminda
gasp edilisi anlatiimaktadir. Ciplak olan adami goéren kisiler, adamin bu durumu
karsisinda yolarim degistirmektedirler. Burada adamin hem yarali olmasi hem de ¢iplak
olmas: yoldan gelip gecenleri kagirtmis olabilir.

“Isa, ag1 teknenin sag yamina atin, tutarsiniz, dedi. Bunun Gizerine ag1 attilar. O kadar
cok balik tuttular ki, artik ag1 cekemez olmuslarch. Isa’nin sevdigi dgrenci Petrus'a, bu

Rab'dir, dedi. Simun Petrus onun Rab oldugunu isitince Uzerinden ¢ikartmis oldugu
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Ustlugl giyip gole atladi” (Y uhanna: 21: 6- 7). Burada Simun Petrus Gstligini ¢ikarmis
bir haldedir. Fakat Gstligl giyip gole atlamaktadir. Bu da bize elbisenin hem ciplaklig:
korudugunu hem de suya girmek icin gerekli bir giysi oldugunu gostermektedir. Bu
baglamda ciplaklik kavrami bu pasajlarda da islenmek suretiyle bir cinsel motif olarak
belirtilmistir. Yeni Ahit, bu ve buna benzer ifadelerde c¢iplaklik kavramina agiklik

getirmis ve genelde inananlarin ortinerek ¢iplakliklarini gizlemelerini istemistir.

3.3. Yeni Ahit’te Evlilik

Evlilik, erkek ve kadin cinsinin bir araya gelisinin, bittnlesmesinin ve Tanr’ nin
kutsal emrinin uygulamsinin diger adidir. Kisinin hayat boyu sirmesi dilegiyle bir
baskasiyla bitlinlesmek istemesi, aym cat1 altinda yasamaya karar vermesi, insanlarda
bulunan bir gereksinmedir. Evlilik, gercekte iki ruhun, iki gonlin, iki bedenin
birlesmesidir. Evlilik dostluk, arkadaslik kaynagi, kisiyi yalmzliktan kurtaran bir kurum,
diizenli ve dengeli cinsel hayat kaynagi, ekonomik destek kaynagi, Kisinin hayatinda
yeni bir bag, yeni bir uyum gosterme nedenidir (Eker, 1993: 87). Bu baglamda o kutsal
ve ulvidir. Semavi dinler onun sireklilik arz eden bir kurum olmasi icin ona siki sikiya
sarilmiglardir. Evlilige diger semavi dinlere gore yeterli olmasa da 6nem veren
dinlerden bir tanesi de, Hiristiyanliktr.

Hiristiyanhigin evlilige onem verdigi ve 6zellikle isa mn bu konudaki tavrinin ilk
donemlerde evlilik lehine oldugu Yeni Ahit’te var olan bir gercekliktir. Ozellikle Yeni
Ahit’in Markos bolimunde gegen pasgjlar evliligin kabullenildigini gostermektedir.
”Uglincii giin Celile’ nin Kana Koy’ nde bir diigiin vardi. isa'yla 6grencileri de diigiine
cagrilmslarch. Sarap tikkenince annesi isa'ya, saraplar: kalmach, dedi. isa, ‘ Anne benden
ne istiyorsun? Benim saatim daha gelmedi’ dedi. Annesi hizmet edenlere, size ne derse
onu yapin, dedi. Yahudilerin geleneksel temizligi icin oraya konmus, her biri seksenle
yliz yirmi litre alan alt1 tas kip vardi. Isa hizmet edenlere, kiipleri suyla doldurun, dedi.
Kipleri agizlarina kadar doldurdular. Sonra hizmet edenlere, simdi biraz alip s6len
bagkanina goéturin, dedi. Onlar da goturdiler. Sélen baskani, saraba donismis suyu
tatti. Bunun nereden geldigini bilmiyordu, oysa suyu kupten alan hizmetkarlar

biliyorlardi. SOlen baskan: gliveyi ¢agirip, herkes dnce iyi sarabi, ¢ok icildikten sonra da
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kotusiini sunar, dedi. Ama sen iyi sarabr simdiye dek saklamissin. 1sa bu ilk dogaiistl
belirtisini Celile’nin Kana Koy nde gergeklestirdi ve yiiceligini gosterdi. Ogrencileri
de ona iman ettiler” (Yuhanna 2: 1- 11). Isa, insanlar arasina girerken ilk mucizesini
annesinin istegi Uzerine bir diglinde davetliyken gerceklestirdi. Kilise Isamn
Kana'daki digiinde hazir bulunusuna gok blyik 6nem vermektedir. Kilise, Isa’mn
dugine katilmasinin evliligin iyi bir sey oldugunu gosterdigi gibi, evliligin de Mesih’in
varligint gosteren etkin bir isaret oldugunu kabul eder (Pelatre, 1998: 389).

Hrristiyanliga gore evlenme, belirli yasa gelmis bir kadin ile erkek arasinda, Kutsal
Kitap'a uyularak kurulan birliktir. Tanrt’ nin insam erkek ve kadin olarak yaratmasi,
evlenmenin ilk kaynagi sayilir. Bu nedenle evlilik, bir Tanr1 buyrugu, bir din gorevi
olarak nitelenir (DTA, 1999: 11, 68). Bunun yeni Ahit’'te de onaylandiginm gorebiliriz:
“Isa sOyle dedi: Yaradan baslangigtan insanlar: erkek ve disi olarak yaratti. Soyle dedi:
Bu nedenle adam anne babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak”
(Matta: 19: 4- 5). Buna gore dogan her Hiristiyan, esasinda bir es bularak ilahi birlige
katilmaktadir. Cunkl kisi diinya tek beden olarak gelmez. O diger esini bulup birlik
olmak ister. Bu bir olmanin altinda Tanri’ min tekligini ispatlama endisesi de olabilir.
CUnkU kadin ve erkek, yalmiz yasamayip tek viicut oldugunda Tanri’ nin yalnizligi gibi
yalmz kalmamis olmaktadirlar. Bu anlamda Hiristiyanlikta kisinin anne babasim birakip
karisina baglanmasi esasinda Tanrt’ min birliginin kanmtlanmasidir.

Hrristiyanlikta evlilik, higbir zaman medeni hal ile ilgili bir olay degildir.
Hrristiyanlikta evlilik, Tanr’nmin insanliga sevgisini simgeleyen bir yasam halidir
(Aydin, 2005: 73). Tanri, insam sevgiyle yarattig: gibi, sevmeyi bilmesini de istedi.
Sevme egilimi insanda dogustan vardir. Tanri, insam erkek ve kadin olarak yarattiktan
sonra onlarin birbirlerine kars1 duydugu sevgi, Tanri’ mn insana karst duydugu mutlak
ve ebedi sevginin bir sureti olur. iste Tanr’ min kutsachg: bu sevgi de Uretken olmak
zorunda ve yaratilisin gizemi iginde gergeklesmelidir (Pelatre, 1998: 386). Dolayisiyla
Tanr, erkek ve kadim birbiri igin yaratarak sadece onlar1 bedensel anlamda birliktelik
icin degil Tanr’ mn sevgisini simgelestirmek icin de yaratmistir. Hiristiyanlikta evlilik
Tanrt’ nin sevgisinin bir gostergesidir. Kadin erkege, erkek kadina ve sonucta ikisi de
Tanrr’ ya sevgisini bu yolla ifade eder. “Ne var ki Rab’de ne kadin erkekten ne de erkek
kadindan bagimsizdir. Cunki kadin erkekten yaratilchg: gibi erkek de kadindan dogar”



145

(I. Korintliler: 11: 11- 12). Esler, evliligin zorunlu kildig1 karsilikli kendilerinden bir
seyler verme vaadine her giin sadik kalarak birlikteliklerini durmadan pekistirmelidirler.
Bu insani birliktelik, evlilik sirr1 ile verilen Mesih isa'min birlikteligi ile onaylanr,
aritilir ve tamamlanir (Pelatre, 1998: 3969). Boylece esler, isa'ya olan saygilarini ve
Tanrr nin kutsalligin yuceltmis olmaktadirlar. Sonucta, evlilik Kisinin bedenen ve daha
baska sekillerde kendisini esine timiyle vermesini gerektirir. Cinsel iliski, karsilikli
olarak kendini birbirine vermeyi betimler ve anlatilir. Boylece karsilikl1 olarak kendini
birbirine verme davrans1 sona erdiginde cinsel etkinlik bozulur (iannnitto, Jacob ve
Hidiroglu, 1994: 228). Ayrica evlilik kurumu ortadan kalkma tehlikesiyle kars1 karsiya
gelir. Bu yuzden Hiristiyanlar Tanrt’ min suretinde birlikteligi gergeklestirmeli ve onun
kutsalligina sevgiyle evlienerek, gic katmalidirlar.

Hrristiyan inancina gore evlilik, iki insamn anlasmasinin kilise tarafindan takdis
edilmesi ve bunlarin kilise binyesinde kutsal bir bagla hayatlarim birlestirmesidir.
Evlilik kurumu, Mesih ile kilisenin birlesmesini simgeledigi gibi Evharistiya ayininin de
meyvesi olarak anlasilmaktadir (Yildirim, 2005: 143). Evlilik, siradan bir birliktelik
degil, kilise ve Mesih'in kutsal bir bagla birlesmesinin simgesidir. Bu birlesmeden
kadin ve erkek, meyveler Uretebilir ve bu kutsal bag inananlarin Tanrt’ ya olan sevgisini
arttirip o bagi guclu kilabilir.

Yeni Ahit, evliligi basit bir ayin olarak algilamaz. Ona gore evlilik birligi, kozmik
ritim ile birlesen ve bu bitiinlesmeyle gecerlilik kazanan bir ayindir (Eliade, 1994: 39).
Kadin ve erkegin Tanrt’ nin huzurunda bir araya gelisi, yer ile gogiin bir araya gelisinin
temsilidir. Burada evliligi simgeleyen kutsal gok ve yer kavramlar1 vardir. GOk ve yer
nasil bir araya gelip bir evrenin bitunint ifade ederse karsi cinsler de bu bag sayesinde
bir araya gelip esasinda kozmik bir bitlnltk ortaya koymaktadir. Nitekim evlilik
ayinlerinin de bir ilahi modeli vardir. insanlarin evliligi, kutsal evliligi, yani 6zellikle
gok ve yer arasindaki birlesmeyi yeniden Uretmektedir (Eliade, 1994: 37). Bu birlesme,
amaci ve anlami 0zel olan bir birlikteliktir. Bunun sonucunda kutsal evlilik, dinya ve
insamn yeniden dogumunun somut ve canli ifadesi olarak algilanmalidir. Bu cinsel
birlesme temasi gercekten ¢ok derin ve enteresandir. Boylece Hrristiyanlik da evliligi
olacaksa eger degerini 6nemli kilarak emretmektedir. Baska bir deyisle evliligi bedensel
veya maddesel bir algilamadan cikartip ona manevi bir tat vermektedir. Bu baglamda
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Hiristiyanlikta evlilik birlesmek, tek olmaktan kurtulup bir bitiin olmak seklinde ifade
bulmustur. Nasil Ogul, Baba ve Kutsal Ruh bir bitin olusturuyorsa kadin ve erkek de
Tanr’ min huzurunda birleserek bir birligi olusturmakta ve bitlnlesmeyi sembolize
etmektedir.

“Isa 6grencileriyle birlikte halki da yanina gagirip sdyle konustu: Arkamdan gelmek
isteyen kendini ink&r etsin, carmihint yuklenip beni izlesin” (Markos: 8: 34).
Hrristiyanliga gore, gunah tarafindan bozulmus yaratilisi ilk halindeki diizene sokmak
icin gelen Isa, evliligin Tanr1 egemenliginin yeni boyutunda yasanmasi icin gerekli guicl
ve litfu kendisi vermektedir. Esler, evliligin asil anlamim ancak Isay: izleyerek,
kendilerinden fedakérlik ederek, birbirlerinin Haclarim kendi Gzerlerine alarak
anlayabilir. Bunu Mesih'in yardimi ile yasayabilirler. Hiristiyan evliliginin |0tfu, her
Hiristiyan’in yasamimin kaynagi olan Mesih'in Hagimn bir Grdnudir (Pelatre, 1998:
389). O sadece bedensel bir cinsel eylem degildir. Bu yonden Hiristiyanlik, evlilik
konusuna bedensel agidan bakmaz. Bu bag: kutsal gordigi icin onu basit bir cinsel
birlesme diizeyine indirgemez. Oyle ki isa tarafindan ortaya konulan evlilik birligi ve
evliligin gozulmezligi idealleri, diger ideallerine paraleldir. Isa yalmzca sehvet
eylemlerini degil, sehvetli hayalleri de elestirdi (Parrinder, 2003: 296). Cunku evlilikte
amag yalmzca haz almak degildir. Uremek ve birligi olusturmak asil yapiimasi gereken
seydir. Bu durumun bile manevi amaglar: vardir. Tek beden olmak daha ulvi ve kutsal
bir gorevdir. Bu sebeple Y eni Ahit, sadece hazza ve sehvete yonelik birlesmeye cok sert
bir sekilde kars1 ¢ikmustir. ”Zina etmeyeceksin, dendigini duydunuz. Ama ben size
diyorum ki, bir kadina sehvetle bakan her adam, yireginde o kadinla zina etmis olur.
Eger sag gozin gunah islemene neden olursa, onu c¢ikar at. CunkU vicudunun bir
Uyesinin yok olmasi, bittn vicudunun cehenneme atilmasindan iyidir. Eger sag elin
gunah islemene neden olursa, onu kes at. Clnkl vicudunun bir tyesinin yok olmasi,
bltin vicudunun cehenneme gitmesinden iyidir’ (Matta 5. 27- 30). Evlilikte
birlesmenin bile bir amac1 varken kadina sadece hazza yonelik yaklasmak, yasak bir
davranis olarak kabul edilmistir. Yeni Ahit, yalmzca zevk icin kurulmus evlilikleri
onaylamaz. Kadin ve erkek, yatak odasina kapanip haz almanin pesine dismemelidir.
Cinsel haz amag degil, evlilikte yapilmas: gereken bir ritdeldir. Bunu amag yapip
evliligi kutsal hedefinden saptirmak, Hiristiyanligin tasvip etmedigi bir davranistir.
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Hrristiyanligin evlilige kutsal bir ayin olarak baktigi ve asil amacin cinsel
birlesmeye yonelik haz almak olmadigi Yeni Ahit'in diger bélimlerinde de agikca
vurgulanan bir gercektir. “Tanrinin istedigi sudur: Kutsal olmaniz, fuhustan kaginmaniz,
her birinizin, Tanr’'yr tammayan uluslar gibi sehvet tutkusuyla degil, kutsallik ve
sayginlikla kendine bir es almasi ve bu konuda haksizlik edip kardesini aldatmamasidir”
(Selanikliler: 4: 3- 6). Bu pasajda goruldigl gibi kutsal amaca hizmet etmeyen her tirli
cinsel tesebbls, ret edilmektedir. Yeni Ahit, kisinin sehvet tutkusuyla degil sevgi
temelli cinsel eylemde bulunmasini istemektedir. Fakat bu sevgi temelli cinsel iliskinin
sonucunda tremeye yonelik bir eylem olmalidir.

Hrristiyanlikta cinsellik ile ilgili bazi sorulari sorma zorunlulugu vardir: Neden
hazza kars1 bir nefret sz konusudur? Nigin kar1 ve kocanin karsilikli olarak kendini
vermesini ve bu iliskiyi paylasmasim anlatir? Bu sorularin yaniti, cinsel iliskinin dogal
olarak insan yasamim aktarmaya yaracigi, gergeginde aranmalidir. Cinsel iligskiye
girisenler, bunun bilincine varmasalar da kendilerini insanlik igin temel bir iyiligin
icinde bulurlar. S6z konusu iyilik tremedir (Iannnitto, Jacob ve Hidiroglu, 1994: 229).
Demek ki cinselligin odak noktas: cocuk dinyaya getirmektir. Insanliga iyilik yapmak
isteyen bir Hiristiyan, dinyaya Tanri’min kutsalligina inanan Hiristiyan bir nesil
getirmelidir. Burada kutsal erek, tremedir.

Tanrt nin kutsal bir nimetinin fitursuzca kullaniimasim yasaklayan Y eni Ahit, kadin
ve erkegin birbirlerinin Uzerinde haklar: oldugunu vurgulamistir. Fakat Yeni Ahit bu
haklar1 gelisiglizel degil yine kutsal 6lcilere uygun bir sekilde diizenler. “Erkek kadina
erkeklik gorevini yapmali, kadin da erkege kadinlik gorevini yapmali. Kadin kendi
bedenine egemen degildir, erkek o bedene egemendir. Tipki bunun gibi, erkek de kendi
bedenine egemen degildir, kadin o bedene egemendir. Birbirinize gerekeni vermezlik
etmeyin. Kendinizi duaya adamak icin anlasmaya varip bir siire ara verirseniz o bagska
Ama sonradan yeniden bir araya gelin ki, tutkunuzu denetleyememeniz yizinden
seytan sizi denemesin” (1. Korintliler: 7: 35). Evlilik birbirlerinin bedenlerinin haklarina
saygili olarak ve Tanri'ya sadakat gosterme amacina uygun olarak yapilmaliydi. Erkek
ve kadin birbirlerinin haklarina saygili olarak gorevlerini yerine getirmeliydiler.
Ozellikle evlilik icindeki cinsel hayatlarina deger verip birbirlerine verilmesi

gerekenleri vermeliydiler. Bunun igin Hiristiyanlik evlilik i¢i cinsel iligskiye buyuk
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Olctde onay veriyordu. Evli ciftler birlesmeden kaginmamaliydilar, ¢tnki birbirlerine
bedenleri Uzerinde hak vermislerdir (Parrinder, 2003: 303). Yeni Ahit, kadin ve erkegin
bu haklarit kurallar gergevesinde, seytamin sehvet cagrisina uymadan yapmalarin
istemektedir.

Hiristiyanlik, genel olarak cinsellik konusundaki tavrini netlestirip cinselligi sadece
evlilik icinde serbest biraktiysa da bazi inananlar bu durumu farkli algilamiglardir.
Ornegin, Aziz Paul evliligin cocuk yapmak icin degil zinadan kurtulmak igin
yapilmasint 6ngordyordu. Evliligin biyolojik amaci Aziz Paul’un gdzinde timuyle
Onemsizdi. BOyle olmasi da dogaldi zira dinyamn sonunun pek uzak olmadigim ve
Isa’nin ikinci kez dinyaya gelisinin yakin olduguna inanmaktaydi. Isa’mn diinyaya
ikinci kez gelisinde insanlar koyun ve kegi olarak ikiye ayrilacaklardi, 6nemli olan tek
sey, kisinin kendini o anda koyunlar arasinda bulabilmesiydi. Aziz Paul, cinsel
birlesmenin, evlilikte bile Tanr’nin rahmetini kazanmak ic¢in bir engel oldugu
kanisindaydi. Yine de evlilerin giinahtan korunabilme olasiliklart vardi ama zina
olumcil bir gunaht1 ve zinadan tovbekér olmayanin yeri mutlaka kegilerin arasiych
(Russel, 1993: 34). Aziz Paul, zinaya siddetle kars1 ¢cikmustir. Bu sert karst ¢ikisinin
sonucunda ¢ocuk yapmaya bile kutsal bir amag olarak degil de sirf zinadan uzaklasmak
icin bir ara¢ olarak bakmaktadir. Bu durumda Yeni Ahit’in bu tir yorumlar karsisindaki
evlilige ve dahasi cinsellige bakis agisi ister istemez farkl: sekilde algilanabilmektedir.

Yeni Ahit’in evlilikte Gstinde durdugu konulardan bir tanesi de kari kocanin
birbirleri tizerindeki haklaridir. isa, bu konuda erkek ve kadini birbirinden ayirt eémeden
onlarin birbirleri Gstinde haklart oldugunu belirtmektedir. Cunki kadin ve erkek,
birbirlerini kabullenmekle aslinda bir aynanin aym yizi olmay: kabullenmigslerdir.
Artik onlar evlilik bagi icinde birbirlerini sevmeyi ve birbirlerine saygr gostermeyi
taahhit etmislerdir. BOylece Tanrr'ya bagililiklarim ortaya koymus oluyorlardi. “Ey
kadinlar, Rabbe bagimli oldugunuz gibi kocalarimza bagimli olun. Cunkiu Mesih,
bedenin kurtaricisi olarak kilisenin basi oldugu gibi erkek de kadimin basidir. Kilise,
Mesih’e bagimli oldugu gibi, kadinlar da her durumda kocalarina bagimli olsunlar. Ey
kocalar! Mesih kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse siz de karilarinizi
Oyle sevin. Mesih kiliseyi suyla yikayip Tanrisal sozle temizleyerek kutsal kilmak igin
kendini feda etti. Oyle ki kiliseyi izerinde leke, burusukluk ya da buna benzer bir sey
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olmadan, gorkemli bir bicimde kendine sunabilsin. Amaci kilisenin kutsal ve kusursuz
olmasidir. Ayni bicimde kocalar da karilarim kendi bedenleri gibi sevmelidir. Karisini
seven kendisini sever. Hi¢ kimse higbir zaman kendi bedeninden nefret etmemistir.
Tersine onu besler ve kayirir; tipki Mesih'in kiliseyi besleyip kaywrdig: gibi. Clnku
bizler onun bedeninin Uyeleriyiz. Bunun igin adam annesini babasim birakip karisina
baglanacak, ikisi tek beden olacak. Bu sir buyuktir; ben bunu Mesih ve kiliseyle ilgili
olarak sdyliyorum. Size gelince her biriniz karisim kendisi gibi sevsin. Kadin da
kocasina saygi gostersin (Efesliler: 5: 21- 33). Erkek ve kadin birbirlerine saygi gosterip
karsilikli haklarina riayet ettiklerinde evliligin kutsalligina deger kathus olmakta ve
Yeni Ahit’e olan saygilarint belirtmis olmaktadirlar. Boylece evlilik sayesinde onlar tek
beden olmay: basarip kilisenin énemli Gyeleri olmuslardir.

Yeni Ahit’'te belirtildigi Gzere erkek ve kadimn birbiri Gsttinde haklar: vardir. Gerek
kadin ve gerekse erkek, Ustlerine disen sorumlulugu vazifeleri geregi yapmalidirlar.
Hicbir sorumluluktan kaginmadan Tanri'nin  buyrugu geregi birbirlerine saygi
gosermelidirler. Aslinda erkeklerin ve kadinlarin isi temelde kutsaldir. Clnki eglerini
Isa Mesi'in Kilise'yi sevdigi gibi sevmeleri gerekmektedir. isa Mesih, Kilise igin
carmihta camint vermistir. Erkek de karisi igin bdyle sevgi gostermelidir. Aile igindeki
diizende sevgi ve baglilik vardir. Bu diizen bozuldugunda bir evliligin bitis noktasina
gelinmis olur. Ancak eslerin Tanr’'ya duydugu sevgiyle kari koca iliskileri
duzeltilebilir. Kadinlardan beklenen kocaarina saygi duymalaridir. Bu hi¢ de
yadirganacak bir durum degildir. Erkeklerden beklenen de karilarimi sevmeleridir
(Celik, 2004: 49). Kutsal evlilik, ancak ciftler birbirlerine saygi gosterdikleri middetce
sireklilik kazamr ve amacina ulasmis olur. Yeni Ahit’in, kadin ve erkegin saygili
olmalari, tavsiyesinden bu anlasilmalidhr.

Yeni Ahit, kari-koca ve Tanri arasindaki iliskiyi Stleyman’in Ug katli iplik tesbihine
benzetir. Ug katl1 iplik gibi kari-koca ve Tanr1 arasindaki bagin kuvveti de Yeni Ahit’in
umut ettigi onemli bir emirdir. Sileyman'in G¢ katl iplik 6rnegi sadece yaratilista
konulan evlilik kalibint drneklemekle kalmaz, Mesih'e olan imanlart araciligiyla
birlesmis olan inanlilar icin de evliligin nasil olmasi gerektigini dogru bir sekilde
godterir. Ipligin Uc kati; erkek, kadin ve Tanrr’dir. Onlar: birbirinden ayrilmaz bir
bicimde baglayan ilk antlasmadir (Prince, 1995: 159). Yeni Ahit bu bagin 6nemini



150

belirtmek ve bunu giclendirmek icin Koloseliler boliminde sunlari sdyler: “Ey
kadinlar, Rabbe ait olanlara yarasir bicimde kocalarimza bagimli olun. Ey kocalar,
karilarimzi sevin. Onlara sert davranmayin” (Koloseliler: 3: 18- 19). Bagin gicu bu
sekilde dile getirilerek birlikteligin sarsilmazlig: ifade edilir. Nitekim Y eni Ahit’te buna
benzer baska ifadelerde bu birlikteligin strekli kalmasi icin saygili kadin tipinin
Ozellikleri anlatilir. Bu ideal kadin tipi sayesinde evliligin tek esle mutlu bir sekilde
strdurulebilecegi vurgulanir. “Kadinlar agirbasl olmals; iftiract degil, ama 6l¢ult ve her
bakimdan givenilir olmali. Gorevliler tek karili, gocuklarint ve evlerini iyi yoneten
kisiler olsun (Pavlus tan Timoteos a Birinci Mektup: 3: 11- 12). Demek ki U¢ katli iplik
ornegi, Uclt bir sacayag: gibi kutsal amaca uygun olarak guicll bir bag: ifade etmektedir.
Bu bag sayesinde kari1 kocasina bagli olmakta ve ikisi aym zamanda Tanri'ya
baglanmaktadr.

Hrristiyanlikta ailede evin reisi erkekti ve erkegin bu hakkina karsilik, esi ve
cocuklarin gegimini temin etmek, onlari koruyup gozetmek gorevi yuklenmistir.
Kadinin en 6nemli sorumlulugu ise kocasina sevgi, sadakat ve itaattir. Bunlar kadar
onemli gorulmemekle birlikte, annelik ve ev islerini yapmak da kadinin sorumluluguna
verilmistir (Unal, 2002: 136). Durust ve Tanrr’ya bagli kadimn nitelikleri siralanirken
yine kocasina bagli ve Tanr1 korkusu olan kadinin 6zellikleri 6n plana gikarilmaktadir.
Ayni sekilde karisina bagli erkegin de rolu kendisine hatirlatilmaktadir. Boylece evlilik
kurumu cercevesinde, kar1 ve kocamn birbirleri Gzerindeki sorumluluklar: alt: ¢izili bir
sekilde vurgulanmaktadir. “Ey kadinlar, siz de kocalarimza bagimli olun. Oyle ki
kimileri Tanr1 sizune inanmazsa bile, Tanri korkusuna dayanan temiz yasayisinizi
gorerek, size gerek kalmadan karilarinin yasayisiyla kazanilsinlar. Sislintiz 6rgult
saclar, altin takilar, gizel giysiler gibi diglailgili olmasin. Gizli olan i¢ varliginiz, sakin
ve yumusak bir ruhun solmayan guzelligiyle, siisiiniiz olsun. Bu Tanri’ nin goztinde gok
degerlidir. Cunkid gecmiste umudunu Tanrr’'ya baglamis olan kutsal kadinlar da
kocalarina bagiml1 olarak boyle siislenirlerdi. Ornegin, Sara, ibrahim’i ‘Efendim’ diye
cagirr, sOzinu dinlerdi. lyilik eder, hichir tehditten yilmazsamz, siz de Saramn
cocuklar1 olursunuz. Bunun gibi ey kocalar, siz de daha zayif varliklar olan karilarimzla
anlayis icinde yasayin. Tanr’min lUtfettigi yasamin ortak mirascilart olduklar: igin
onlara saygr gosterin. Oyle ki, dualarimza bir engel ¢itkmasin” (Petrus un |. Mektubu: 3:
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1- 7). Yani Ahit’in bu mektubunda olmasi gereken kar1 ve koca tipi oldukca net olarak
anlatilmistir. ideal eslere 6rnek olarak ibrahim ve Sara verilmistir. iste her evli erkek ve
kadin birbirlerine ve Tanrilarina saygilarint kaybetmeden evliliklerini strdirirlerse
Ibrahim ve Sara gibi milkkemmel olabilir. Ayrica bu pasgjlarda eslerin mutlu olmalarinin
temelinde karsilikli anlayisin 6neminin buyik oldugu da belirtilmistir.

Hrristiyanlikta evlilik anlayis1 diger dinlerden farkli bir 6zellik arz etmektedir.
Hiristiyanlikta evlilige Isa ve Kilise birliginin sembolti olarak bakilmakta; bu sebeple
evlilik kutsal ve c¢oOzilmez bir birliktelik kabul edilmektedir. Bununla birlikte
evlenmeyip bek&r kalmak ve kendini Tanri’ya adamak daha Ustin gorilen bir
durumdur. Ayrica evliligin dinen gegerli olmast icin nikéhin kilisede gergeklestirilmesi
gerekir (Unal, 2002: 135). Ciinkii nikah Hiristiyanlar icin énemli bir kuraldir. Boylece
Hrristiyanligin evlilige dnem vermesine ragmen kadin ilk yaratilistaki olaydan 6tiri
sucladigindan aslinda bekar kalmayi, daha uygun gormektedir. Cunki kadina karsi
bakisin olumsuz oldugu bir yerde haliyle cinsellik de arka plana itilecek ve boylece
ruhani bir din anlayis1 ortaya ¢ikacaktir. Zaten uzun yillar boyunca ve giinimiizde hala
baz1 rahip ve rahibelerin bekar kalmasi bunu gostermektedir. Her ne kadar Hiristiyan
mezhepleri arasinda evlenmeye kars1 farkli bakislar varsa da hepsinde var olan ortak
0zellik cinsellige soguk bakmalaridir.

Nitekim Katolik Kilisesi’ ne gore evliligin onay: olan nikah, isaile Kilise arasindaki
¢6zllmez ruhani munasebetin bir sembol ve bundan dolay: kutsal bir sakramenttir. Bir
ayin olarak evlilik, iki kisinin anlasmasinin kilise tarafindan takdis edilmesi ve bu ciftin
kilisede mukaddes bir bagla baglanmasidir. Evlilik Tanr’ mn meydana getirdigi bir
kurum sayildigr icin, ilk ¢aglardan beri kutsal sayilmistir. Evienme ayinleri, genellikle
kadinin bagli bulundugu kilisede yapilir (Tumer ve Kiguk, 2002: 299). Ayrica Katolik
mezhebinde rahip ve rahibelerin evlilik konusundaki tavirlari da énemlidir. Katoliklerde
ruhban ziimresi evlenemez. Ruhban simifi disinda olanlardan evlenenler bosanamaz.
Kilisede yapilmayan nikah, sahih sayilmaz. Ayrica bosandiktan sonra evlenme zina
sayilir (Tumer ve Kuguk, 2002: 300). Katoliklerde durum bdyleyken Ortodokslarda
papazlar evlienebilir. Kesisler, Piskoposlar ve Patrikler evlenmez. Bosanma ise, bazi
sartlara bagl olarak vardir. Goruldigl Uzere Katolik mezhebi, Ortodoks mezhebine

gore daha katidir. Ozellikle evlilik ve bosanma konularinda bu sertlik daha fazla
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belirginlesebilmektedir.

3.4. Yeni Ahit’te M onogami

Monogami, tek esle evienme prensibi yani tek esliliktir (Dogan, 1996: 780). Burada
cinsiyetlerden her biri yalnizca bir esle evlenerek yasamini stirdirmek ister. Aslinda bir
anlamda sevginin ve askin tek kisiye yoneldigi bir birlesme arzusudur. Bu nedenle ask
ciftlesme arzusunda (sonsuz sayida kadina kadar uzanabilecek bir tutku) duyurmaz
kendini; uykuyu paylasma arzusunda (tek bir kadinla sinirli olan bir arzu) duyurur
(Kundera, 2004: 23). Kundera min dedigi sey, tek kadinla mutlu bir beraberlik halidir.
Nitekim bir esle evli olmak aski ondan baskasiyla paylasmamaktir. Tek eslilik, ask ve
cinsellik motifi eksenli bir iliski demektir. Burada arzular, tutkular ve sehvet
dizginlenmis ve ulvi bir erege baglanmistir. Bunun icin bir kadinla sevismek ve bir
kadinla uyumak iki ayr1 tutkudur, sadece farkli degil aym zamanda da zit tutkulardir.

Ote yandan isin cinsel tarafinin yaninda daha farkl: sosyolojik sebepleri de vardir.
Ornegin, modern 6ncesi kiiltirler baglaminda iki veya daha fazla es alinmasinin,
cogunlukla cinsel zaferle bir ilgisi yoktu. Neredeyse tim ¢ok esli toplumlarin danisikli
evlilik sistemleri vardi. Birgok es elde etmek, maddi zenginlik ve toplumsal sayginlik
gerektirirdi ve bunun bir ifadesiydi; ayni sey, kabul edilen bir kurum olan cariyelik icin
de dogruydu (Giddens, 1994: 79). Cok eslilik veya tek eslilik bu baglamda
degerlendirildiginde semavi dinlerin ona karsi bakis agisi, 6zellikle Yahudilik ve
Hiristiyanligin bakis acisi, daha net olarak ortaya konmus olur.

Semavi dinlerde hem tek eslilik hem de gok eslik uygulamasi gorilmekle birlikte,
genellikle onerilen evlenme bicimi tek eslilik seklinde vuku bulmaktadir. Nitekim
Hiristiyanlik baslangigtan beri tek eslilik Uzerinde 1srar eden tek dindir (Parrinder, 2003:
289). “Tanri, yaratilisin baglangicindan insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Bu nedenle
adam, annesini babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak. Onlar artik
iki degil tek bedendir” (Markos: 10: 6- 8). Bdylece Yeni Ahit, birlesmeyi kutsal kilarak
evliligin ¢cozlmemesi icin tek esliligi daha uygun géstermistir. Tanr’ nin kendisi ” Onlar
tek bir beden olacaktir!” demektedir. Kadin ve erkegin evlilik iliskisi budur. Tanri’ nin
istedigi kadin ve erkegin, tek bir beden olmasidir. Yani c¢ok eslilik Tanri’'mn
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yaratilistaki tasarisina ait degildir (Celik, 2004: 15). Bu Huristiyanlik icin gegerli bir
durumdur. Kadin ve erkek ayni dosekte birliktelik kurarak tek beden olmaktadir. Ortaya
cikan bu eylem Tanrr’ ya sevgi gosterisidir.

Kadin ve erkegin birbirini tamamlamas: ve adalete uygun olarak birbirlerinin
haklarini gozetmesi icin Isa, 1srarla tek esliligi Onermistir. Aslinda isa, tek esliligi bir
Ogreti degil, Tanr’ min emri kabul etmistir (Parrinder, 2003: 295). Cunki tek eslilikle
artik evlilik garantiye alinmis oluyordu. Béylece bozulmayan bir birliktelik Yeni Ahit
icin emrin siki sikiya korunmast demekti. “Tanr1 yaratilisin baslangicindan, insanlar:
erkek ve disi olarak yaratti. Bu nedenle adam annesini babasim birakip karisina
baglanacak, ikisi tek beden olacak. Soyle ki; onlar artik iki degil, tek bedendir. O halde
Tanr’min birlestirdigini insanlar ayirmasin” (Markos. 10: 6- 9). Bu pasglar da
gostermektedir ki evlilik teklesmeyi ve tek bedende bir olmay: simgelemektedir. Ayrica
bu birliktelik siradan degil Tanrt’ min istedigi bir birlesmedir.

Hrristiyanligin ret ettigi ve kadinlar icin ¢ok dnemli olan uygulamalardan biri,
erkegin c¢ok esliligidir. Hiristiyanlik, evlilik icinde kadina oldugu kadar erkege de
mutlak sadakat sarti kosar ve erkegin ayricaligi olan bosanmay: zorlastirarak, kadini
evlilik icinde guivenceye kavusturur. Boylece isa min ogretisinin ikili niteligi bir kere
daha ortaya cikar: bir yandan geleneksel aile yapisi korunmus ve onaylanmis olur; 6te
yandan kadinin evlilik igindeki konumu iyilestirilerek var olan yapida reform yapilir
(Berktay, 1995: 101- 102). Boylece Isa tek eslilik buyruguyla hem evliligi hem de
evlilik ici cinsal iliskiyi saglamlastirmis olmaktadir. Cinki Hiristiyanliga gore evlilik
icinde haz alma, evlilik dis1 veya evlilik 6ncesi haz almadan ¢ok onemlidir.

Hrristiyanlikta kesinlikle tek esli konumda erkegin karisiyla tatmasi gerekenin
disinda herhangi bir haz bigimini aramasi yasaklanmistir ve hatta karisindan almasi
gereken haz da bile, cinsel iliskinin amaci sehvet degil de Ureme olarak saptanmustir
(Foucault, 2003: I, 156). Aksi takdirde isa’min tek olma idealine halel getirilmis
olunacaktir. Onun icin amaci saptirmadan bedenin azalar1 kurala uygun olarak islevini
yerine getirmelidir. Bu nedenle, “Bedenin tutkularina uymamak icin ginahin 6limlu
bedenlerinizde egemenlik sirmesine izin vermeyin. Bedeninizin tyelerini haksizliga
ara¢ ederek giinaha sunmayin. Olumden dirilenler gibi kendinizi Tanrr’ya adayin;

bedeninizin Uyelerini dogruluk araglari olarak Tanri’'ya sunun. Gunah size egemen
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olmayacaktir. Cunkii Kutsal Yasanmn yonetimi altinda degil, Tanri'mn |itfu
atindasiniz” (Romalilar: 6: 12- 14). Tanrt’ min lGtfu ise bedenin azalarin saptirmadan
onun kutsalligim belirtmek ve onun istegi dogrultusunda tek beden olmaktir. Bunu
yapmay1p sirf cinsel haz almak icin esler birbirlerinin bedenlerini arzularsa, bu tavir
Tanr'nin latfune saygisizlik olur. Boylece glinaha sapan birisi kendisini bedenin
tutkularina kaptirarak yanlis yola girer. Bu da ginahin onun 6limli bedeninde yer
bulmasi ve onu hastalikli hale getirmesi demektir. Yeni Ahit, kisinin bedenin
tutkularina kendisini kaptirmamasini istemistir.

Diger taraftan acaba Hiristiyanlarin tarihinde hep tek esle evienme mi olmustur?
Cok sslilik 6rnegine hig rastlanmarms midir? Bilindigi gibi ¢ok eslilik, Tevrat’ta vard.
Incillerde de yasaklanmamusti. Hiristiyanlikta tek eslilik son asirlarda Yunan ve Roma
tesriyle ortaya cikti ise de, ¢ok eslilik her vakit her yerde yaygin olmustur (Carullah,
2000: 82). Demek ki, Yeni Ahit, tek eslilikte 1srar eden bir din olmasina ragmen
yayildigr ilk donemlerde onda gok eslilik érnegine de rastlanmustir. Ozellikle erkekler
kadinlara nazaran daha ¢ok esle evlenmislerdir. Yani tek veya ¢ok esliligin cinsiyete
gore degismesi de sz konusu olmustur.

Bir kisinin erkek veya kadin olmasi onun kag esle evleneceginin gostergesi
olmustur. Bu baglamda, Hiristiyan dinindeki ¢ok evlilik kadinlar igin yasaktir, fakat
erkek icin bdyle bir yasaklama yoktur. Erkek istedigi kadar kadinla evlienebilmektedir
(Arslan, 1999: 33). Boyle bir ¢eliskinin varhigini incil’de bulmak mimkundir. Bunun
sebebi Ozellikle baslangicta “ Seckin Millet” in siratle artmasim saglamak igin, erkegin
birden fazla kadinla evlenmesine izin verilmis olmasidir. Ne Eski ne de Yeni Ahit’'te
poligamiyi reddeden bir belirtiye rastlanmaktadir (Erbas, 1998: 211). Hiristiyanlik, her
ne kadar tek eslilik Uzerinde 1srar etse de o da Eski Ahit gibi bir 6lglye kadar gok
eslilige onay vermistir. Fakat 6zinde Hiristiyanlikta cinselligin kendisine karst olumsuz
bir tavir takinildigindan ne gok eslilik ne de tek eslilik, 1srarla tizerinde durulan evienme
bicimleri olmustur. Bu evlilikler sadece kisinin giinah islemesini engelleyen amenttler
olarak nitelendirilmistir.

Tanr1 6nunde evlenen ciftin birlikteligi, bir beden olmak igin gerceklestirdigi
cinselligi utamlacak yam olmayan, dogal bir cinselliktir. Tanri, esleri birbirleri icin

tesvik etmektedir. Tanri’'mn olusturdugu evlilik anlayisi monogami (tek eslilik) ve
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heteroseksiiel (kars: cinglerin iliskisi) bir evlilik anlayisichr (Malcolm ve Ucal, 2006).
Yeni Ahit, bunun disindaki her tarli cinsellik anlayisina karsi ¢gikmaktadir. Bu nedenle
inanlar Hrristiyan ahlakina uygun olarak dogal ve tek esle yasamayr prensip
edinmelidirler. Cunku Hiristiyanlara gore birlik, bozulmazlik ve Uretkenlik evliligin
temel amaclaridir. Cok eslilik, evliligin birligiyle bagdasmadig: icin tek eslilik salik
verilir,

Hrristiyanlikta cok eslilik, gerek Yahudilikte cok uygulanmasinin gerekse bu
hususta kutsal kitaplarda yasaklayict bir hikim bulunmamasinin tesiriyle yuzyillar
boyu uygulanmustir. Bununla birlikte Hiristiyanlikta cok eslilik uzun sire tartisma
konusu olmus, evlilik anlayisindaki degisiklikler ve bekérhigin tercih edilmesi
karsisinda tek evlilik kabul edilmistir (Unal, 2002: 136). Giiniimiizde de tek eslilik iyice
benimsenmis hattatek eslilikten de feragat edilerek evliligin kendisi yozlastirilmistir.

Gunumuz gercekliginde bugln birinin esi olmak gercekten yaraticilik isteyen bir
girisim olmustur. Kendi kimligini kocasininkiyle birlestiren geleneksel es imaj1 artik
pek cok kadin icin gegerli bir model olmasa da, Amerikalilar “eslik” kavramindan
vazgegmiyorlar. Bunun yerine, para kazanan, ortak olarak kendi yeni statilerine ve
kocalarinin heniiz emekleme donemindeki ev idarisinde ortak statiilerine dayanan, daha
kusursuz birliktelikler yaratmak icin cabaliyorlar (Yalom, 2002: 400). Bu gergeklik
gunimiz Bati1 dinyasinda var olan bir durumdur. Tek eslilik, cok eslilik kavramlar:
disinda gunimiiz Hiristiyan dinyasinda, her tarafi saran cinsel endistrinin ve c¢agin
kosullarinin getirdigi gerekliliklerin baskisiyla evlilik baska bir mecrada akmaktadir.
Gunuimuzde evlilik artik ¢oztlmeye yUz tutmus bir kurum olarak gevsemis ve dinsel
baskidan iyice uzaklasmustir.

3.5. Yeni Ahit'teZina

Zina, evlilik 6ncesi ve evlilik disinda yapilan cinsel suclardan biridir. Zina fiili
kutsal eregin disinda bir fiil oldugundan tek Tanril1 dinlerin hepsi onu gok agir bir sug
olarak kabul ederler ve zina sugunu isleyenlere agir cezalar verirler (Calislar, 1991: 89).
Ozellikle monoteist dinler mesru zeminde, yani nikah ve evlilik sartiyla cinsel iliskilere

izin vermektedir. Boylece evlilik ve aile kurumu din tarafindan 6zel koruma altina
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alinmaktadir. Bu sebeple zina ve aldatma yasaklanmaktadir (Y apici, 2007: 76). Semavi
dinlerden Hiristiyanligin Kutsal Kitabi olan Yeni Ahit, erkek ve kadimn evli kalmak
suretiyle dogru olani yapacaklarim sdylemis ve bunun disinda yapilan fiillere ise sert bir
sekilde kars1 gikmigtir. Clnk ona gore evlilik disindaki her tirlt cinsel iliski, haz veya
sehvet almaya yonelik her tesebbiis, yasak olan eylemlerdir. Clnki Hiristiyanlik, kadin
ve erkegi tek beden olup Tanrr’'ya itaat etmeleri icin yaratmis, cinsellik yoninden
miinzevi perspektifli olan bir dindir. Bu yuzden amaci bedensel etkinliklere yonelik
olan cinselligi, asla kabul etmez.

Yeni Ahit’te Tanri, insanlara cinselligi sadece evli olmak sartiyla uygun gormustr.
Bunun disinda yapilan cinsel hareketleri veya birlesmeleri ise yasaklamustir. Zina, genel
bir anlam icerir. Sehvet duymak, baskalarin namusuna goz dikmek, kendi esi disinda
baska kisilerin esleriyle cinsel birlesmeye girmek, Tanri’ min yasakladig: kisiler veya
seylere kars1 cinsi duygular beslemek veya onlarla cinsel temasa girmek ve bu minvalde
evlilik dis1 yapilan cinsel eylemlerin hepsi, zina kapsamina girer. Her tarlu zinayi
lanetlemek Hiristiyan dininde bir yeniliktir. Tk uygarligin tim yasalar: gibi Tevrat da
evli bir kadinla cinsel iliski kurulmas: olarak tammladig zinayi, yasakliyordu (Russel,
1993: 35). Yeni Ahit, bu motif Ustiinde sikga durmus ve inananlarin bu tir hareketlerden
uzak durmasim 6zellikle vurgulamistir. “Zina etmeyeceksin dendigini duydunuz. Ama
ben size diyorum ki, bir kadina sehvetle bakan her adam, yureginde o kadinla zina etmis
olur.” (Matta: 5: 27- 28). Bu ifadelerde keskin bir zina tehdidi vardir. Zinamn sehvet
kokan 0zelligi insanlar1 kendinden gecirmektedir. Bakmak bile zina agisindan atesli bir
tutkudur. Bu tutkuyla, kadchnlara arzulu bakan Kisilerin zinakar oldugu kuskusuzdur. isa
bunu yapan kisinin yireginde, baktig1 kadinla cinsel iliskiye girdigini soylemektedir.

Hrristiyanliga gore zina bir ahlaksizliktir. Zina yapan kisi yukamlultklerini yerine
getirmiyor demektir. Evlilik sdzlesmesi denilen bagi1 yaralamakta, diger esin hakkin
zarara ugratmakta, evlilik kurumunu zedelemekte ve evliligin temelini olusturan
s0zlesmeyi ihmal etmektedir. Strekli bir anne babaya ihtiyaci olan ¢ocuklarin ve insan
soyunun selametini tehlikeye dustrmektedir (Pelatre, 1998: 545). Bunun igin Yeni
Ahit’'te cinsellige ne zaman olumlu olarak bakildiysa, bu olumluluk evlilik icinde
degerlendirilmektedir. Yeni Ahit’in bakis agisinda evlilik sinirlart digindaki cinselligin

yasanmas: soz konusu bile edilemez. Tanr1 isteminde cinsellik yalmzca evlilik kurumu
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icinde gorilmektedir. Cunki bir araya gelen iki kisi ruhen ve bedenen tek beden
olmuslardir. iki kisinin bir beden olmas: ciddi bir olaydir. Cinsel birlesim, evlilik
antlasmasinin bir isareti olarak gerceklesmektedir. Tanr1 Ogretisine gore evlilik disi
cinsellik gtinahtir (Malcolm ve Ugal, 2006). Bu durum Tanri’ min birligine ve ciftlerin
tek beden olmasina aykiridir. Bu yiuzden evlilik dis1 iliski yerine Tanri’mn istedigi
evlilik ici iligkiler tercih edilmelidir.

Diger taraftan evlilik dis1 iliskide bulunan kadinin, kétl oldugu dustinalirda. Erkek
baskasinin karisiyla cinsel birlesmede bulunmadikga, bu durum bir baskasinin
mulkiyetine tecaviiz etme sucuydu, gunahkar sayilmazdi (Russel, 1993: 35). Burada
erkek lehine bir tavir sdz konusudur. Erkek, gbzini baska erkeklerin esine goz
cevirdiginde o zaman yanlis yapmaktadir. Bu durumda erkek cok biylk bir ginah
sergilemektedir. Yuhanna Incil’i bu noktada zinay: dogru bir sekilde ifade etmektedir.
“Isa ise zeytin Dagr’na gitti. Ertesi sabah erkenden yine tapinaga dondu. Bitin halk
onun yanmina geliyordu. O da oturup onlara 6gretmeye basladi. Din bilginleri ve
Ferisiler, zina ederken yakalanms bir kadin getirdiler. Kadim orta yere cikararak Isa’ya,
ogretmen, bu kadin tam zina ederken yakalandi, dediler. Musa, Yasa da bize boyle
kadinlarin taslanmasini buyurdu, sen ne dersin? Bunlar isa'yr denemek amaciyla
soyltyorlard:; onu suclayabilmek icin bir neden ariyorlardi. Isa egilmis, parmagiyla
topraga yazi yaziyordu. Durmadan aym soruyu sormalar: Gizerine dogruldu ve icinizde
kim gunahsizsa, ilk tas1 0 atsin, dedi. Sonra yine egildi, topraga yazmaya bagladi. Bunu
isittikleri zaman, basta yashilar olmak Uzere, birer birer disar1 ¢ikip Isa'y:r yalmz
biraktilar. Kadin ise orta yerde duruyordu. Isa dogrulup ona kadin, nerede onlar? Higbiri
seni yargilamad: mi? Diye sordu. Kadin, highiri, efendim, dedi. isa, ben de seni
yargilamiyorum, dedi. Git, artik bundan sonra giinah isleme” (Yuhanna: 8: 1- 11). Zina
eylemi Yuhanna Incil’inin yukaridaki bolimiinde bir giinah olarak kadina yiiklenmis
fakat Isa kesin olmadan yapilan suclamalarin yersiz oldugunu dile getirmistir. Boyle
riskli bir glinahin baskasina atilmasimin tehlikeli oldugunu vurgulayan Incil, kesinlik
tasimadan bir kadina zina iftirasi atmamin dogru olmadigim belirtmektedir. Ayrica 6nce
igneyi kendine sonra cuvaldizi baskasina batirmadan, baskasimin ginah isleyip
islemedigini bilmenin anlamsizigina vurgu yapan isa, ©nce bu hatayr yapanlarn
yargilamak gerektigini  belirtmektedir. Kadim suca iten nedenin erkekten



158

kaynaklandigini belirtmek isteyen Isa’nmin tavrim masumiyet agisindan kadin lehine
kullanmas: da ilging bir durumdur. Isa Mesih’i neden sinamak istiyorlardi? Clinkl isa
Kutsal Yasa min soylediklerini baska bir bakis agisiyla insanlara agikliyordu. Bu yiizden
Kutsal Yasa ya gore ¢ok ciddi ve 6lim cezasi gerektiren bir sugla karsisina gelerek ne
yapacagim gormek istediler. Zina Tanri'mn gozinde gok cirkin bir seydi. Cunki
bdylece Tanrt’ min yaratmis oldugu bedeni ve ruhu kirletiyordunuz. Zina aym zamanda
Tanrt nin biytk saygr duydugu evlilik kurumuna karsi islenmis blytk bir sugtu (Celik,
2004: 25- 26). Bu yiizden isa’' min bakis agisin bilmek ve boyle bir durum karsisindaki
tavrim da gormek istediler.

Evlilik dis1 cinsel iliski bedene bulasan bir gunahtir. Hiristiyanlik, bedenle giinah:
bir araya getirmekten cekinmeyen bir dindir. Bunu ilk¢aglardan itibaren gormek
mimkindir. Ozellikle Yunan felsefesinin Platoncu gelenegi ile Hiristiyan ogretiyi
kaynastirmaya calisan, Hiristiyanligin en biyutk disintrlerinden olan Saint Augustinus,
itiraflarinda beden ve ginah arasindaki yakinligi agikga ortaya koymaktan
cekinmemistir. “Bana bedenin tutkularindan, go6zin tutkularindan ve yasamin
gogerisciliginden kaginmami buyuruyorsun. Yasal olmayan cinsel iligkileri yasakladin,
evliligi onaylamana ragmen ondan daha iyi bir durumun var oldugunu sdyledin’
(Augustinus, 1999: 244). Burada goruldigi gibi bedenle giinah arasinda iliski kuran St.
Augustinus, Isa’ min evliligi 6Gnermesine ragmen ondan daha iyi bir durum sunduguna da
itiraf etmektedir. St. Augustinus, Hiristiyanlikta kadina kars1 olumsuz bakistyla taninir.
O insanin, daha dunyaya gelmeden Once ilk gunahi islemesinden dolayi, suglu ve
gunahkar olduguna inanir. Bunun i¢in kadina ve bedene glinahkér olarak bakar.

Evlilik dis1 cinsel iligki tehlikeli ve yasak oldugundan bu yasak iliski, insan
bedenine bulasan ve insant kirleten bir hastalik olarak ifade edilmistir. Bu hastaliga
yakalanan kisi artik hem bedeninde hem de kalbinde bir ¢lrimeyle kars1 karsiyadr.
Yeni Ahit, Hiristiyanlarin bu kirliligi, bedenlerinden uzaklastirmasini ister. Onun
hikmi altina alinmayr Tanri’ya ihanet sayar. ”"Bedenin tutkularina uymamak igin
gunahin 6lumlt  bedenlerinizde egemenlik sirmesine izin vermeyin. Bedeninizin
uyelerini haksizliga arag ederek giinaha sunmayin. Oliimden dirilenler gibi kendinizi
Tanrr’ ya adayin; bedeninizin Gyelerini dogruluk araglar1 olarak Tanrt’ya sunun. Giinah

size egemen olmayacaktir. Cunki kutsal Yasa' mn yonetimi altinda degil, Tanri’ mn
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lutfu altindasimz” (Romalilar: 6. 12- 14). imanl: kisi kendisini bedeninin tutkularina
kaptirmaz aksine bedeni onun imani igin bir aractir. Kim giinahi bedeninde tutsak etmez
ve onu azalarindan atarsa, o yticeligin yasasina ulasir. Kutsal ilahin istedigi glinahsiz ve
sehvetsiz bir bedendir.

Yeni Ahit, yasaya uymay evli kadimin kocasina sadik kalmasina benzetir. Nasil Ki
insan Tanrr’ya bagliligim devam ettirip onu bagka Tanrilarla aldatmazsa evli kadin da
kocasina bagliliginda sadik kalmalidir. Yoksa Tanri’min egemenliginden cikar ve
zinanin Kirliliginde anlamsiz kalir. Nitekim Yeni Ahit bunu soyle izah eder: “Bilmez
misiniz ki, ey kardesler-Kutsal Yasa'y1 bilenlere sdyliyorum- yasa ancak insana
yasadig1 siirece egemendir? Ornegin evli kadin, kocas: yasadikca yasayla ona baglidir;
kocas: 6lurse, onu kocasina baglayan yasadan 6zgur olur. Buna gore kadin, kocasi
yasarken baska bir erkekle iliski kurarsa, zina etmis sayilir. Ama kocasi 0Olirse, kadin
yasadan 6zgur olur. Soyle ki, baska bir erkege varirsa, zina etmis olmaz (Romalilar: 7:
1- 3). Evlilik slreci igerisinde kadin kocasina bagliyken hicbir sekilde zinaya
yaklasamaz. Fakat kocasi 6ldiikten sonra kadin yasadan 6zgur olur ve istedigi kisiyle
evlenebilir. Bu bakimdan kadin, hem kocasina hem de Tanriya bagliligint bildirerek
evlilik dis1 cinsel iliskiye girmemelidir.

Esasinda zina kavrami giinah kavramimin ¢oziimlenmesiyle daha iyi anlasilabilir.
Gunah, insanin igini kemiren bir kurt gibi kisiyi mahveder. O, bir anlamda insanin kendi
kendisini arzulariyla yiyip bitirmesidir. Bunun igindir ki insanin kendisini ayartmasicir
da denilebilir. Tanri’ mn buna kars1 ¢gikmasi insamin mutlulugu igin olsa da kisi bunun
farkinda degildir. O gunahlara gebedir ve bununla yani sehvet dolu bir arzuyla yasamay1
kabullenir. Yeni Ahit, insanin bu dizginlenemeyen arzu ve sehvet gercegine parmak
basmistir. “Ne mutlu denemeye dayanan kisiye! Denemeden basariyla c¢iktigi zaman
Rabbin kendisini sevenlere vaat ettigi yasam tacinm alacaktir. Ayartilan kisi, Tanr1 beni
ayartiyor demesin. Cunkid Tanri koétulukle ayartiimadigi gibi kendisi de kimseyi
ayartmaz. Herkes kendi arzulariyla siriklenip aldanarak ayartilir. Sonra arzu gebe kalir
ve gunah dogurur. Gunah olgulasinca da 6ltim getirir (Y akup’un Mektubu: 1: 12- 15).
Isa bir anlamda guinahtan uzaklasip kendisini saf bir sekilde Tanri’ nin huzuruna goétiiren
kisileri mutlu sona kavusan imanlilar olarak gérmektedir. Bu Kisilerin hicbir glinahin

ayartmasimin etkisinde kalmadan, denemeden basariyla gegtigini vurgulamaktadir.



160

Ancak kendi kendisini gunahla ayartanlarin ve Tanri’ nin ayartmasiyla ayartildiklarini
zannedenlerin  denemeden gecemeyeceklerini ve gunahk&r olarak 6leceklerini
belirtmektedir. Clnki isa Tanr’min hicbir insami giinahla ayartmayacagim ve ancak
kendilerinin giinaha diseceklerini vurgulamaktadr.

Yeni Ahit’te Tanrt’ nin giinahlar konusunda insanlarin iradesine karismadigi ancak
insanlarin kendi elleriyle bu batakliga siriklendigi, bakis agisi vardir. Onun bu bakis
acisina gore, icinde sehvet atesini gizleyen kimselerin yaptiklari ginahi Tanri’ nin
ayartmast olarak kabul etmemeleri gerekir. Kisi icinde tasidigi gunah dolayisiyla
kendisini arzulara kaptirir. Bunun neticesinde kendisini ayartrmis olur. Yeni Ahit, bu
uyartya dikkat cekerek inananlarim uyarir. Nitekim Petrus'un ikinci Mektubu’ nda,
kendisini ayartan insan tipinin ozellikleri belirtilirken, onlar soyle tarif edilir: “Gozleri
zinayla doludur, guinaha doymazlar. Kararsiz kisileri ayartirlar” (Petrus un 1. Mektubu:
2: 14). Goruldugt Uzere gozlerinden sehvet akan ve imam konusunda karasizlik
yasayan kisiler kendisini, zinanin ayarticiligina kaptirarak mahvederler. Yeni Ahit boyle
kimselerin bir an dnce Tanr’ min yasalarinin egemenligi altina girerek sakinlesmelerini
ister.

Glnah yoluna dustip kendisi ayartanlarin kurtulus Gmidi yok mudur? Isa giinahtan
kurtulmanin yolunu ise en acik bicimde su sekilde ifade etmistir: “Bu yolda yUrtyenler
icin ayartma yoktur. Bu yol ise seytandan uzak durup Tanri’'ya siginmaktir. Ayik olun,
uyanik olun. Dismaniniz iblis, kilkreyen aslan gibi dolasarak, yutabilecegi birini artyor
“(Petrusun 1. Mektubu: 5: 8). Iste gunaha disenlerin kurtulus regetesi seytanin
ayartmalarindan oldugunca kaginmaktir. Bunu yapan kisi eger Tanri’ya sigimirsa bu
hastaliktan ebediyen kurtulmus olmaktadir. Ancak bu sekilde kisi dogru yolu bulabilir.
Aslinda gunahsiz olan Mesih bu konuda etkin rollini ortaya koyarak inananlari huzura
kavusturup onlar1 ginahtan kurtarmaya calismaktadir. “Mesih’in ginahlar1 kaldirmak
icin belirgin oldugunu biliyorsunuz. O’ nda gunah yoktur (Y uhanna min I. Mektubu: 3:
5). Mesih, giinahsiz olduguna gore inananlar seytamin ayartmasindan kagip bir an dnce
ona siginmalidirlar. Cinkt denemeden gegip Tanrt’nin gogunun altinda mutlu sona
ulasmanin tek yolu seytamn ayartmalarindan kagip, Isa'ya ve dahasi Tanrr’'ya
siginmaktir. Ancak bu yolla Hrristiyanlar zinadan uzaklasip paklanabilirler.
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3.6. Yeni Ahit’te Bosanma

Evliligin sona erdirilmesi demektir (Dogan, 1996: 158). Bosanma, Hiristiyanlikta
kabul edilmeyen bir durumdur. Yeni Ahit, kar1 kocanin bosanmasindan yana degildir.
O, bosanmay1 Tanrr’'ya kars1 bir saygisizlik olarak gorir. Cunki zaten cinsellige karsi
bir 6nyargist olan ve verimli olup soyu sirdirmekten yana olan Hiristiyanlik icin
bosanma, gercekten i¢c acict bir durum degildir. Bu, Hiristiyanlik i¢in onursuz bir
davranistir. Bunun cezasi bilytktir. Oyle ki bosanma neredeyse tek affedilmez giinah
olarak kabul edilmisti; boylece bu gizemli hata Isatarafindan Kutsal Ruh’ akars: islenen
guinah olarak tammlanmust: (Parrinder, 2003: 296). Bu durumu Matta incil’ inde gérmek
mUmkunddr: “Kim karisim bosarsa ona bosanma belgesi versin, denmistir. Ama ben
size diyorum ki, karisim fuhus disinda bir nedenle bosayan onu zinaya itmis olur.
Bosanmis bir kadinla evlenen de zina etmis olur” (Matta: 5: 31- 32). Evliligi surdirmek
temel gaye olmustur. Bosanma fiilinin kendisi Yeni Ahit icin menfi bir anlam tagir.
Kisi, ne evliliginden vazgegip bosanmali ne de bosanmis bir kadina yaklasmalidir.
CUnkl bosanma eylemiyle bir sekilde iliskisi olan kisiler kirlidirler, zina etmiglerdir.
Yeni Ahit, normal sekilde bir bosanmayi kabul etse bile yine gizli bir tiksintiyle bu fiile
karsidir. Bu surette bosanma, Kiliseye gore doga yasasina karsi islenmis ciddi bir
suctur. Bosanma, esler arasinda 6liinceye dek birlikte yasamak Uzere yapilmis olan
sozlesmenin ihlali demektir. Ayrica, bosanma evlilik sinirimin isareti olan esenlik
antlasmasina hakarettir. Aslinda yeniden evlenen es acikca ve siirekli zina durumunda
sayilir (Pelatre, 1998: 545). Bu durumda kisi Tanri’'ya karst ¢ok biytk ginah
islemektedir. O ya bosanmamaliycdi ya da bekér kalip Tanr1’ ya kendini adamaliydi.

Hiristiyanlik, bosanmaya kars1 gonilsiiz oldugundan bosanan eslere, yaptiklar: bu
olumsuz davranislarindan dolay: sert yaptirimlar getirmistir. Bunu Yeni Ahit'in Matta
Incil’inde gormek mimkindir: “Isa’mn yamna gelen bazi Ferisiler, onu denemek
amaciyla sunu sordular: Bir adamin herhangi bir nedenle karisim bosamas: kutsal
yasaya uygun mudur? isa su karsihig: verdi: Kutsal yazilari okumadimz mi? Y aratan
baslangicta insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. SOyle dedi: Bu nedenle adam anne
babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak. Soyle ki onlar artik iki
degil tek bedendir. O halde Tanrr’ min birlestirdigini, insan ayirmasin. Ferisiler isa'ya,
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Oyleyse, dediler, Musa neden erkegin bogsanma belgesi verip karisint bosayabilecegini
soyledi? isa onlara: Inat¢i oldugunuz icin Musa karilariizi bosanmaniza izin verdi,
dedi. Baslangigta bu boyle degildi. Ben size sunu sdyleyeyim, karisim fuhustan baska
bir nedenle bosayip baskasiyla evlenen, zina etmis olur. Bosanan kadinla evlenen de
zina etmis olur. Ogrenciler, isa'ya Eger erkekle karisi arsindaki iliski buysa, hic
evlenmemek dahaiyi, dediler. isaonlara, herkes bu sbzii kabul edemez, ancak Tanr1’ nin
guc verdigi kisiler kabul edebilir, dedi. Clnkd kimisi dogustan hadimdir, kKimisi insanlar
tarafindan hadim edilir kimisi de Goklerin Egemenligi ugruna kendisini hacdim sayar.
Bunu kabul edebilen etsin!” (Matta: 19: 3- 12). Bu pasgj cetrefilli gibi gorinse de
aslinda israrla kadin ve erkegin tek beden olmasini isteyen Hiristiyanligin, bosanmaya
kars1 menfi tavrim gostermektedir. Eger kisi evlienecekse ya bu davramsina sadik kalip
bosanmay1 asla aklindan gecirmeyecektir ya da bekéarlig: tercih edip evienmeyecektir.
Eger kisi birinci segenegi kabul ederse yani evlenmeyi kabul ederse o zaman Tanri’ nin
yolundan ayrilmadan ona karsi gorevlerini aksatmadan sanki evli degilmis de sadece
Tanrr' ya surekli bagliligint ifade eden bir minzeviymis gibi davranacaktir. Bosanma
eylemini gerceklestirip zina yapmayacaktir. Clink( Isa’ nin goziinde bosanmus biri zina
yapmis olanla esdegerdir. Eger Kisi ikinci secenegi tercih edip hi¢ evlenmezse o zaman
sirekli Tanrr’ya itaat edecek ve onun yolundan ¢gikmayacaktir. O, evlenmese de olur.
Gunkd burada asil 6nemli olan Tanri’'ya karst kayitsizligin olmamasidir. Bunu
gerceklestiren ister evli olsun ister bekér, medeni hali 6nemli degildir. Cunkt bunlar
Tanr'nin gi¢ verdigi, onlara 1s1k oldugu Kisilerdir. Gerekirse bunlar, evliyken bile
hadimmus gibi davranip kadinlarinin evlilikte kendilerini Tanrr’ nin yolundan ayirmasina
izin vermezler. Bekarken de hicbir cinsel sehvet duymadan Tanri’'min kendilerine
verdigi gucle yine Tanrt’ ya hizmet ederler.

Matta Incil’indeki pasgjlara benzer bir diger ifade de bosanan adamin durumunu
acikca ortaya koyan Yeni Ahit'in Markos Incil’ indeki metinlerdir. “Yanina gelen baz:
Ferisiler onu denemek amaciyla, bir erkegin, karisim bogsamas: Kutsal Yasa ya uygun
mudur? Diye sordular. Isa karsilik olarak, Musa size ne buyurdu? Dedi. Onlar, Musa,
erkegin bir bosanma belgesi yazarak karisini bosamasina izin vermistir, dediler. Isa
onlara, inat¢t oldugunuz igin Musa bu buyrugu yazdi, dedi. Tanri, yaratilisin

baglangicindan, insanlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Bu nedenle adam annesini
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babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden olacak. Soyle ki; onlar artik iki
degil, tek bedendir. O halde Tanrr’ min birlestirdigini insanlar ayirmasin. Ogrencileri
evde ona yine bu konuyla ilgili bazi sorular sordular. isa onlara, karisim bosayip
baskasiyla evlenen, karisina kars1 zina etmis olur, dedi. Kocasini bosayip baskasiyla
evlenen kadin da zina etmis olur.” (Markos: 10: 2- 12). Esasinda, Yeni Ahit’in karsi
oldugu seyin, evliligin birlestirilmesinden c¢ok bosanmamin ayirmast oldugu
gorilecektir. Bosanan adam, baslangictaki yaratilis olayimin tekligine zarar vermis
olacaktir. Kadin ve erkek tek beden olmus ve Tanrt’ min sahsinda birlik olmuslardir. Bu
birligi bosanmayla bozan kisi Tanr1’ ya karsi asilik yapmis olmaktadir. Clnkl Tanri’ nin
birlestirdigi seyi insanlar ayirmis olmakla zina etmis oldular. Bu hataya dismek
istemeyen kadin, kocasina koca da karisina bagli olmali onu baskalariyla aldatmamal:
ve bu sekilde ikisi de zinadan kaginmalidir. Ayrica ikisi de Kutsal birligin amacina
sayg1 gostermelidir.

Kisacik yasam siiresince belki de hicbir kadinla yatma olanag: bulmamus olan isa;
" Kim karisin1 bosar ve baskasiyla evlenirse, ona karsi zina eder. Kadin kocasim bosar,
baskasiyla evlenirse zina eder.” diyordu (Kilig, 2000: 146). Bosanmay1 zina derecesinde
goren Isa, Luka Incil’inin bir metnindeyse soyle bir ifadede bulunuyordu: “Karisim
bosayip baskasiyla evienen zina etmis olur. Kocasindan bosanmis bir kadinla evlienen
de zina etmis olur” (Luka 16: 18). Aym tema ve sirekli vurgulanan bosanma uyarisi
ayn istegi dile getirmektedir; kadin ve koca evlilige bagli olmalidir. Bu bag koparsa
kisi tehlikeye dusmektedir. Clnki Hiristiyanlik, karisina sevgi gostermeyen kocanin
veya kocasina sevgi gostermeyen kadimn Tanr’'ya da sevgi gostermeyecegini ifade
etmektedir. Eger esler gercek anlamda birbirlerine sevgi ve saygi cercevesinde
yaklasirlarsa Tanri bundan biyik memnuniyet duyacaktir. Ama eslerin birbirine karsi
besledikleri sevginin de 6l¢lsl yine Tanr1 sevgisidir. Tek beden olan ciftler birbirlerini
Tanr’'yr sevdiklerinden daha ¢ok sevmeyeceklerdir. O zaman yanlis yola sapmis
olurlar. Bu baglamda bogsanma zinayla esdeger tutulmus olmaktadhr.

Bosanma, incil’in bircok yerinde siddetle karsi cikilan bir davrams olarak
gorilmekle birlikte Korintliler bélimiinde yine kendisine kars1 ¢ikilmig fakat burada
evlenmeye kars1 bir sogukluk da gbze carpmaktadir. Evlilik bir anlamda kocaya fazla

ilgi gostermek yiiziinden Tanri’ min arka plana itilmesi olarak ifade edilmektedir. Ayrica
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bu durumdan oldukga yakinilmaktadir. Bu ilging ayrinti ilginin en ¢ok Tanri’'ya
goserilmesi icin bir uyaridir. “Karin varsa, boganmay1 isteme. Karin yoksa kendine es
arama. Ama evlenirsen gunah islemis olmazsin. Bir kiz da evlenirse glinah islemis
olmaz. Ne var ki evlenenler bu yasamda sikintilarla karsilasacak. Ben sizi bu
sikintilardan esirgemek istiyorum. Kardesler, sunu demek istiyorum: Zaman daralmistir.
Bundan sonra karisi olanlar karist yokmus gibi, yas tutanlar yas tutmuyormus gibi,
sevinenler sevinmiyormus gibi, mal aanlar mallart yokmus gibi, dinyadan
yararlananlar alabildigine yararlanammyormus gibi olsun. Cinkd dinyamn simdiki hali
gegicidir. Kaygisiz olmanizi istiyorum. Evli olmayan erkek, Rabbi nasil hosnut
edecegini dustnerek, Rabbin isleri icin kaygilamir. Evli erkekse karisimi nasil hosnut
edecegini disunerek dinya isleri icin kaygilanmir. Boylece ilgisi boltnur. Evli olmayan
kadin ya da kiz hem bedence hem de ruhca kutsal olmak amaciyla rabbin isleri icin
kaygilanir. Evli kadinsa kocasim nasil hosnut edecegini distinerek dinya isleri icin
kaygilamir” (1. Korintliler: 7: 27- 34). Bunlar ¢ok ilging ve dogrusu sasirtict pasajlardr.
Bu kez evlilige olmasa da olur, gozuyle bakilmaktadir. Bunlar, sanki evlenen kisiye
artik evlendigi icin zorunlu olarak katlanmasi gerektigini vurgulayan ifadelerdir.
Madem evlenmisse bir sey olmaz ama keske evlenmeseydi, mealindeki bu ifadeler,
Yeni Ahit’in belirsiz durusunun ifadesidir. Ruhani bir bakis acisiyla hareket eden Isa,
bekar kadin ve erkegin tavrim1 6vmekte ve desteklemektedir. Clnki onlar Tanrt’ ya daha
cok bagimli kalabilirler. Oysaki evli kadin veya erkek birbirlerine ilgi gosterip Tanr’ yi
unutacaklardir. Bunun Onine gegmek icin Incil, inananlarim adeta bekarhiga
Ozendirmektedir. Tabif ki, bu da cinselligin arka plana itilmesi ve Hiristiyanlarin diinya
hayatindan el etek cekip cilecilige gomilmeleri anlamina gelmektedir. Buradan
hareketle Incil’in cinsel iliskiye olumsuz baktigim da ¢ikarabiliriz. Cinsel birlesmeyi
ancak evlilikle kabul goren Hiristiyanlik, bunu gondl rahathigiyla 6nermemektedir.
Cunkii Hiristiyanlik, gergekten cileci ve asketik bir dindir. Ozellikle rahip ve rahibeler
minzevi hayat: yasayarak kendilerini evlilikten uzak tutmuslardir. Gunlimizde bile
evlenmeyen rahip ve rahibelerin varligi bunu kanitlamaktadir.

Rahip ve rahibelerin evienmemesi yani bir anlamda cilecilik (asketizm) ile ilintili bir
kavramdir. Asketizm ise baska bir deyisle cilecilik, dinyevi olan her seyi ret eden

icerigiyle bedenin denetlenmesinin en uc bicimidir. Dinsel anlamda kendini inkér;
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yeryuzinden el etek cekmek; yeme icme ve diger dinyevi seylerden uzak durarak
dinsel disiplini saglama metodudur (Glndiz, 1998: 43). Bir anlamda ruhbanlik gibi bir
durum sbz konusudur. Zaten ruhbanligin kelime anlam da korkmak demektir. Kendini
arindirmak igin nefsin zevklerinden kagmaktir.

Ruhbanlik, 6zellikle Hiristiyan diinyasinda ilk asirlardan giinimiize degin var olan
bir durumdur. Esasinda Hiristiyan ruhbanligi, evliligi ve aile hayatim fiilen haram
kilarak, acimasizca nikah baglarim koparmustir. Oyle ki IV. ve V. asirlarda "bekéar
kalmak" en yulce ahl&ki erdemlerden biri olarak kabul ediliyordu. Onlara gore iffetli
olmanmin anlamu, cinsel iliskiden kaginmak ve evienmemekti. Hatta nikahli olsalar bile
kadin-erkek iliskisi onlarin iffet telakkilerine tersti. Clnkld pak ve temiz bir ruhsal
terakki, nefsi dldirmeyi gerekli kildigindan, lezzet ve zevklerden uzak kalinmaliydi.
Onlara gore, maddi istekleri yok etmek, insanin hayvani arzularint 6ldirmek demekti.
Dolayisiyla lezzet ve giinah aym seylerdi. Oyle ki, bir seyden memnuniyet duymak,
Tanr1'y1 unutmak anlamina geliyordu. Bu yizden St. Basil, glilmeyi ve tebessim etmeyi
dahi yasaklamustir. Yine aym nedenler dolayisiyla bir erkek ile kadimn evlienmesi kot
bir fiil olarak kabul gortyordu. Rahipler icin degil evlenmek, bir kadinin yuziine
bakmak bile glinahti. Nitekim bir kimse evliya veya rahip olmak istiyorsa hanimin terk
etmek zorundaydi. Ayni husus erkekler gibi kadinlarin zihinlerine de yerlestirildi. Y ani,
sayet onlar da semavi saltanatin igine girmek istiyorlarsa, hi¢ evienmemelidirler veya
evli iseler kocalarindan ayrilmalidirlar. St. Jerom gibi Gnlt Hiristiyan bir alim soyle
diyor: "Sayet bir kadin Isa ugruna bakire kalir ve 6mrii boyunca evlenmezse, o artik
Isanin gelini olur. O kadimin annesi de Tanri'min yani isamn kayinvalidesi olma
serefine erer." Yine St. Jerom bir baska yerde, "iffetin kilictyla evliligin ipini kesmek,
bu yolun yolcusu icin ilk sarttir" demektedir. Boyle bir talimatin evli bir kadin ile erkek
Uzerindeki ilk etkisi, onlarin mutlu evliliklerinin son bulmasi seklinde tezahir
etmekteydi. ClnkU Hiristiyanlikta bosanmak sbz konusu olmadigindan, kadin ve erkek
ayr1 kalmak zorundayd:. Ornegin iki ¢ocuk babasi olan St. Nilus, runbanhgin etkisi
altina girdiginde, karisim aglar bir halde birakarak ondan ayrilmistir. St. Amman zifaf
gecesinde, karisina iffet Uizerine vazetmis ve sonunda her ikisi de hayatlari boyunca ayri
yasamak konusunda anlasmislardi. St. Abraham ise, daha ilk gece karisim birakarak
kagcmistir. Aym davrams: St. Alex de yapmustir. Oyle ki Hirigtiyanlarin Aziz
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menkibelerini anlatan kitaplari, bu tir érneklerle doludur (Hackhell, 2007). Cinselligin
korku ve ginah olarak algilamp baski ile igsellestiriimesi ve sonucunda gelen
toplumdan soyutlanis, Hiristiyanligin 6nemli problemlerinden biridir. Cunkd bu
davranis tarzi olmadiginda insamin dogasinin zorlanabilecegi ve bunun en az ekmek ve
su kadar elzem olan bir ihtiyag oldugu agiktir.

Burada ruhbanlhigin baslaticilarindan olan Isa’mn da etkisini g6z ardi etmemek
gerekir. Cunki Baskahin olan isa, Tanr1 icin bir ruhban sinif1 olusturmustur (Karakurt,
1994: 28). O, bir anlamda kendisi de bir bekér olarak, evlenmeye olumsuz bir 6rnek
teskil etmistir. Bu durumda Hiristiyanlikta kadinlara kars1 bir kayitsizlik, onlara karsi
bir sevimsizlik ortaya gikar. ”144 000 kisi, tahtin 6niinde, dort yaratigin ve ihtiyarlarin
onunde yeni bir ezgi sdyllyordu. Y eryizinden satin alinmig olan bu kisilerden baska
kimse o ezgiyi 6grenemedi. Kendilerini kadinlarla lekelememis olanlar bunlardir. Pak
kisilerdir” (Vahiy: 14: 3- 4). Bu pasgjlara gore sayisi ¢cokga fazla olan ve kendilerini
Tanr’'ya adayan bu kisiler, kadinlardan uzak duranlardir. Bdylece onlar kadinlarla
kendilerini lekelemeyerek temiz olduklarint ispatlamislardir. Bu tavir, ruhbanligin
kadina kars1 icten ige iticiliginin en bariz gostergesidir. Rahiplerin evienmesi bir yana
onlarin kadina kars1 sevimlilik gostermeleri bile gok biyuk bir adimdir.

Vurgulanmas: gereken bir nokta da Katolik Hiristiyanlarda gorilen din adamlarinin
evlenmemeleri gerektigi inanct Artemis Tapimi’ndan kalma bir gelenek olarak
bilinmektedir. Iste rahip ve rahibeler aslinda bu gelenegin siirdiriicisiidirler. Buna
benzer bir goris de soyledir: Alman dusinird Schopenhauer, bir kadinla bir erkegin
birlesmesinin ¢ok igrenc bir sey oldugunu, isa’ nin boylesine igrenc bir iliskinin Grtini
olmamak icin babasiz dogdugunu ileri sirmustir (Hangerlioglu, 1993: 134). Bu ylUzden
rahip ve rahibeler evlenmeye karsi cikip kendilerini cinsel perhize adarlar. Cinsellik,
evlilik icinde yasandigina ve din adamlar: da evlenmedigine gore yapilacak bir tek sey
kalmaktadir; o da cinselligi bilingaltina atmak ve ruha yonelmektir. Kendini sadece
Tanrt nin yolunda ve Tanrt’ ya adamak, din adamlarimin ¢gikmaz sokag: olmustur.

Bir Hiristiyan'in evlenmeyip bakir kalmasi, aslinda bir ¢esit kutsal adanmadhr.
Goklerin egemenligi ugruna bakire kalma vaftiz ruhunun bir yayilmasi, Mesih’le olan
bagin 6nceliginin, Mesih’in donlsini hararetle bekleyisin gucli bir isaretidir. Aslinda

" Artemis Tapimi: Artemis'i siirdiren en belirgin Tann kisiligi Meryem Ana dir. Efedliler inandiklar: ve
tapindiklar blytk tanrica kendilerine yasak edilince, inanglar1 yizinden akla, hayale sigmaz iskence ve
saldinlara ugrayinca Meryem diye karsilarina ¢ikarilan ve zorla kabul ettirilen tanrnisal varliga Artemis'in
bitin niteliklerini aktarmislarcir. Boylece hem inanclarinin 6zt korundugu gibi hem de Meryem Anayi
ylceltmisler, onu da biytk bir ana, blylk tanrica nitelikleriyle dinyada tutulabilen bir varlik olarak
yaratmislardir (Erhat, 1993: 60).



167

bakire kalma, evlenmenin fani olan bu diunyamin bir gercegi oldugunu ammsatan
emaredir. Tanr’ min egemenligi ugruna bakire kalmaya itibar etmek ile Hiristiyan
evliliginin anlami, birbirinden ayrilmaz ve karsilikli olarak birbirlerini desteklerler
(Pelatre, 1998: 390). Bu anlamda bakire kalma ruhbanliktan biraz uzaklastirilip kutsal
amaca hizmet etme hususunda yumusatilmaktadr.

Yeni Ahit’te, bekarlik bu dinyada tercih edilen bir yasama bicimi oldugu takdirde
Ovulmekte hatta ebedi hayatta bunun bir karsiliginin oldugu izlenimi verilmektedir.
Markos Incil'inde bekérlar, melek sifatiyla nitelendirilmektedir. “Insanlar 6limden
dirilince ne evlenir ne evlendirilir, goklerdeki melekler gibidirler” (Markos: 12: 25). iste
bunun gibi ve daha birgcok nedenle kilise bekarligi destekler. Bu baglamda rahipler,
Mesih Isa'ya daha cok benzer. Kilise, imanlilara eziyete sabirla dayanmalarim ve en
guc kosullarda bile Tanri'mn buyruklarina boyun egmelerini gorevini vazeden
rahiplerin, Incil icin kisisel biyik 6zveride bulunduklarin agikca gosteren bir yasam
sirdurmelerini  istemektedir. Rahiplerin bekéarligina, ahireti amimsatan bir isaret
denmistir. Cunkd bu dunyada bekar olarak yasamini strdiren kisi, aslinda gelecek
yasamin gercegine uygun bicimde yasamaktadir. BoOylece Kisi ebedi yasama olan
inancin gostermektedir (Iannnitto, Jacob ve Hidiroglu, 1994: 320). Kisi ebedi hayattaki
yasamin provasint bu dinyada bekér olarak sergilemektedir. Bir nevi bu dunyada
kendisini Tanri igin bekér birakan kisi Ote tarafta 0dul olarak Tanri’'mn yamnda
yasamay1 hak etmistir.

Ozellikle Hiristiyan rahip ve rahibeleri kendilerini cinsel perhizlere adayarak ve
manastirlara kapatarak olmasi gereken cinsellikten uzak kalmaya calismislardir.
Nitekim Ortacag’da sikga karsilasilan bu durum Hiristiyanlikta giderek gindelik bir
yasam bicimi haline gelmistir. Bu baglamda bosanma, bazen evienmeyenler icin
cinsellikten uzak durmamn bir ¢dzim yolu olmustur. Cinku farkli bir taraftan
bakildiginda Isa' ya gore evli olan insan, esine ayiracag: zamar Tanrt’ ya ayirarak daha
verimli olabilirdi. Bu baglamda dul kalan kadimn kendini Tanri’ ya adamasi da bir ¢esit
asketik davramstir. O yalmzligint Tanri'yla gidererek ruhunu verimli kilabilmektedir.
“Gercekten kimsesiz, yalmz kalmis dul kadin, umudunu Tanri’ya baglamistir; gece
gundiz ona dilekte bulunmaya ve dua etmeye devam eder. Kendini zevke veren dul

kadinsa daha yasarken 6lmustur. Daha geng dullarin evienmelerini, gocuk yapmalarin,
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evlerini yonetmelerini, dismana hicbir iftira firsati vermemelerini isterim. Kimisi zaten
sapmis seytanin ardina dismustir. Imanli bir kadimin dul yakinlar: varsa onlara yardim
etsin. Inananlar toplulugu yik altina girmesin ki, gercekten kimsesiz olan dullara
yardim edebilesin® (Pavlus'tan Timoteos a Birinci Mektup: 5: 5 -6; 14-16). Pavlus
mektubunda dullarin bile bekér kaldiklarinda zevke ve sapkinliga yonelmemelerini,
kendilerini Tanr1 yolunda guzel islere adamalarini istemistir. Boyle yapan dul bir
kadinin daha yasarken 6lmeyi tercih ettigini sdylemektedir. Fakat cok geng olan dullarin
kendilerini sehvetten uzak tutmalari icin onlarin evlenebilecegini ve coluk cocuga
karisabilecegini vurgulamaktadir.

Aslinda dul kalip Tanrr’ya kendini adamakla bekéret arasinda da bir iliski s6z
konusudur. Cinku dul kalan kadin da, kendisini bakir birakip evienmeyen kadin da ayni
ruhbanlig1 gostermistir. ikisi de kendilerini Rabbe adayabilecekleri miinzevi bir hayat
tercih etmislerdir. Bu baglamda Hiristiyanlikta kadinlar igin tek segenek evlilik degildir;
bekaretlerini koruyarak kendilerini Tanrr’ya adayabilmektedirler. incil’in dedigi gibi,
Isa min nisanlist olmay: diinyevi gelinlige tercih edebilirlerdi. Clnki nisanl: olan baska
bir deyisle bakire, bekéretini korumakla ve onu Tanri’ nin emrine sunmakla, Havva nin
isledigi ilk cinsellik gunahimin sonuglarim gekmekten kurtulmus olur. Cinkd onun
kocasi olmadhig icin, yerylzinde ne arzu duyacag: ne de tabi olmak zorunda kalacag:
bir efendisi vardir (Berktay, 1995: 104). O 6zglr ve adanmis bakire bir kadindir. Bu
ylzden Tanr1’ nin géziinde o kurtulmus bir inanandhr.

Tanr’ mn goziinde kurtulmak bir anlamda bekérliga évgudir. Cunki bekér kimse
kendini Tanr1’ya adayarak ona olan sevgisinin ¢oklugunu ifade etmek istemistir. Bu
yiizden Yeni Ahit, bir anlamda bekarhiga ayricalik tamr. Ozellikle Matta Incili,
erkeklerin isteyerek kendi kendilerini hadim edeceklerini sdyler. Pavlus da, Mesih’in
gelisini cabuklastiracak olan bekaretin UstinlGgini savunur: Dindar bir kisi yalmzca
Tanrisina baglanarak, evliligin de bir parcasi oldugu bugtinkii yasamin, sona dogru
gittigini belirtmis olur. Sozlerin de 6tesinde cinsel iffet, Isamn 6rnek bekarhig: ve
Meryem'in bekéretiyle fiilen de yuceltilmistir (Sot, 1992: 174). Burada evlilige
tamamen sirt gevirmek olmasa da bekarlik, isa ve Meryen' in safligiylailintilendirilerek
Oovlulmistar. Belki bu anlamda bosanma eyleminden 6nce bekarlik eyleminin dnemi

vurgulanmak istenmistir.
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Ote yandan bekarhik konusunda Hiristiyan tavrini tam olarak belirginlestirmek
zordur. Hem evlilige, hem bekéar isa’min davramslarina bakarsak bu zorlugu anlamak
mumktin olacaktir. Konuyu belirginlestirmek acisindan birkag sey soylemek gerekirse,
bekér kalma, her ne kadar bircok degisik Hiristiyan mezhebinde gorilirse de, en
belirgin oldugu yer Roma Katolik Kilisesidir. Bu kilisenin rahipleri, bekar kalma
yeminleri ederler. isa, bek&r kalmanin gerekliligi konusunda hicbir sey sdylememis,
yalmzca “Tanrinin Kralligr adina” evlilikten uzak duranlart 6vmistur. Aziz Pavlus un
bu konudaki tutumu daha agiktir: Evli olmayanlara ve dullara derim ki, olduklart gibi
kalmalar: yani benim gibi olmaya (bekar) devam etmeleri onlar icin iyi olur (RCIA,
1975: 111, 663). Bu sizler Pavlus un net tavrim ortaya koymakla birlikte isa’ nin bunu
soyledigi anlamina gelmez. Bu anlamda isg, evlilik konusunda belki de kendisinin de
bekar olmasindan dolay: ketum kalmistir. Isa’ nin hem bekar olmasi hem de inananlara
soyu devam ettirmeleri icin evliligi 6énermesinin gerekliligi onu zorda birakmis olabilir.
Fakat Pavlus agikca bekarligi dvmekten cekinmemistir. Bu nedenle Yeni Ahit’'in
Pavlus a ait bolimlerinde Hiristiyanligin bekarliga yakin oldugunu sdylemek mimkin
olacaktir. “Yine de evli olmayanlarla dul kalanlara sunu sdyleyeyim: Benim gibi
kalsalar kendileri igin iyi olur” (I. Korintliler: 7: 8).

Nihayetinde Katolik Kilisesindeki bekér kalmanin kaynagi ne olursa olsun,
rahiplerin bekér kalmast zorunlulugu, hala bitiin siddetiyle devam etmektedir. Hollanda
piskoposlarinin ve Amerika daki Katolik dustndrlerin baskilarina karsilik papalik bu
konuda 6din vermeye yanasmamaktadir. Bu konudaki tek gevseme, yeminlerinden
vazgegip evlenmek isteyen rahiplerin, kiliseden blsbitin ayrilmadan laik hayata
donmeleri olmustur (RCIA, 1975: 111, 664). Demek ki Pavlusun sozleri Isamn
suskunlugunu yillarca bozmus ve bu sozler hala da etkisini gostermektedir. Ama
guniimtiz Hiristiyanlarinda bekarlikla evlilik arasindaki ¢izgi iyice incelmistir. Birgok
rahip ve rahibe artik evlenebilmekte ve hatta kiliselerde rahip ve rahibeler arasinda
adindan soz ettiren yasak iliskiler ortaya gikabilmektedir.

Evliligin kesin olarak kabull bir tarafa birakildiginda bosanma, zaten anlamsiz ve
belirsiz bir konu olarak havada kalmaktadir. Cinselligin olumsuzlandigi bdylesi bir
kitapta evliligin bozumu demek olan bosanma, kendisinde gizli bir benimsenmislik

barindirir. Clnkd bekér kalmak olumlanmakta ve evlilik, zorunlulugun bir ifadesi
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olarak belirtiimektedir. Bosanma, onaylanmayan bir davranis olarak kabul edilmekle
birlikte, Matta Incil’i bosanma icin tek bir istisna tamyordu, o da zina haliydi; fakat
¢ogu arastirict bunun sonradan yapilan bir ekleme oldugu fikrindedir ve bu istisna, diger
Incillerde bulunmamaktadir (Parrinder, 2003: 296). Ama Yeni Ahit’in evlenme ve
bekarlik arasindaki cizgide bekarliga daha yakin bir yaklasim sergiledigi gozden
kagmamalidir. Bu durumu belki de Isa nin kendisinin bekar olmasinda aramak gerexir.
Isa evlenmemisti fakat Hiritiyanligin yayilmas: ve inananlarin gogalmas icin evliligi
tesvik etmesi gerekirdi. Fakat Hiristiyanligin yayilma endisesi ortadan kalkinca bu sefer
evlilerin birbirlerine olan sevgilerinden dolay: Tanrr’y1 unutmalar: endisesi ortaya cikti.
Bu durumda isa, gozuni bekarliga tam olarak cevirmese de en azindan evlilerin bu
konuda daha dikkatli olmalarim istemistir. BOylece kisi istedigi zaman kolayca
bosanamiyor ayrica evlilikte de Tanr'yr unutmayacak kadar kendisini
munzevilestiriyordu.

Sonucta Yeni Ahit, bosanmanin tek tarafli algilanmasina neden olmustur. Erkege bu
konuda ayricalik veren Hiristiyanlik kadimin bir nevi erkegin keyfiyetine birakildigin
gostermektedir. Oyle ki Incil, kadimn kocasina bagliligim 6linceye kadar emrederken,
erkek karisim tek tarafli istedigi zaman bosama hakkina sahiptir. Hiristiyanlikta kadin
zina yaparsa kocasi tarafindan bosanir. Bu hakki kocaya taniyan Hiristiyanlik, bdyle bir
hakki kadina tammamaktadir. Kadin kocasinin hovardaliging, yani zina yapmasina goz
yummaktadir (Arslan, 1999: 339). Bunu da artik o cografyamn erkek egemen kultirle
yogrulmus olmasiyla agiklamak dogru olacaktir. Zaten Eski Ahit’in ardindan gelen ve
ondan bir takim kurallar devralan Hiristiyanligin bunu yapmasim dogal karsilamak
gerekir. Esasen tarihin ilk cimlesinden bu yana kadimin degismeyen yazgisi, ikinci Kisi
veya arka planda olmatalihsizligi olmustur.

Nihayet bosanma konusuna Hiristiyanlik mezheplerinin nasil baktigina gelince,
Katolik ve Ermeni Kiliseleri, bosanmaya kesinlikle izin vermez. Ortodoks Kiliseleri’ nde
bosanmaya, belirli sartlara bagli olarak izin verilmektedir (Tumer ve Kiglk, 2002:
298). Katolik Kilisesi zaten evlenmeye olumlu bakmazken bosanmaya kars1 tavri tabi Ki
daha sert olacaktir. Fakat Ortodoks Mezhebi hem evlenmeye hem de bosanmaya biraz
daha tolerans tamyabilmektedir.
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3.7. Yeni Ahit'te Sinnet

Yahudilikten Onceki ¢ok Tanrili dinlerde, sbzgelimi totemcilikte de bulunan,
genellikle erkek cocuklara, uygulanan siinnet (cocugun belli bir yasta gecirdigi gelisme
nedeniyle uygulanir, bir totem degistirme olay: olarak yapilmasina 6nem verilirdi)
sonradan Y ahudilige ve baslangic doneminde Hiristiyanliga gecmistir (DTA, 1999: 11,
64). Sunnetin tarihi ilkel kabilelerden baslayip ta Hiristiyanliga kadar dayanir. Nitekim
ilkel kabilelerde siinnet uygulamasi erkelerdeki uygulamanin disinda kizlarin cinsel
organlarimin derisini bizme bigiminde uygulanirdi. Fakat gegirdigi degisiklikler ve
toplumlarin buna katkilariyla erkek sinneti bigimine girmis ve Oyle yapila gelmistir.
Fakat guinumuzde bile ilkel kabilelerde kizlarin klitorisinin siinnet edildigi bilinen bir
gercektir. Kiz siinneti, degisik yerlerde degisik bigimlerde yapiliyor. Firavun siinneti de
denilen bicimde olam, kadinlik orgammn dis ve i¢ dudaklart kesilerek yapiliyor.
Digerinde Klitoris butunlyle kesilirken, bir baska tirtiinde klitorisin basindan kictik bir
parca kesiliyor. Stinnetin bir biciminde, klitoris ve kiicik dudaklar kesilip Gst dudaklar
birbirine dikiliyor (Korkmaz, 2004: 89). Nihayetinde kadin stinnetinin erkek stinnetine
ilham kaynagi oldugu bir gercektir. Tarihin ilerleyen donemlerinde semavi dinler ilkel
kabilelerin yaptig1 kadin stinnetini degistirip onu erkek stinneti sekline donustirerek
kendilerine mal etmislerdir.

Siinnet hakkindaki baska bir goriise gore, Kybele' nin’ rahipleri, Kybele' nin sevgilisi
Attis'in** erkeklik 6rgenini kesmesine uymak igin kendilerini hadim ederlerdir. Onlarin
kokinden kesme yoluyla gergeklestirdikleri bu islem zamanla hafifletilmis ve
gunumuizdeki durumunu almistir. Bir anlamda slinnet, sadece Semitik ve Musliman
halklarda degil, bircok Ulkede uygulanan dinsel ve blyisel bir islemdir (Hangerlioglu,
1993: 591). Dolayisiyla siinnetin tarihi semavi dinlerle baslayan bir olgu degildir. O
tarihten gelen koklu bir ayindir.

Eski Ahit'in énemle Ustiinde durdugu siinnet, Yeni Ahit’'te de vurgulanmustir. Isa
Y ahudiler arasindan ortaya ciktigina gére bu uygulamadan o da nasibini almistir. Onun
siinneti sekizinci glinden itibaren olmustur. Bunu Luka Incil’ inde gérmek mumkaindir.
“Cocugu siinnet icin sekiz gn tamam olunca, ana rahmine dismeden evvel melek
tarafindan denilmis oldugu Uzere, achmi Isa koydular” (Luka 2: 21). Goruldugl gibi

" Kybee: Bir Frigyatanncasi; verimlilik, bolluk ve bereket tanricasi; ana tanrica (Giindiiz, 1998: 229).
** Attis: Eski Yunan’'da bitki tanrisi. Frigyalilar ona” papa’ delerdi. Mitolgjiye gore annesinin cilginca
sevgis yuzinden Attis delirdi ve bir cam agacimn atinda kendisini igdis etti (Glindiiz, 1998: 48).
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baslangicta Hirigtiyanhikta stinnetin  (hitan) bulundugu, Luka Incil’inde Isa'min
dogduktan sekiz giin sonra Ibrani gelenegince siinnet edilip, kendisine Isa adi
koyuldugunun belirtilmesinden anlasiimaktadir. Isa, dogduktan sonra siinnet edilmistir.
Cevresinde toplanan havarilerin de Yahudilige bagli olduklari, Hiristiyanligi sonradan
benimsedikleri gz 6niinde tutulursa, onlarin da siinnet edilmis olduklar: anlasilir (DTA,
1999: Il, 64). Bunlardan anlasilacagi gibi Hiristiyanlik stnnet uygulamasini
onaylamistir. Gerek isa gerekse havarileri bu uygulamay: kabul etmis ve kendileri de
stinnet olmuslardr.

Ote yandan siinnet bir emir olarak Tanrr’dan geldigi icin 6nemlidir. Tanr’ mn
buyrugu olarak yerine getirilmesi gerekiyorsa yapilmalidir. Tanrt emretmiyorsa
yapiimas: gereksizdir. Baska bir deyisle bu emir, siinnetin mahiyetinin ne oldugundan
cok, kimin istedigiyle ilgilidir. Onun icin isa mn bu konudaki direktifi Hiristiyanlar:
baglar. “Biri sinnetliyken mi ¢agrildi, sinnetsiz olmasin. Bir baskas: siinnetsiz iken mi
cagrildi, stinnet olmasin. Siinnetli olup olmamak 6nemli degildir. Onemli olan Tanrr’ nin
buyruklarim yerine getirmektir” (1. Korintliler: 7: 18- 19).

Hiristiyanlik stinnet uygulamasimi yapmakla birlikte onu ¢ok anlamli géren bir din
degildir. Clnkd Yaratilis boliminde gecen siinnetin asil anlami Pavius'un elinde
farklilasmis ve hatta Hiristiyanlara ait olmayan bir 6zellik haline gelmistir. Yeni
Ahit’tin Romalilar bélimunde stinnetli olmakla olmamak arasindaki dnemsizlik agikga
fark edilebilir. “Kutsal Yasa'y1 yerine getirirsen, siinnetin elbet yarari vardir. Ama
Y asa'ya kars1 gelirsen, stinnetli olmanin higbir anlami kalmaz. Bu nedenle siinnetsizler
Yasa mn buyruklarina uyarsa, siinnetli sayilmayacak mi? Sen Kutsal Yazilara ve
stinnete sahip oldugun halde Y asa'yi1 gignersen, bedence siinnetli olmayan ama Y asa' ya
uyan kisi seni yargilamayacak mi? Cinkl ne distan Yahudi olan gercek Yahudi’ dir, ne
de gorunuste, bedensel olan slinnet gercek stnnettir. Ancak icten Yahudi olan
Y ahudi’ dir. Stinnet de yurekle ilgilidir; yazil: yasamin degil, Ruh’ un isidir. Icten Y ahudi
olan kisi, insanlarin degil, Tanr’' mn 6vgusini kazanr” (Romalilar: 2: 25- 29). Emre
uymak asil istenen sey oldugundan kisi slinnetsiz de olsa emre itaat ettigi icin stinnetli
olmus durumdadir. Eger yasaya karst gelmisse de sinnetli olmasinin hicbir anlam
kalmamaktadir. Buna benzer baska bir dinsel metin de soyledir: “Cunki sinnetlileri

imanlar1 sayesinde, siinnetsizleri de ayni imanla aklayacak olan Tanr1 tektir. Oyleyse biz
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iman araciligiyla Kutsal Yasa'yr gegersiz mi kiliyoruz? Hayir, tam tersine Yasayi
dogruluyoruz” (Romalilar: 3: 30- 31). Pavlus, bdylece slnneti asil anlamindan
uzaklastirmis onu Isa mn sdylediklerinden baska bir anlama kaydirmustir.

Pavlus, bir Yahudi idi ve Yahudi Ogretilerine gore siinnet olmustu. O isaya
inanmist: ve Isa da siinnet olmustu. Ayrica Isamn Ogrencilerinin hepsi siinnet
olmuslarch, clinkii onlar Yahudi idiler ve Allah’in Ibrahim’e buyurdugu Yasa'ya
uyuyorlarch. Fakat Allah’in Ibrahim ve onun nesli icin emrettigi ve sartlarim da
koydugu bu ilahi sbzlesme alametini Pavlus tamamen ve kokten ilga etmis, hatta
zamanla stinnetli biri Hiristiyan sayilmamaya baslanmistir. BOylece Pavlus un elinde,
Isa’'nin seriatindan cok farkli yeni bir Hiristiyanlik sekillenmis oldu. Butun tahmin
edilen sey, Pavlus un bunlari diger milletlerin Hiristiyanliga gegisini kolaylastirmak igin
yapmus oldugudur. Cunki diger milletler stinnet olmayi bilmiyor ve domuz eti yemeyi
haram sayiyorlard: (Fadl, 2006: 161- 162).

XX. yuzyilda erkek sinneti hakkindaki dinsel tartisma Hiristiyanlar arasinda,
Ozellikle Protestan koktendinciler arasinda iyice alevlendi. Tartismanin alevlendigi bu
Protestan Ulkelerde, sirekli Eski Ahit'i mesrulastirmak icin bilimsel nedenler 6ne
sirdldi ve bu stinnetle de sinirli degildi. Stinneti yalnizca erkek sagligi icin degil aym
zamanda ahlak ve ruhsallik icin de gerekli bir sey olarak resmettiler. Stinnet ibrahim'e
verilmisti ve sekizinci giinde Hiristiyanlar da dahil olmak tizere onun bitin takipgcileri
tarafindan uygulanmaliydi. Cunki siinnet uygulamasi, cinsel orgamin 6n derisini keserek
saflig1 saglar ve pek cok hastaligi dnler. Bu baglamda onun yapilmasi sarttir (Sami A.
Aldeeb Abu-Sahlieh, 2006). Bdylece siinnet hem bir saglik diizenlenmesi hem de kutsal
bir sorumluluk olarak yapilmaktadir. O sadece erkek cinsel organin biyolojik olarak
kesilmesi degil Tanrt’ nin dnemsedigi ve bir milleti digerlerinden ayirt eden bir vasiftir.

Ote taraftan fallus kit olarak adlandirilan ve tarihte verimliligin, bereketin ve
bollugun sembollii olarak algilanan erkek cinsel orgamna tazim, eski toplumlarda
gorilen bir tapinma tdrdydld. Bunun yamnda erkek ve kadin cinsel organlarini
yuceltme/tanrilastirma birgok dinde gortilen en eski tapinma sekillerinden birisi olarak
ifade edilmektedir. Buna gore Phallic tapinmanin sembolll olan hag, daha sonra
Hiristiyanligin da semboll haline gelmistir (Albayrak, 2004: 107- 108). Buna gére ‘T’
sekli erkeklik orgamm yanlarindaki uzantilar ise testisleri gostermektedir. Haca
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benzetilen erkek cinsel organinin ayrica siinnet edilmesi, aralarinda bir iliski oldugunu
gogerebilir. Eger Hiristiyanlikta cinsel organlar haga benzetilip bir anlam cikartilmissa
stinnet isinin yapilmasi daha anlaml1 olacaktir. Nihayetinde siinnet bu motifin énemini
desteklemektedir.

Fallus tapim, erkegin cinsel orgamina tapmadir. Erkeklik organinin kutsalligi inanct
tarimla ugrasan bitin ilkellerde saptanmistir. Fallus tapimi eski Misir, Yunan, Roma,
Cin, Japon, Hint vb. gibi gelismis toplumlarda da siiregelmistir. Bu tapimla bereket
saglanacagina inanilir. Korkuluk olarak topraga saplanan kaziklar da aslinda fallusu
simgeler. Tas, toprak, agag, maden gibi maddelerden yapilan fallus muskalarinin da
sihirli bir gl tasidigina inanilir (Hangerlioglu, 1993: 189). iste semavi dinler bu tapim
ortadan kaldirmaya calismiglardr.

Fallus inancinin ortadan kaldirilmasi, silinmesi ve kaybolmast icin ¢esitli 6nlemler
alindi. Yasaklama yoluna gidildi. Ancak getirilen yasaklar istenen sonucu dogurmadh.
IX. yuzyilda, yani Hirristiyanligin baslangicindan itibaren sekiz ylzyil gegmesine
ragmen, Chalon Konsili yasaklandigi halde ylzyillarca kullamildi. Bu durum XIV.
yuzyilda dahi sirdi. O zamanlar ekmekler erkek ve kadin cinsel orgam bigiminde
yapilirdi. Fallus nazarliginin ise sans getirdigine inanilirdi. Bazi kadinlar, sug sayilip
ceza 6ngorulmesine aldirmayip, fallus nazarligim kendilerini cinsel olarak tatmin igin
kullanirlar, bununla mastirbasyon yaparlardi (Korkmaz, 2004: 18). Fallus kiltl uzun
zamanlar, semavi dinlerin varligina ragmen kendini gostermistir. Hiristiyanlik onu
kaldirmaya calismis fakat yine tam olarak basaramamistir. Ama sinnet motifi
inananlarin gozint fallus kiltinden c¢ekip dinsel bir noktaya odaklamis olabilir. Cunku
sonugta siinnet edilen sey insanlarin taptigr Ozellikle erkek cinsel orgamydi. Bu
baglamda sekiz gunlikken yapilan sinnetin bu kilte kars1 yok edici etkisi oldugu
muhtemeldir. Zaten daha sonraki zamanlarda Hiristiyan kilturinde, fallus kulta iyice
etkisini yitirmistir.

3.8. Yeni Ahit’te Ortiinme

Ortiinmek, kendi (izerine bir sey 6rtmek, kadinin erkegin kendisini gérmemesi icin
basim ve yUzinu ortmesidir (Turkce SOzluk, 1998: 11, 1738). Bu halde o6rtl, kadini
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erkek bakislarindan koruyarak ve cinsiyetler arasindaki sinirlart belirleyerek, mahrem
alan yasak koyarak cizmektedir. Zira cemaatin birligi erkegin serefine baghdir Ki
bunun dlglisii kadinin mahrem alanda korunan namusudur (Gole, 2001: 128). Kadin,
erkegin goziinden kendisini uzaklastirarak aslinda kendisine bir 6zgurlik alan
yaratmistir. Bir nevi onlardan farkim belirgin kilarak kendisini kimsenin baskisinmin
altinda hissetmeden tammlamistir. Bu baglamda kadinlar 6rtiinme yoluyla, kendilerine
sunulmus geleneksel yasantilardan siyrilmaya, farklilasmaya calismaktadirlar. Tanrt’ nin
emirlerine teslimiyeti ifade eden ort, i¢ dinyalara ait degisimi pekistirmektedir (Gole,
2001: 168). Ortiiniin hem 6zgirlestirici yani erkegin goziinden koruyuculugu hem de
dinsel bir emir olarak Tanr1'ya bagliligi, ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Esasinda 6rtiinmenin veya ortinin ilkel caglara kadar uzanan derin uzantisi vardir.
Dogausti zararli guclerden bircok seyleri saklamak gerektigi inanci, en ilkel
distncelerden en gelismis dinlere kadar hepsinde ortak bulunan drtme inanci el, yiz,
vicut, cesitli yiyecek ve igecekler, kutsal araglar vb. Ortlp gizlemekle gergeklestirilir.
Koti ve zararli giglerin, ortinun  altindaki  gizlenmisi  bulamayacagina inanilir
(Hancerlioglu, 1993: 484). Bu sekilde gizemli bir anlayis1 ifade eden 6rtli, 6ziinde de
mahremiyeti gizemliligi ve degerli olmay: simgeler. Insanlar, baska gozlerden
saklamakla, dnemsiz bir seyi dahi degerli kilabilmektedir. Bu anlamda 6rttinme dinlerin
Uzerinde 6nemle durdugu bir motiftir.

Yeni Ahit'te ortinme baglaminda, 6zellikle basin ortinmesi, erkek icin
yasaklanmigken kadin igin zorunluluk haline getirilmistir. Ayrica kadinin sagim tiras
etmesi uygun gorilmemistir. Oyle ki erkek basin orterse kadin da basim agarsa Tanr1’y
kiguk duistrmis olur. Onun igin erkegin sagimin kisa olmast ve kadinin sagimn uzun
olmast Hirigtiyanlik icin anlamlidir. Kadin Tanrr’'ya dua ederken muhakkak basini
ortinmelidir. Erkek ise basim acgik tutmali ve Tanri’'ya bu sekilde itaat etmelidir. Bu
tavir Yeni Ahit’te sOyle belirtilir: “Her erkegin bas1 Mesih, kadinin basi erkek, Mesih'in
bas1 da Tanrr’ dir. Basina bir sey takip dua ya da peygamberlik eden her erkek, basim
kicuk dustrdr. Ama bast agik dua ya da peygamberlik eden her kadin, basin kiguk
disUrr. Boylesinin basi tiras edilmis kadindan fark: yoktur. Kadin basini agarsa, sagini
kestirsin. Ama kadimin sagini kestirmesi ya da tiras etmesi ayipsa, basim ortsiin. Erkek
basint Ortmemeli o Tanri’'mn benzeri ve yuceligidir. Kadin da erkegin yuceligidir.
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Cunki erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Erkek kadin igin degil kadin
erkek icin yaratildi. Bu nedenle ve melekler ugruna kadinin basi Uzerinde yetkisi
olmalidir. Ne var ki Rab’ de ne kadin erkekten ne de erkek kadindan bagimsizdir. Cunki
kadin erkekten yaratildig:1 gibi erkek de kadindan dogar. Ama her sey tanridandir. Siz
kendiniz karar verin. Kadimin agik bagla Tanrr’ya dua etmesi uygun mudur? Doganin
kendisi bile size erkegin uzun sa¢lhi olmasinin kendisini klicuk dustrdigind, kadinin
uzun sagl olmasinin ise kendisini ylcelttigini 6gretmiyor mu? Cunku sag, kadina ortl
olarak verilmistir. Bu konuda cekismek isteyen varsa, sunu bilsin ki, bizim ya da
Tanrr nt kiliselerinin bdyle bir aliskanlig: yoktur” (1. Korintliler: 11: 3- 15). Bu pasajda
gayet acik olarak belirtilen orttinme, erkekler igin istenmeyen ve kadinlar icin zorunlu
olan bir kuraldir. Bunun nedeniyse kadinin basinin erkek, erkegin basimin Mesih ve
Mesih'in de basinin Tanri olmasidir. Kim kurallara aykiri ortinir veya agilirsa
Tanrt' nin yuceligine ve benzerligine zarar vermis olmaktadir. Onun igin erkek sagim
ortmeye kadin da kapatmaya dikkat eder. Ozellikle dua ve ayinler sirasinda kisiler buna
daha cok dnem vermelidir. Bu metinlere yapilan bir elestiri sudur: Pavlus, Sezar'a
mUmkin oldugu kadar itaat saglayabilmek icin, insanlhigin yarisim kolelestiriyor,
baslarina hékimiyet damgasim vuruyor, ortinmeyen kadimn saglarint sifir numaraya
tiras ettirmeye, usturaya vurdurmaya kalkisiyordu (Hatemi, 1988: 106). Aslinda bu
tavir, kadinin ikinci bir cins ve sayg1 gosterilmemesi gereken varlik olusuna vurulan bir
damga olmaktadir. Bu durum once Musevilikte boy gOstermis ardindan Pavlus
araciligiyla Hiristiyanliga gegmistir.

Basortlisine dini bir mahiyet kazandirarak binyesine alan gelenek, Hiristiyanlik
olmustur. 111. ylzyildan itibaren Hz. isa ile manevi evliligin semboll olarak kabul
edilen basortisl, Pavlus'un mektuplar: ile yaratilisin ve dizenin bir parcast haline
getirilmistir (Gormez, 2001: 33). Kar1 koca iligkilerinde bile oOrtli, dis bir sis olarak
degil, itaat eden iffetli kadimn i¢ 6zelligi olarak belirtilir. “Slstiniz 6rgult saglar, altin
takilar, guzel giysiler gibi dislailgili olmasin. Gizli olan i¢ varliginiz, sakin ve yumusak
bir ruhun solmayan guzelligiyle siisiniiz olsun. Bu Tanri’ nin géziinde cok degerlidir”
(Petrus'un Birinci Mektubu: 3: 3- 4). Tanr’'ya inanan ve isa nin yolunda giden bir
Hiristiyan, iffetli ve slissiiz giyinerek kendisini ikisinin gozinde degerli kilmaktadr.

Dolayisiyla Hiristiyanlik Yahudilikten aldigi basorti gelenegini aynen uygulamustur.
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Zaten Hiristiyanlarin birgok ikonundan da belli oldugu gibi Meryem Ana basi oOrttli
olarak tasvir edilmistir. Ayrica bitun rahibeler asirlarca bu uygulamaya siki sikiya bagli
kalmis ve bugiin de bagli kalmaya devam etmektedirler.

3.9. Yeni Ahit'te Cinsal Sapikhklar

Sahip olduklar1 6zellikler nedeniyle Gremeye hizmet etmesi asla mimkin olmayan
cinsel sapmalar vardir. iste bunlar normal cinsel iliskiden farkli olan bir cinsel
aktivitedir. Bu tur sapkinliklar arasinda; sadizm, mazosizm, homosekstiellik, teshircilik,
dikizcilik, mastirbasyon, incest, travestilik, ora ve genital uygulamalar sayilabilir
(Fromm, 1998: 33). Bunlar zevk amaciyla ve cogunlukla sapikca fanteziler olarak
yapilir. Dinler bu tir sapikliklar: siddetle ret etmistir. Clnkd bunlar soyun strdarilme
ereginden uzak ve sadece cinsel arzularin tatmininden ibaret cinsel davrans tarzlaridir.

Cinsel sapiklik, her toplumda oldugu gibi Hiristiyanlarda da gorilen fakat Yeni
Ahit’in siddetle kars1 ¢iktigi yasak bir davranistir. Yeni Ahit’te neyin sapiklik oldugu ve
neyin dogru davrams oldugu belirgindir. Bir Hiristiyan bunlardan uzak durdugunda
Tanr1’ mn gézinde yucelmistir fakat sapikliga disttigtinde ise o, siddetle cezalandirilms
ve toplumdan dislanmustir. Yeni Ahit’te yer alan cinsel sapikliklar, homoseksestellik,
yakin akraba ile cinsel iliski ve mastirbasyondur. Bunlar agik¢a vurgulanan ve
yasaklanan cinsel sapikliklar olarak Yeni Ahit'te yer almistir. Bunun disinda kadin
escinselligi olan lezbiyenlik, kesin olarak gegcmese de bu gunahin da olmasi
mumkandir. Clnkd ornekleri gok az olmakla fakat tam belirgin olmamakla birlikte
erkek escinselliginin oldugu bir toplumda kapal1 kapilar arsinda kadin escinselliginin de
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Her ne olursa olsun adi anmilan tim sapikliklar toplumda
cinselligin yasal ve dogal olarak yasanmasina ket vururlar. Insanlar bunlara uymakla
Tanr’' min istedigi cinsel sorumluluklardan uzaklasirlar. Ayrica bu tir sapik davramslar
insan nesline vurulmus birer damgadir. Bu sapikliklarla etiketlenen insanlar kendinden
sonraki neslin hafizasinda menfi bir yer bulurlar. Ayrica yapilan her sapikliktan eger
ibret alinmaz ise sonraki nesil bundan daha fazla zarar gorebilmektedir. Iste bu
nedenlerden 6turd Hiristiyanlik dini, bu sapikliklarin timini siddetle ret edip onlar
yapanlara sert yaptirimlar getirmektedir. Ornegin Hrristiyanlik dinine gore travestilik
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yorumlanirsa, bu durumda ‘kadin olan’ dogaya kars1 gelerek ‘erkek olan’ biciminde
davranmamali, erkek olan da uygunsuz bicimde, yumusamamalidir. Bu belirlenmenin
disina cikmak istediginde, insan yalmzca bireylerin 6zgun niteliklerine kars: gelmez,
aym zamanda da evrensel gerekliligin silsilesine zarar vermis olur (Foucault, 2003, 111:
229). Bu ve buna benzer birgok sapiklik Yeni Ahit’in yasaklar: arasindadr.

3.9.1. Yeni Ahit’te Homoseksiiellik ve L ezbiyenlik

Escinsellik livata, lutilik veya erkekler arasindaki cinsel iliski olarak bilinir (Dogan,
1996: 719). Cinsel davramsin sapik sekillerinden biri olarak dinyamn her tarafinda
yaygin olan ve en ilkel toplumlarda da gortlen homoseksiialite ayni cinsten iki insanin
birbirini sevmesi ve bu tutkunun tesiriyle cinsal iliskide bulunmalar: halidir. Bir kadinin
kendi cinsine yani diger bir kadina kars1 besledigi fizik ve affektif manadaki sevgi
egilimine ve durtisine halk arasinda sevicilik denir. Kadin homosekstialitesi de denilen
sevicilik lezbiyenlik olarak da ifade edilir (Adasal, 1975: 333). Dolayisiyla erkek
cinselligi icin gay, homoseksiiel, escinsel kavramlarim kullamrken kadin escinselligi
icin lezbiyenlik terimi kullamlir.

Y alnizca ayni cinsten kisilere kars1 baskin bir cinsel ¢cekim hisseden erkekler ya da
kadinlar arasindaki iliski olan escinsellik, degisik caglarda ve kulttrlerde degisik
bicimlere bUrinmusttr. Psisik nedeni tam olarak aciklanamamakla birlikte Kilise
gelenegi bunu, ciddi bir sapiklik olarak goren Kutsal Kitaba dayanarak, escinsel
davranislarin, 6ziinde bozuk davramslar oldugunu sdyler. Escinsellik doga yasasina
aykiridir. Cinkd yeni hayatlar vermeye yonelik cinselligin dmrunt kapatir (Pelatre,
1998: 539). Kisir bir anlayisin ortaya gcikmasina neden olur. Bu ylzden Hiristiyan ahlaki
buna kars1 cikmaktadr.

Escinsellik, degisik bicimlerde taumlar1 yapillan bir kavramdir. Ancak
birbirlerinden farkli da olsalar, bitin tanimlamalarda karsilasilabilecek ortak unsur,
aym cinse yonelik secim olgusudur. Yani erkegin erkekle, kadimn kadinla cinsel iliski
kurmasini, buna yonelmesini ifade etmektedir. Degisik tamimlar: yapilan bu olguya
toplumlarin bakisi nasildir? Genel olarak hemen hemen bitin toplumlarin, escinselligi

normal dis1 davraniglar icerisinde saydiklar1 sdylenebilirse de bunun bitlntyle dogru
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olmadig1 bir gergektir (Korkmaz, 2004: 43). Fakat semavi dinlerden Hiristiyanlik bu
konudaki tavrini net olarak belirtmistir: Escinsellik bir sapikliktir ve ortadan
kaldirilmas: gerekir.

Yeni Ahit'te escinsellik, yasak olan davranislar arasinda oglancilik adi altinda
vurgulanmigtir.  “Gunahkarlarin Tanrt Egemenligi'ni miras almayacagini  bilmiyor
musunuz? Aldanmayin! Ne fuhus yapanlar Tanrt’ nin Egemenligi’ ni miras alacaklar, ne
puta tapanlar, ne zina edenler, ne oglanlar, ne oglancilar, ne hirsizlar, ne aggézliiler, ne
ayyaslar, ne sovuculer, ne de soyguncular. Bazilariniz bdyleydiniz; ama yikandiniz,
kutsal kilindiniz, Rab isa Mesih adiyla ve Tanri’ mzin ruhu aracihigiyla aklandimz” (l.
Korintliler: 6: 9- 11). Yeni Ahit burada Tanr’'mn mirasina egemen olamayacak
gunahkarlar1 belirtirken oglanlar ve oglancilar adiyla escinsellerin ne kadar buyuk bir
sapiklik icinde oldugunu vurgulamaktadir. Ama yine de bu gtinahkarlardan bazilarimin
aklanarak bagislandigini ve isa'min onlara iyi olmalar1 yolunda kucak agtigini ifade
etmektedir.

Dogal olmayan bir cinsel eylem olan escinsellik ve lezbiyenlik, Hiristiyanlhigin gok
sertce yasakladhigr sapikliklardandir. Hem erkek hem de kadinin hemcinsleriyle yaptigi
bu sapiklik dogal olmayan bir cinsel motif olarak yayginlik kazanmistir. Tanri’ mn insan
dogasina aykir1 buldugu escinsellik Yeni Ahit'te inananlarin kesinlikle uzak kalmak
zorunda kaldig1 davranis olarak belirlenmistir. Clnkd cinsiyet Tanrt’ nin benzerligini
yansitir. Escinsel birlesme ise bu benzerligi lekeler. Bu nedenle yaratict bdyle bir
iliskiyi kutsayamaz. Escinsel iliski, Tanr’nmin insamn yaratma amacina ters
dusmektedir. Bu tdr iliskiler seytamn amacina uymaktadir (Comiskey, 2000: 82). Y eni
Ahit, seytamn isi saydig1 bu azginlig1 bircok yerde vurgulamustir. “iste boylece Tanr,
onlar1 utang verici tutkulara teslim etti. Kadinlar1 bile dogal iliski yerine dogal olmayan
yeglediler. Aynmi sekilde erkekler de dogal iliskilerini birakip birbirleri icin sehvetle
yanip tutustular. Erkekler erkelerle utang verici iliskilere girdiler ve kendi bedenlerinde
sapikliklarina yarasan karsiligi aldilar (Romalilar: 1. 26- 27). Goruldigl gibi utang
olarak ifade edilen bu durum insanlarin geldigi derecenin vahimligini anlatmaktadir.
Erkek ve kadinlar escinsellik ve lezbiyenlik yaparak dogal olmayan egilimlere saptilar.
Bu utang verici sehvet birlesmeleri, seytanin insan ayartmasinin neticeleridir.

Isa, escinsellik konusunda hicbir sey soylememistir. Halbuki zina konusunda gesitli
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yasaklamalar1 vardir. Ancak Aziz Pavlus, hem erkek hem de kadin escinselligini agik
bicimde kinamistir. Aymi cinsten olanlarin erotizmine olumsuz yaklasimimin kokeni,
heterosekstiel iliskileri dogal, cinselligin diger bicimleriniyse dogal olmayan iligkiler
olarak niteleyen yaygin dustnce sisteminde bulunmaktadir. Tanri, Eski Ahit'te her
seyin dogal dizenini olusturmustur ve heteroseksiiel ciftlerden herhangi bir sapma
Tanrt nin tasariminin inkar1 olarak gorulmektedir (Yalom, 2002: 13). Bu bakis agisinm
Yeni Ahit’te gérmek mimkinddr. “Y asa dogrular icin degil yasa tammayanlarla asiler,
Tannsizlarla glinahkérlar, kutsalliktan yoksunlarla kutsala kars1 saygisiz olanlar, anne
ya da babasin dldurenler, katiller, fuhus yapanlar, oglancilar, kole tiiccarlari, yalancilar,
yalan yere ant icenler ve saglam Ogretiye karsit olan baska ne varsa onlar icgin
konmustur” (Pavlus'tan Timoteos a Birinci Mektup: 1: 9- 10). Bu pasgj yasanin yasa
tanimayanlar icin konuldugu soylenirken bunlarin arasinda oglancilarin da sayilmasi, bu
sapkinligin Yeni Ahit’in gbzindeki cirkinligini agikga ortaya koymaktadr.

Sonugta escinsellik Yeni Ahit'te ibret alinmasi gereken ders olarak inananlarin
Onine serilir. Hiristiyanlarin bunlardan kaginmasi igin daha 6nceki kavimlerin yaptigi
bu ginah ve sonucunda karsilastiklari cezalar hatirlatilir. “Sodom, Gomora ve
cevresindeki kentler de benzer bicimde kendilerini fuhus ve sapikliga teslim ettiler.
Sonsuza dek ateste yanma cezasim geken bu kentler ders alinacak birer ornektirler
(Yahuda' mn Mektubu: 3: 7). Boylesi bir sapikligi yapan kisilerin artik tim ahlak
kurallarint gignedikleri ve ateste yanmay: hak ettikleri dinsel bir gergekliktir. Dogal
olmayan bir cinsel birlesme yolu olan homosekstiellik ve lezbiyenlik kendisinden sonra
gelenler icin bir ibret olacak kadar sapikga bir ginahtir. Yeni Ahit, insanlarin seytana
uymayarak bu glinahtan kaginmasim emretmektedir.

Isa escinsellige kars1 suskun kalsa da Havari Pavlus, suskun kalmad: ve bu konudaki
sOzleri, escinselligi cezalandirmak igin siklikla kullamildi. Hiristiyan distincesini
derinden etkileyen ilahiyat¢t Aziz Thomas Aquinas, sehveti aciklarken dort dogaya
aykirilik gtinahi kategorisi olusturdu: Mastirbasyon, hayvanlarla seks, dogal olmayan
bir pozisyonda birlesme ve uygun olmayan cinsiyetten biriyle cinsel iliski, erkeklerin
erkekle, kadinlarin kadinla cinsel iliskide bulunmasi (Baird, 2004: 93). Bunlar ilk¢agdan
Ortagaga kadar Hiristiyanligin escinsellige bakis agisim oldukca etkilemistir.

Her ne kadar escinsellik Hiristiyanlikta bu sekilde yasaklansa da esasinda guinimiiz
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gerceginde o dogallastirilmis ve bilimde yasanan siradan bir cinsel eylem olarak kabul
gbrmistlr. Hatta modern 6ncesi yasada livata yani escinsellik yasaklanan bir eylem
olarak tammlanyordu, bir bireyin niteligi veya davranis modeli degildi. AmalX. ylzyil
homoseksiieli “hem bir sahsiyet, bir gegcmis, bir 6rnek olay”, hem de “bir yasam tir(Q,
bir yasam bicimi, bir bi¢cimbilim” oldu (Giddens, 1994: 24). Fakat XX. yuzyilin
baslarinda agikca escinsel merkezli bir Hiristiyanlik kavrami ortaya ¢ikti. 1960’ lardan
bu yana escinsellik ve Hiristiyanligin yapici bir bicimde bir arada var olabilecegi fikri
gelistirildi. Fakat gunimiizde Hiristiyanlhigin gelenekgi kollarimin gogu, escinselligin
Hiristiyan degerlerine aykiri oldugu gerekgesiyle lezbiyen ve gaylara karsi aktif
ayrimcilik uygulamaktadir. Bazi daha asir1 Fundamentalist kollar bunu taraftarlarin
siddetle kiskirtmaya kadar vardirmakta, bazilar: da AIDS'i ilahi cezanmin agik bir isareti
olarak gormektedir (Baird, 2004: 93). Ote yandan buna ragmen artik o gesitli tlkelerde
yasalarca kabul edilen bir 6zgurlik olarak nitelendirilmektedir. Fakat yine de son soz
olarak Yeni Ahit’in bu davrans ret ettigi kugsku gotirmez bir gergektir.

3.9.2. Yeni Ahit’te Yakin Akrabaile Cinsel iliski

Ensest (incest), fucur da demek olup gunahkérlik anlamina gelir. Tanri’'ya
baskaldirma anlamindaki Arapga fisk deyimiyle birlikte fisk-u flcur bigciminde de
kullarlir. Ozel bir anlamda da fiicur deyimi, evlenmeleri yasaklanms olanlarin cinsel
iliskilerini dile getirir. Din agisindan bu birlesme de giinah sayilmaktadir (Hangerlioglu,
1993: 200).

Bu sapiklik sadece aralarinda kan bagi bulunan kimseler arasinda cinsel istek
duyulmasi seklindeki kaba bigimiyle karsimiza ¢ikmaz. Ensest sevgi, bir simge olarak
da dasunulebilir; bir yabanciyr yani aileden olmayan kan bagiyla veya daha onceki
yakin iligkilerimizle bagli olmadigimiz bir insam sevemeyisimizi simgeler. Ona,
yabanct korkusu (xenefobi), nefret ve yabanciya guvensizlik tammlamalar
yakistirilabilir. Ensest, olgun insanin bagimsizligina karsit olarak, anne vicudunun ve
gbbek kordonuyla anneye bagli olusun sicakligina ve guvenligine karsilik disen bir
simgedir (Fromm, 1998: 123). Dahasi bu cinsel sapiklik aslinda derin temelli bir cinsel

yaklasim tarzidir. Bunun icin tim toplumlarda kars1 ¢ikilan bir cinsel davrams tard
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olmustur.

Ensest, en eski ve evrensel bir tabudur. Ilkel insandan giniimiize kadar olan
binlerce, on binlerce yillik sireg igerisinde varligini sirdirmesi ve bitiin toplumlarda
bulunmas: dikkate alindiginda, benzeri bir baska yasak daha gosterilemez (Korkmaz,
2004: 28). Fakat dinler Ozellikle semavi dinler bu tabuyu yikmaya hatta mamkinse
ortadan kaldirmaya calismiglardir.

Adlinda antik mitolojide hep karsilasilan ensest, igerdigi gesitli cogulcu evlilik
bicimleriyle birlikte artik son bulmus olan matriarkal™ diizenin, bir ilk duruma ve bu
durumun patriarkal** diizen tarafindan lanetlenisine iliskin animin bir uzantidir (Musil,
2000: 57). Anaerkil bir diizen donemine kadar uzanan bu sapiklik ataerkil donemde bile
kars1 ¢ikilmasina ragmen varligint sirdirmistir. Clnkd cogalan insanlar ensesti raftan
kaldirmay1 disiinmesine ragmen cesitli ekonomik, geleneksel veya sosyal sebeplerden
hep yapila gelen bir eylem olmustur. Iste Hiristiyanlik da bu noktada sert yaptirimlar
uygulayarak bunu kesinlikle ret etmistir.

Hrristiyanlikta her ne kadar sikga ensest iliskilere rastlanmasa da bunun tamamen
olmadigint sdylemek mimkin degildir. Yeni Ahit, yakin akrabalar arasi cinsel iliskiyi
fuhus olarak nitelendirmistir. Bunu siradan bir cinsel motif olarak degil sasirtan ve
anormal karsilanan bir sapiklik olarak ifade etmistir. “Aramzda fuhus oldugu
sdyleniyor, Ustelik putperestler arasinda bile rastlanmayan tirden bir fuhus! Biri
babasinin karisini almis. Siz hala bébirleniyorsunuz! Oysa bunun igin yas tutup bu isi
yapan aramzdan atmamz gerekmez miydi?’ (I. Korintliler: 5: 1- 2). Goruldugi gibi
putperestler arasinda bile gordlmeyen bdyle bir gunahin Hiristiyanlar arasinda
gorilmesi pek dogal karsilanan bir durum degildir. Yeni Ahit’in bu hayreti siddetli bir
bicimde cezaya dontismUstr.

Yeni Ahit, soyun devami ve Tanrt’ nin hikmunin daim olmasi igin yakin akrabalar
arasi cinsel iliskiyi bir dlcide uygun gormistir. Aym soydan veya aileden olan
kardeslerden birisi 6ldugunde digerinin onun karisint almasi ve ondan ¢ocuklar diinyaya
getirmesi dogal ve yasal kabul edilmistir. Boylece hem ailenin dagilmasi engellenmis
olmakta hem de soyun devami saglanarak Tanr’'mn adi yuceltilmis olmaktadir.
“Olumden sonra dirilis olmachgim sdyleyen Sadukiler aym gin isa'ya gelip sunu
sordular: Ogretmenimiz Musa sdyle buyurmustur: Eger bir adam g¢ocuk sahibi olmadan

" Matriarka: Anatarafi hakim olan, anaerkillik (Dogan, 1996:745).
** Patriarkal: Baba tarafi h&kim olan, ataerkillik (Dogan, 1996: 8959).
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Olurse, kardesi onun karisint alsin, soyunu sirdirsin. Dirilisten sonra insanlar ne
evlenir, ne de evlendirilir, gokteki melekler gibidirler” (Matta: 22: 23- 24, 22: 30). Bir
baska pasaj da bu durumu soyle izah eder: “Eger bir adamin evli kardesi ¢ocuksuz
Olurse, adam d6lenin karisim alip soyunu strdirstin® (Luka: 20: 28). Bu iki ifadeden
anlasilan odur ki Hiristiyanlik yakin akrabalar arasi cinsel iligskiyi yasaklamistir. Fakat
bir istisna dogal kabul edilmistir. Olen kardesin karisi ortada kalmasin ve miras
dagilmasin diye kardesin karisiyla evienmek dogru kabul edilmistir. Bu sekilde
disaridan kiz alinmayacak ve 6len kardesin karisi da ortada kalmayacaktir. Burada
tamamen aile i¢i anne baba ve ¢ocuklar arasindaki yakinlasma degil gelinle girilen
cinsel iliski s6z konusudur. Bu da biyidk ihtimalle kayinin dul gelinle evlenmesiyle
netice bulmustur. Y oksa ensest denilen olay Hiristiyanlikta kesinlikle bir cinsel sapiklik
olarak nitelendirilmis ve bu sugu isleyenlerin cezalandirilacag: vurgulanmustir.

Kandasla cinsel iliski, ister evli, ister bekdr olsun, babasi, oglu ya da erkek
kardesiyle cinsel iliskide bulunan her kadin, kandasiyla cinsel iliskide bulunmaktan
sucludur. Bu, cinsel suglarin en blylgl ve de en kétUsi olarak kabul edilir; ¢clinkl suca
katilan kisiler kan akrabasidir ve bu durumun dogacak ¢ocugun kamni kirletecegine
yani ¢ocugun sakat olacagina inanilir. Bu ylzden Hiristiyanlik da buna bagli olarak
yakin akraba arasindaki cinsel iliskiyi ret etmektedir. Bu yasak, g¢esitli Hiristiyan
ulkelerde farklihik gostermektedir. Ornegin 1907’ de bir erkegin dlen kardesinin kiz
kardesiyle bir arada oturmas: ingiliz yasalarina gore kandasla cinsel iliski yasagina
giriyordu; bir kadimin, 6len kocasinin erkek kardesiyle yatmasi ise; hala yasak sayiliyor.
Amerika da kandas evlilikleri yasaktir; yegenle evlenmeyse yalmizca birkag eyalette
yasaklanmistir (Reed, 1983: 210- 212). Fakat ensest olayi, tarihin ilk caglarindan
gunimize degin insanhigin lanetinden kurtulamamustir. Cunki bu sapiklik insan
neslinin belirsizlesmesine yol agmaktadir. Tum akrabalik baglarimn ¢ozildigt bu
davranis yizinden insan cinsiyetinin dogalligina zarar gelmis olmaktadir. Bu yiizden
tum semavi dinler 6zelde de Hiristiyanlik bu sapikligi en cirkin davramslar arasina
alarak, onu kesinlikle yasaklamustur.
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3.9.3. Yeni Ahit’'te Mastiirbasyon

Elle karistirmak veya elle kirletmek anlamina gelen mastirbasyon Hiristiyanligin
cinsel sapikliklar arasina aldig: yasaklardan biridir. Zamanla bagimlilik yaratan bu fiil
“Onan gunaht” olarak da bilinir. Diger adh Istimna da demek olan mastiirbasyon, kendi
vicudundan faydalanarak sehvet hislerini doyurma caba ve aliskanliginin en ¢ok
gorulen seklidir. Istimna veya onanizm, cinsel organla oynamak; ya oyluklar: sikistirip
birbirine sirtmek yahut bir takim vasitalar ve maddeler kullanmak ve nihayet hayal
kurmakla cinsel sehvet yaratma halidir. Her iki cinste genclikte en fazla tesadiif edilen
cinsel belirtidir (Adasal, 1975: 272). Kisi bunu yapmakla dogal cinselligi arka plana
itmekte bu da onu sapikligi aliskanlik haline getiren bir insan haline getirmektedir.
Bunun igin dinler dzellikle de Hiristiyanlik bu yanlis davranisa kars: gikmakta ve bunu
yapanlar1 uyarmaktadir.

Yeni Ahit'te her ne kadar pasgjlarda tam olarak vurgulanmasa da mastiirbasyon,
Isa min yasakladig cinsel bir sapikliktir. Y asaklanma gerekgesi olarak, evlilik kurumuna
zarar vermesidir. Cunku kisi bu eylemi Tanrisal onur kazanmak igin degil kisisel ve
Tanriigin yararsiz olan bir haz almak igin gerceklestirmektedir. Aquinas a gore en ciddi
“dogal olmayan” sehvetli eylemler mastiirbasyon, hayvanlarla cinsel iliski, escinsellik
ve alisilmamis cinsel iliski bicimleriydi. En az kétl olam mastirbasyondu, fakat bu
eylem mantiga aykir1 bulunuyordu. Bu ylizden de ensest iliski, zina ve tecaviizden daha
yanlisti. Cunkd kismen degerli meninin yanlis kullanimi ve ziyan olmasi sz konusuydu
(Parrinder, 2003: 318). Ki meni tiim dinlerde 6nemi olan bir sivichr. Onemi ise tremeye
katki saglamasindan kaynaklanmaktadir. O sivi cogalmay: ve bereketi simgelemektedir.
Bu bakimdan meninin kendisi degil ama yarattigi sonu¢ ¢ok Onemlidir. Bereketin,
bollugun ve soyun simgesi olan meninin israf edilmesi, bos yere zevk icin akitilmas
Y eni Ahit tarafindan da yasaklanmustir.

Yeni Ahit, inananlarinin bu ginahtan kaginmasi igin onlarin kendilerini kontrol
etmelerini istemektedir. “Ruhun Urini sevgi, seving, esenlik, sabir, sefkat, iyilik,
baglilik, yumusak huyluluk ve 6zdenetimdir. Mesih isa'ya ait olanlar, benligi tutku ve
arzulariyla birlikte carmiha germislerdir” (Galatyalilar: 5: 23- 24). Ayrica bir diger
pasa) da sehvet yuklu bu tarll iliskilerin ortadan kaldiriimasinin gerekliligini ortaya
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koymaktadir. “Y asaminiz olan Mesih, goriindiigli zaman siz de onunla birlikte ylicelmis
olarak goruleceksiniz. Bu nedenle bedenin diinyasal egilimlerini -fuhsu, pisligi, sehveti,
kot arzular: ve putperestlikle es olan a¢ gozlllugi- 6ldurin” (Koloseliler: 3: 5). Cinsel
zevk almak icin cinsel organlarin isteyerek uyarilmas: olan masttrbasyon, esasen bozuk
bir davranistir. Nedeni ne olursa olsun normal evlilik iliskileri disinda cinsel yetilerin
kasten kullanilmasi esas itibariyle Yani Ahit’in amacina aykir1 duser. Ancak insan
neslinin devami amaciyla ve gergek bir sevgi baglaminda cinsel iliski kabul edilebilir.
Zevk icin cinsel iliski Hiristiyan ahlakina aykiridir (Pelatre, 1998: 537). Ancak evlilik
icinde ve amacina uygun olarak cinsel eylem dogal ve yasal kabul edilebilir.
Hiristiyanlik bunun digindaki segenekleri elinin tersiyle iter.

Yeni Ahit’in baska metinlerindeyse giinahla yiklu insanlarin olumsuz tiplemesinden
bahsedilmektedir. Bunlar zayif iradeli, aceleci ve kendini begenmis insanlar olarak
gunahla vasiflidirlar. “Hain, aceleci, kendini begenmis, Tanri’ dan ¢ok eglenceyi seven,
Tanr1 yolundaymis gibi gorunip bu yolun giiciinti inkéar edenler olacaktir. Boylelerinden
uzak dur. Bunlarin arasinda evlerin igine sokulup gunahla yukld, cesitli arzularla
striklenen, her zaman 6grenen ama gercegin bilgisine bir tirlt erisemeyen zayif iradeli
kadinlar: adeta tutsak eden adamlar var” (Pavlus'tan Timoteos a ikinci Mektup: 3: 4- 7).
Boylesi gunahkarlar evlerinin iginde ¢esitli sehvet duygularii tadarak kendi
cahilliklerinin farkina varmadan yasarlar. Bile bile cinsel glinahlar islemek, ya da hayal
gucilyle bundan zevk almak suctur. K6t bir eylemde bulunmak ya da boyle bir eylemi
onaylamak da suctur. Cinsel hayaller kurmak akla aykir1 olarak tutkulara 6zendirir ve
suc islemeye neden olur, bu nedenlerle de suctur (Iannnitto, Jacob ve Hidiroglu, 1994
229). Boylesi bir hayal sermayesiyle mastirbasyon sugunu isleyen Hiristiyanlar Y eni
Ahit’in gozinde gunahkardirlar. Onlarin bir an 6nce bu sugtan kaginmalar ya da uzak
durmalari istenir.

Nihayetinde mastirbasyon Tanri’ min istegi olmadan yapilan, sugluluk ve kaygi
veren cinsel bir sapmadir. Bu eylemde Tanri’ nin kutsal amacina ters bir durum sbz
konusudur. Evlilige 6nem veren Yeni Ahit’in aksine bu davramsta, evlilikte tam bir
paylasimin sembolii olarak dustintlen cinsel iliskiyi bencil bir amag igin kullanmak sdz
konusudur. Bu, tek basina yapilan solo bir sekstir (Buckley ve Poorta, 2003: 44). Bu
nedenle mastirbasyon, Hiristiyanligin onurunu zedeleyici bir sapmadir. Yeni Ahit
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inananlarim bu tutkuya uymamaya cagirmaktadir. “S6z dinleyen cocuklar olarak,
bilgisiz oldugunuz gegmis zamandaki tutkulariniza uymayin. Sizi ¢agiran Tanri kutsal
olduguna gore, siz de her davramisimzda kutsal olun” (Petrus un Birinci Mektubu: 1:
15- 16). Cunki kutsal olmak Tanr’'mn emirlerine kulak kesilip gunahlardan
uzaklasmaktir. Bunu yapan kisiler Tanrt’ mn sozinu dinleyen sadik kullardir. Tanrt’ mn
sozlerine sagir olanlar ise tutkulariin esiri olanlardir. Bunlar davramslarinda ulvi

amaglardan yoksun basit insanlardr.

3.10. Yeni Ahit’te Fuhus ve Fahiselik

Fahiselik icin diinyanin en eski meslegi denir. Bu, ne derece dogrudur bilinmez ama
gercek olan bir sey var ki, o da fahiseligin cogunlukla baska secenegi olmayan, caresiz
insanlarin isi olusudur (Korkmaz, 2004: 7). Dolayisiyla fuhus kisinin en son
secenegidir. Onun icin fahiseligin ne oldugundan c¢ok nicin ortaya ciktigi daha
onemlidir.

Fahiselik bazen de istekle yapilan ve kutsal bir amaci olan eylem haline
doniisebilmektedir. Ozellikle de antikgaglarda kutsal fahiselik cok yaygin bir kurumdu.
Baz1 yerlerde siradan, namuslu kadinlar tapinaga giderek ya rahiple ya da orada
karsilastiklart bir yabanciyla cinsel birlesmede bulunurlardi. Baska yerlerde ise
rahibelerin, kendileri kutsal fahiseydiler. Tim bu téreler biyuk olasilikla Tanrilarin
[Gtfayle kadinlarin dogurganhigim arttirmak ya da duygudaslik biytsiyle Grinleri
verimli kilmak icin kalkigilan islerdi (Russel, 1993: 27- 28).

Tek eslilik uygulayan toplumlarda, kadinlarin evlilik dis1 cinsel iliskilerinin
ahlaksizlik sayildigi yerlerde, fahiselere talep yikselir. Fakat buna ters olarak Bati
Ulkelerinde, cinsel Ozgurligin artmas: fahiselere olan istegi azaltnussa da ortadan
kaldiramamustir. Gizli de olsa agik da olsa fuhus her yerde devam etmektedir. Ne olursa
olsun, sonucta her toplumda fuhus, baska yonlerde yeteri kadar cinsel ¢ikis yapmayan
erkeklerin ihtiyaglarini tatmin eder (RCA, 1975: 783). Fakat Hiristiyanlik bu kuruma
kars1 cikmigtir. CUnkdi  bu davrams, inananlari yoldan saptirip Tanri’dan
uzaklastirmaktadir. Oysa Tanri, cinselligi evlilik kurumu igerisinde ve kendisine
ulasilmast icin bir arag olarak ifade etmistir. Fakat fahiselik cinselligi ayaklar altina alip
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ara¢ seviyesine indirgemektedir.

Evlilik diginda birgok kisiyle yasak oldugu halde yapilan cinsel iliski olan fuhus,
Yeni Ahit’in sik olarak ve siddetle kars1 ¢iktigr cinsel bir motiftir. Evlilikten yana olan
Hiristiyanlik icin fuhsun ne kerte zararli olacag: ortadadir. Bu ytizden Yeni Ahit fuhsa,
fahiseye ve bu tirden azginliklara karst ¢ikar. Ataerkil bir inancin kadin Gzerinde
kurdugu baskimin neticesi olarak fuhus, kot bir eylem olmasina karsin biraz da
zorunlulugun getirdigi yasal olmayan bir durum degil midir? Y ada ekonomik bir kurum
olarak erkegin kazang kapist olmamis midir? Y eni Ahit bunu yasaklad: ve Tanrr’ ya bir
saygisizlik olarak atfetti ama Hiristiyanlik kadinlara dogustan ikinci simif olduklarin:
Ogreten bir zihinsel, fiziksel hiyerarsi kurarak ruh ve beden arasindaki catlag:
Tanrilastirdi. Her sey, yasamin getirdigi fiziksel sireglerden ve kendi bedenlerinden
uzaklastiklar1 oranda, onur kazanan erkeklerin hizmet ettigi saf ruhlu bir erkek Tanri
tarafindan yonetim altina alindi (Wells, 1997: 25). Boylece dogal olabilecek bir netice
yine Yeni Ahit tarafindan yasaklanmig oldu. Ruh ve beden arasindaki derin ugurum,
kadinin aleyhine olabilecek bir beden sermayesi olusturdu. Hiristiyanlik, cileci bir
karakterden olaya bakinca bedeni kotiledi. Ote taraftan kétilenen beden kendisini
pazarlamaya ve isi asirilastirmaya goéttrdid. Bunda Hiristiyanligin bedene kars1 soguk
davranmasi etkili olmustur. Clnkl ruh, tenden uzaklastirilinca tenin sahipsiz kalmasi,
onun yolundan sapmasina neden olmustur. Iste seytamin ayartmasina gelen kisiler bunu
iyi kullanmis ve kadin bedeni Uzerinde bitip tikenmeyen bir haz medeniyeti ve
ekonomisi kurmuslardir. Boyle olunca da fahiselik, Hiristiyanligin ortasinda bir kurum
olarak bitiverdi. Yeni Ahit her ne kadar sert bir sekilde yasaklasa da yeraltina gémtlen
bedenin tutkular1 buna dayanamazd:. Nitekim daha sonra rahip ve rahibeler arasinda bir
sirt entrika ve olaylar vuku bulmustur.

Fuhus, toplumun bozulma nedenlerinden birisi olarak yayginlasinca buna kars: Y eni
Ahit’in 6nlem almasi zorunlu oldu. Bu ytizden fuhsu yasaklar kismina koydu. “Kutsal
Ruh ve bizler, gerekli olan su kurallarin disginda size herhangi bir seyi yiklememeyi
uygun goérdik: Putlara sunulan kurbanlarin etinden, kandan, bogularak oldirilen
hayvanlarin etinden ve fuhustan sakinmalisiniz. Bunlardan kagimrsamz iyi edersiniz.
Esen kalin” (Elcilerin Isleri: 15: 28 -29). Boylece fuhus, yavas yavas kutsal metinlerle
uyarilmaya baslanmis ve ardi sira gelen diger pasajlarla bu yasak desteklenmistir. “Zina
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etmeyeceksin, adam oldirmeyeceksin, baskasinin malina g6z dikmeyeceksin. Giine
yarasir bicimde vaktimizi saygideger tutumla gegirelim; ickili, gurultali eglence
alemleriyle, sarhoslukla, fuhusla, soysuzlukla, kavgacilikla, kiskanglikla degil. Tam
tersine, Rab Isa Mesih'i kusanin ve bedenin gereksiz tutkularini karsilamay: birakin”
(Romalilar: 13: 9; 13: 13- 14). Bir hastalik gibi Hiristiyanlar arasinda yayginlasan fuhsa,
Tanrt midahale etmeye baslayinca inananlar oturup bu ginahi disiinmeye basladi.
CUnkU her giinahin oldugu gibi fuhsunda Tanr1 katinda cezasi vardi.

Yeni Ahit’'in Korintliler kisminda fuhus yapma davranisi ginah ve ¢irkin bir
davranis olarak belirtilmis ve bu ginahi isleyenlerden uzak durulmasi emredilmistir.
Gunka kirli bir dostla yapilan iliski diger kisiye de kirleterek onu gunahkar
yapmaktadir. “Kardes diye bilinirken fuhus yapan, aggozli, putperest, sbvict, ayyas ya
da soyguncu olanla arkadaslik etmeyin, boyle biriyle yemek bile yemeyin® (I.
Korintliler: 5: 11). Fuhus yapanlar, pasajda belirtildigi Gzere toplumdan diglanmak
suretiyle sert yaptirim gormuislerdir.

Yeni Ahit, giinahlar arasina aldigi fuhsun cezasint Tanri egemenliginden yoksun
kalmak olarak belirledi. Boylece bunlar bu mirastan yoksun birakilarak yalmz kaldilar
fakat arinan kisi ancak aklandigi icin tekrar o mirasa sahip olabilirdi. Ayrica fuhsu
yapanlar toplumdan dislanma cezasina layik goérdldi. Bununla kalinmad: daha agir
cezalar verilmeye baglandi. “Gunahkérlarin Tanri Egemenligi’ni miras almayacagin
bilmiyor musunuz? Aldanmayin! Ne fuhus yapanlar Tanri’mn Egemenligi’ni miras
alacaklar, ne puta tapanlar, ne zina edenler, ne oglanlar, ne oglancilar, ne hirsizlar, ne
acgozluler, ne ayyaslar, ne sbvictler, ne de soyguncular. Bazilariniz boyleydiniz; ama
yikandiniz, kutsal kilindiniz, Rab Isa Mesih adiyla ve Tanr’mzin ruhu aracihgiyla
aklandimz” (1. Korintliler: 6: 9- 11). Bu pasgjda agiklandigi Uzere fuhus yapan ve
yaptiranlar Tanr’mn  mirasindan mahrum olmak gibi biyuk bir cezayla
cezalandirilmaya baslandilar. Fuhus yapanlar escinsellerle, ayyaslarla, sovictlerle ve
soyguncularla ayni kategoriye koyularak onlarin ne kadar igreng bir konuma distukleri
vurgulanmaya calisildi. Fakat her seye ragmen fuhsa disenler Mesih sayesinde
Tanrt nin katinda aklanabilirlerdi. Cunkd Yeni Ahit, Tanri’ mn genis ruhuna sarilanlari,
yaptiklar: guinahlar1 affetmekle 6dullendirmekteydi.

Kendi bedenine zulim yapan birisinin aslinda Tanrr’ya zulim yaptigint sdyleyen
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Yeni Ahit, inananin 0Ozellikle fuhustan kagcinmasini istemistir. Fuhusla hem kendi
bedenine kars1 hem Tanr1’ ya kars1 guinah islemis birisinin Kutsal Ruh’tan uzaklastigini
bilmesi gerekir. Yeni Ahit, bu nedenle inananlarin fuhustan kagmasini 1srarla vurgular.
“Benim icin her sey yasaldir, ama her sey uygun degildir. Kuskusuz, her sey yasaldir;
ama higbirinin buyrugu altina girmeyecegim. Y emekler mide igindir, mide de yemekler
icin. Tanr: onu da, 6tekini de ortadan kaldiracak. Beden fuhus icin degil, Rab icindir.
Rab de beden icindir. Rabbi dirilten Tanri, kudretiyle bizi de diriltecek. Bedenlerinizin
Mesih'in Gyeleri oldugunu bilmiyor musunuz? Mesih'in Gyelerini alip bir fahisenin
dyeleri mi yapayim? Aslal Yoksa fahiseyle birlesenin, onunla tek beden oldugunu
bilmiyor musunuz? Cinku ikisi tek beden olacak deniyor, Rab ile birlesen kisiyse
onunla tek ruh olur. Fuhustan kaginin, insamin isledigi bitin 6bidr ginahlar bedenin
disindadhir ama fuhus yapan, kendi bedenine kars: glinah isler. Bedeninizin Tanrr’ dan
aldigimz ve iginizdeki Kutsal Ruh’un tapinagi oldugunu bilmiyor musunuz? Kendinize
ait degilsiniz. Bir bedel karsiligi satin alindimiz, onun igin Tanr’'y: bedeninizde
yuceltin” (1. Korintliler: 6: 12- 20). Burada bedenin kétultgunin onun cinsel sapmalara
ugramasindan kaynaklandigini vurgulayan metin ancak Tanri’ ya baglanmakla bedenin
kotultklerden armnabilecegini vurgulamaktadir. Cunkid Rab ile birlik olan beden
ayartmalara ve sapmalara gelmeyecek, sadece Tanr1 igin ¢irpinacaktir. Mesih'in tyeleri
olan beden ancak Rab ile birleserek mana kazanir.

Yeni Ahit’'in bir baska yerinde benligin isleri anlatilirken bunlarin arasinda fuhus da
sayilir. Fuhsun kotlulUklerden birisi oldugunu soyleyip bunun yerine ne koyulmasi
gerektigini belirtir. Bir anlamda kétl olan teze karsi antitezini, yani ilacim da salik
verir. “Benligin isleri bellidir. Bunlar fuhus, pislik, sefahat, putperestlik, btytctlik,
dismanlik, celisme, kiskanclik, 6fke, bencil tutkular, cekemezlik, sarhosluk, cilgin
eglenceler ve benzeri seylerdir. Sizi daha 6nce uyardigim gibi yine uyartyorum, boyle
davrananlar Tanr1 egemenligini miras alamayacaklar. Ruhun Uriinllyse sevgi, seving,
esenlik, sefkat, iyilik, baglilik, yumusak huyluluk ve 6zdenetimdir. Bu tur nitelikleri
yasaklayan yasa yoktur” (Galatyalilar: 5: 19- 23 ). Fuhus bedenin kotl huylar: arasinda
sayilmistir. Bunun yerine Tanrt’ nin ruhunun pargas: sayilan guizel huylarin konulmasi
Onerilmistir. Bu iyi huylar Tanri’ nin egemenligine girenlere miras olarak birakilmustur.

Tanrt nin egemenligini saf bir ruhla kazananlarin durumunu daha farkli pasgjlarda
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gbrmek muimkinddr: “Aramzda fuhus, pisiik ya da aggOzlulik amlmasin bile.
Kutsallara yarasmaz bu. Aranmizda agik sagcik budalaca konusmalar, bayag: sakalar da
olmasin. Bunlar size yakismaz. Bunun yerine stkredin. Sunu kesinlikle bilin ki, fuhus
yapanin, pislige diskiin olamin ya da putperest demek olan ag¢ gozlti kisinin Mesih’in ve
Tanr1’ min egemenliginde mirasi yoktur” (Efesliler: 5: 3- 5). Burada da fuhus yapanlarin
cirkin ozellikleri gz ©Onine serilmekte ve bunlarin Tanrt’nin mirasindan yoksun
kaldiklar1 vurgulanmaktadir. Bu kétl davranislar fuhus da dahil insana yakismayacak
kotultklerdir. Tanr’mn mirasina layik olacak kisi bu ozelliklerin higbirine sahip
olmamalidir. Bir imanl: 1srarla bunlardan kaginmalidir.

Evliligin temelinden sarsiimasina neden olan fuhus, Hiristiyanlikta cokca dsttinde
durulan cinsel bir motiftir. Bunun belki de erkek egemenligine dayal1 bir kiltorin ve
ayrica Yeni Ahit'in evlenmeye tam anlamiyla sicak bakmamasindan ileri geldigi
sOylenebilir. Neticede bunlara ragmen fuhsun cokga yasaklandigi Yeni Ahit'te
zikredilmistir. “Y asamimiz olan Mesih goriindiigli zaman siz de onunla birlikte yiicelmis
olarak goruleceksiniz. Bu nedenle bedenin diinyasal egilimlerini -fuhsu, pisligi, sehveti,
ko6t arzulart ve putperestlikle es olan a¢ gozlUlugi- oldirin” (Koloseliler: 3: 5). Buna
benzer baska bir pasgji Selanikliler’de gérmek mumkinddr. “Tanriin istedigi sudur:
Kutsal olmaniz, fuhustan kaginmanmz, her birinizin, Tanr’'y: tammayan uluslar gibi
sehvet tutkusuyla degil, kutsallik ve sayginlikla kendine bir es almasi ve bu konuda
haksizlik edip kardesini aldatmamasidir. Daha once de size sbyledigimiz, sizi
uyardigimiz gibi. Rab biitiin bu suglardan 6tir insanlar1 cezalandiracaktir. Cink Tanr1
bizi ahlaksizliga degil, kutsal bir yasam sirmeye ¢agirdi” (Selanikliler:4: 3- 7). Rab
Yeni Ahit'in bu ifadelerinde ahlakli bir yasami tavsiye etmektedir. Tiksinti verici
fuhustan kaginmay: ve bunun yerine temiz bir ailede yasamay1 6nermistir. Clnki fuhus,
kot arzular, sehvet vb. kot seyler insamn bedenini ve ruhunu 6ldiren hastaliklardir.
Ayrica cinsel zevk aracina indirgenen fahiselik, Kisinin onurunu zedeler. Bunun icgin
para 6deyen de kendi agisindan blyik gunah islemis olur. Vaftizlinin, kendisini icine
soktugu iffetlilikle baglarint kopartir. Aymi zamanda Kutsal Ruh'un tapinagi olan
bedenini  kirletmis olur. Ayrica fuhus eslerin mutluluguna, cocuklarin dinyaya
getirilmesine, insan cinselligine ve Kisilerin onuruna aykir1 bir davranistir (Pelatre,
1998: 538). Yeni Ahit, bunun yerine kutsal evlilik iliskisi icinde yasanan aile hayatin
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tercih etmek gerektigini belirtir. Tersi durumun onur kirict ve dogal olmayan yuz
kizartici bir giinah oldugunu dile getirir.

Bir seyin bu kadar cok yasaklanmasi Hiristiyanlara ¢cok cazip gelmesinden 6tiri
mudir? Ya da gercekten fahiselik bir ideoloji olarak tam da kiliseyle bir sekilde
baglantisi olan bir sapkinlik midir? Kadinla kilise arasindaki derin bag distunildiginde
bu durumun ortaya ¢ikmasinin sebebi anlasilir gibidir. Clnkl fahiselik kadini baski
altinda tutmay: 6ngoren ideolojisinin bir pargasi olarak kiliseye gobekten baglidir
(Wells: 1997: 26). Fahiseligin hem bir kazan¢ kurumu olarak hem de erkek
egemenligine vurgu yapan kilisenin kadina uyguladigi baski neticesinde boyle bir
kazanima ulasmast ¢ok tabiidir. Her ne kadar Hiristiyanlik, stirekli elestirse de sonucta
fahiselik erkekler ve hatta devlet icin bir baski ve ekonomik kaynak olarak
gorulebilmektedir. Bundan dolay: artik yasaklamalar cazibesini yitirebilmektedir.

Esasen Yeni Ahit gibi erkek egemenligi tstine kurulan ve kadina karst olumsuz
tavir takinan bir kitapta fahiselige yol acan neden iktisadi yapida degil, kadimin cinsel
arzularimin ¢ok bilyidk olmasinda aramr. Hatta bu olgu, oldukca koklesmis ve
gunumuizin anlayislarint da etkileyen bir inanctir. Bu inanca gore fahiselik, doyumsuz
bir dolyolunun cirpinislaridir. Kadin normal olarak tek bir kisiye (kocasina) tahsis
etmesi gereken seyini, ayrim gozetmeksizin toplulugun biitin tyelerine agar. En dnemli
sorun, cinsel eylemin toplumsal hiyerarsiyi zayiflatmasi degil, yikmasidir. Clnkl cinsel
eylem, koleleri efendi haline getirir (Sabbah, 1995: 56). Burada fahiseligin toplumsal
sistemi nasil bertaraf ettigi de ortaya ¢cikmaktadir. Hiristiyanlik onu yasaklamakta fakat
erkeklerin sehvet durttsii ancak bu kurumla dizginlenebilmektedir. Bu baglamda fahise
kendisini sehvet dirtistiyle yamp tutusan her erkege para karsiliginda veya karsiliksiz
vererek dinsel ve toplumsal dizeni ¢cokertmektedir. Fahise tim yasaklamalara ve dinsel
buyruklara sirt gevirerek var olan kurallara meydan okumaktadir. Dolayisiyla Hiristiyan
toplumunda bir karisikligin yasanmasi da kaginilmaz olmaktadir. Fakat Yeni Ahit, her
seye ragmen inananlarim bu konuda uyarmakta ve onlari korkutmaya devam
etmektedir.

Yapilan uyarillardan bir tanesi sudur: “Kimse fuhus yapmasin ya da ilk ogulluk
hakkim bir yemege karsilik satan Esav gibi kutsal degerlere saygisizlik etmesin®
(Ibraniler: 12: 16). Bu pasgjda fuhus kutsal degerlere saygisizlik olarak ifade edilirken
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asagidaki metinde de izebel adindaki bir kadin peygamberin fuhsa striiklenisi ve onun
yaptig1 yanlishik dile getirilir. “Kendini peygamber diye tanitan izebel adindaki kadim
hos gorlyle karsiliyorsun. Bu kadin Ogretisiyle kullarimi saptirip fuhus yapmaya,
putlara sunulan kurbanlarin etini yemeye yoneltiyor. Tovbe etmesi icin ona bir sire
tamdim ama fuhus yapmaktan tévbe etmek istemiyor. Bak, onu yataga duslrecegim;
onun yaptiklarindan tévbe etmezlerse, onunla zina edenleri de blydk sikintilarin igine
atacagim. Onun c¢ocuklarim salgin hastalikla 6ldirecegim. O zaman bitin kiliseler,
gonulleri ve yurekleri denetleyenin ben oldugunu bilecekler. Her birinize yaptiklarinizin
karsiligim verecegim” (Vahiy: 2: 20- 23). Izebel adindaki kadin peygamber insanlar:
fuhsa siriklemekte ve onlarin gonullerini dogru yoldan saptirmaktadir. Bu kadina
ofkelenen Tanri, onu ve gocuklarim salgin hastalikla tehdit etmektedir. Cunki izebel
gonulleri ve yulrekleri denetleyenin Tanri oldugunu unutmustur. Kendisine tévbe
muddeti tamnmasina ragmen o buna yanasmamistir. Bu yizden o ve ailesi sert bir
sekilde 6lUm cezasiyla tehdit edilmistir.

Fahiselige bu kadar siddetle karsi c¢ikisin temelinde aslinda evliligi siki sikiya
korumak fikri vardir. Cunkd ancak evlilik cileci Hiristiyanlar: teskin edebilir, onlarin
ihtiyaclarin1 dogal ve helal yolardan temin edebilir. Bu ylUzden fuhsa karsi en blyUk
silah evlilige hurmettir. “Herkes evlilige saygi gostersin. Evlilik yatagi gunahla
lekelenmesin. Clnku Tanri fuhus yapanlari, zina edenleri yargilayacak” (ibraniler: 13:
4). Fuhus, evlilikle ortadan kaldirilmaya calisildi fakat bir de evliligi saglam bir sekilde
koruma sorunu vardi. Bunun icin kar1 kocasina, koca da karisina saygi gosterip her ikisi
de birbirlerini aldatmadan ve saygiyla evlilige devam etmeliydiler. Yeni Ahit bu
yondeki ifadelerle onlart uyarmustir. “Simdi bana yazdiginiz konulara gelelim: Erkegin
kadina dokunmasi iyidir, diyorsunuz. Ama fuhustan 6tir her erkek karisiyla, her kadin
da kocasiyla yasasin, erkek karisina kadin da kocasina hakkini versin. Kadimn bedeni
kendisine degil kocasina aittir. Gegici bir sire icin anlasip kendinizi duaya vermekten
baska bir nedenle birbirinizi mahrum etmeyin. Sonra yine birlesin ki, kendinizi
denetleyemediginiz igin seytan sizi ayartmasin” (I. Korintliler: 7: 1- 5). Boylelikle
evlenmekle tek beden olan ciftler Kutsal Ruhu yiceltmis ve yanlis yola dismekten
korunmus oluyorlardi. Fuhsun ¢ozimi erkek ve kadimin birbirlerine saygr ve sevgi

gogtererek evliliklerini sirdirmelerinden geger. Evli olan kisi hem esini hem de
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Tanrisini ihmal etmemis olur.

Yeni Ahit, fahiseligi evlilik igin gok zararli ve hatta yikici bir unsur olarak gorse de
ona kars1 yoneltilen elestiriler aslinda duruma farkli bir agidan bakmay: da gerektirir.
Ozellikle Hiristiyanligin evlilikten ziyade fahiseligi tesvik ettigini belirten elestiriler cok
ilgingtir. Bu bakis agisimi da goz ardi etmemek gerekir. Evlilik Hiristiyan
mikemmelligiyle bagdasamaz. Evlilik neyi temsil eder? Ruhlarin birlesmesini. Kilise
evliligin cinsi cazibesini kabul etmez. iki insani varlik arasindaki antlasmalarin en ciddi,
en gosterisli ve en icten olaminda, askin yeri yoktur; ama fuhus gerekli bir kétuluk
olarak kabul edilir. St. Thomas'in Somme adli eserinde, ‘Bir sehirde fahiseler, bir
sarayda cirkef kuyusu neyse odur; cirkef kuyusunu kaldirimiz, saray pis ve kokmus bir
yer olacaktir’, denir (Marx, Engels ve Lenin, 1996: 24). St. Thomas'in elestirisi aslinda
evliligin 6nemine, fuhsun kétulugiyle vurulan bir darbe gibidir. Hiristiyanlhigin Kilise
disUndrlerince, bu sekilde agikca yerden yere vurulmast dogrusu ilging bir 6z elestiridir.

Nihayetinde fahiselik tarih boyunca kadinlarin kullamimasiyla strekli varliginm
yasatmistir. Bu isi ne sebeple olursa olsun kabul eden kadin ve bunu bir iktidar araci
olarak kullanmak isteyen erkek oldukca fahiselik her cagda gegerli bir kurum olarak
kalacaktir. Zaten antikcagda, kurum olarak fahiseligi devlet yaratmisti. Bu Ortagagda da
degismeyecekti. Ancak antikgagdan farkl: olarak bu sefer isletmeci, Kilise'dir. Ortacag
Avrupa sinda genelevlerin arkasindaki gicler devlet ve kiliseydi (Korkmaz, 2004: 7).
Iste fahiselik kurumunun arkasindaki isimler degisse de o her zaman cazip bir iktidar
kaynagi olmustur. Guniimizde bile batida hizla gelisen bu sektor artik devletler
tarafindan yonetilmekte hatta cesitli yeralt: 6rgitleri bu sermaye Ustiinden ¢okca paralar
kazanabilmektedir. Guniimuiz Hiristiyan dinyas: fahiseligi inananlar: igin bir tehlike
olarak gorse de bunun 6niine bir tirlt tam anlamiyla da gegememektedir.
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SONUGC

Cinsellik, erkek ve kadimin tarih sahnesinde kendilerine bicilmis roli oynadiklar
muammanin bir pargasidir. Cinsiyetin eril ve disil olarak tammlandig: bitki, hayvan ve insan
tiriinde gorilen davrams bicimidir. Ozellikle de insanin bedensel ve ruhsal olarak tiim
benligiyle katildig1, erkek ve disinin bir araya geldigi kozmik bir bitunltktir. Gok ile yer, biri
erkek digeri disi olmak Uzere bir kozmozu nasil olusturursa, kadin ve erkek de cinsiyet olarak
bir araya geldiginde insan biittnltglni olusturur. Insan denen mechul, lemde kendisine dair
sirlart gbzmeden veya ¢ozme firsat1 bulmadan bir baska insan diinyaya getirir. Bunun adi yeni
kusaktir. Iste ortaya cikan yeni nesil cinsel birlesmenin, eril ve disil bedenin aym diizlemde
bulusmasinin sonucudur. Bu bir anlamda var olussal kaygidir. Dogurma, Uretme ve insan
olusturma endisesidir.

Din, insan icin inanma ihtiyacim ifade eder. Cinsellik ihtiyaci gibi din de en temel
intiyaclardan biridir. Insan tirti dogada muhakkak surette bir nesneye, canliya, glice, varliga
ve kutsala inanmak ister. Meghul denen insamin belki en malum 6zelligi inanma gerekliligidir.
Ilk insandan son insana kadar canli kalacak inang yani din ihtiyaci kusku goéttrmez bir
hakikattir. Diger taraftan din olgusu her toplumda farkli sekillerde tezahiir etmistir. Ilkel
kabilelerde yasanan din olgusu gelismis toplumlarda yasanan din olgusundan farkl:
olabilmektedir. Bu baglamda semavi dinler bile ayni orijinden gelmesine ragmen
muntesiplerince farkl algilanmis ve yasanmustir. iste tek Tanril1 dinlerden olan Y ahudilik ve
Hiristiyanlikta da bdyle bir durum sz konusudur. Hem inan¢ hem de rittiel bakimindan bu iki
din ve muntesipleri arasinda ¢ok fark vardir.

Cinsellik olgusunu Yahudilik ve Hiristiyanlik dinleri baglaminda irdeledigimizde
karsimiza apayr1 olmasa da ayr1 sonuglar ortaya cikmaktadir. Oncelikle Y ahudilik agisindan
cinsellik ¢cok 6nemli bir noktada yer alir. Eski Ahit metinlerinden hareketle varilan sonug,
Y ahudilerde bu ihtiyacin 6nemli ve gerekli oldugudur. Eski Ahit, cinsellige yalmzca kadin ve
erkek arasinda yasanan basit bir cinsel birlesme olarak bakmaz. Onu, toplumu ayakta tutan
yeni ve ayricalikli kusaklar yaratan, kendine 6zgu bir Yahudi irki olusturan eylem olarak
gorur. Eski Ahit verimli olup gogalma ilkesine siki sikiya bagli kalan bir kitaptir. Bunun igin
cinsel birlesmeyi, sirf bir zevk olay: degil toplumsal bir itici gl olarak nitelendirir. Bu guict
sirekli Ureterek ve yeni nesiller ortaya ¢cikarmamn 6nemine dikkat ederek, Y ahudi toplumunu
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saf bir 1rk diizeyinde tutmaya Gnem verir.

Eski Ahit’te cinsellik, Adem ve Havva min malum olayindan hareketle sekil bulur, anlam
kazanir. Adem, yasak meyveyi Havva ve yilanin kendisini kandirmasina dayanarak yemis,
¢iplak oldugunu, ilk gunahi isledigini fark etmistir. Bundan sonra bedenlerinin cinselligi
simgeledigini 6grenen Adem ve Havva yeni nesiller ortaya ¢ikarma konusunda ilk adimi
atmiglardir. Ciplaklik fenomeninin ardindan dogurma, cinsel etkinliklerin neler oldugunu
bilme gibi ayrintilar Yahudilerin tecribeleri arasina girmistir. Boylece Adem ve Havva
gercekliginin yarattigt model kendisinden sonra gelen insanlar icin 6rnek olmustur. Bu
baglamda Eski Ahit’e inanan, insanlar cinselligin neye isaret ettigini, semereli olup cogalma
ilkesinin ne ifade ettigini bilerek glindelik yasamlarinda bunlar1 uygulamislardir.

Eski Ahit, Yahudi toplumuna gelmis kutsal bir metin olarak cinselligi dogrudan veya
dolayl: olarak c¢agristiran birgok motifle doludur. Eski Ahit’te, kadin ve erkegin kendine has
sa¢, boyun, burun, dudak, agiz, meme, bacak, kalca ve cinsel organlar1 birer cinsel motif
olarak Ustiine konusulmustur. Insamin adi gecen bu organlar1 hakkinda yasal ve yasak
durumlar olusmustur. Yahudi toplumunun fertleri gindelik hayatinda bu kurallar
dogrultusunda cinsellik cagristiran bolgeleriyle ilgili olarak bir takim ritlellere ve kurallara
uymuslardir. Buna uymayanlara sert yaptirimlar getirilmistir.

Eski Ahit’'te meme motifi emzirmenin simgesi olmusken; penis, Uremenin, bollugun ve
bereketin simgesi olmustur. Kadin ve erkek cinsel organlari bu baglamda soy Uretme amacina
hizmet etmistir. Bunun yaninda bekéret kavrami ise Yahudi toplumu igin 6énemsenir bir
degerdir. Bakirlik, erkek ve kadin bitiin Y ahudiler i¢in cok énemli olmasina ragmen bilhassa
kadinlar icin bekéret daha cok istenen bir seydir. Erkek egemenligiyle agiklanacak bu olay,
kizlar icin kabusa donecek kadar sert yaptirimlarla desteklenmistir. Clinki Eski Ahit pasajlari,
kadinlarin bakir olmalar: gerektigini belirten ifadelerle doludur.

Evlilik, Eski Ahit icin gok onemli bir ayindi. Tanrt’ nin huzurunda antlasmanin ve soz
kesmenin semboliydi. Bunun igin Yahudiler evlilige gok dnem vermektedirler. Evliligin
bitmesi demek olan bosanma ise kesinlikle arzu edilmeyen bir davranig bigimiydi. Yahudi
toplumu bir kadimin dul kalmasina dolayisiyla evlilik antlasmasinin bozulmasina iyi gozle
bakmazdi. Kadinin yeri erkeginin yaniydi. Bu ytizden bosanmalarda bile s6z hakki erkegindi.
Kadin, bosayan degil bosanmak zorunda olan tarafti. Bu nedenle evlilik Yahudiler icin sadece
cinsel birlesme degil neslin baslangicina karar verilen kutsal bir sozlesmeydi. Evlilikten amag
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disipline edilmis cinsel bir hayatin somut neticeler vermesiydi. Y ahudi toplumu soylarinin saf
olmasina, dolayisiyla ar1 bir irkin yaratiimasina evlilikle hazirlik yaprms oluyordu. Evlilik gok
onemliydi fakat birden ¢ok evliligin yasanmasi Y ahudilerin yasam bicimi olmustu. Tek eslilik
Y ahudilerde neredeyse yok denecek kadar azdi. Eski Ahit toplumunun geleneksel yasam
bicimi, kalttrd, ekonomisi ve kutsal metinlerinin etkisi ile Yahudilerde cok eslilik oldukca
yaygindi. Bu duruma yalmizca halk dizeyinde degil, statlisi yiksek olanlar, krallar ve
peygamberler diizeyinde de rastlamak muimkaindu.

Bunun yaninda Eski Ahit toplumunda i¢ evlilik denen sadece Yahudi olanlar arasinda
gerceklesen evlenme bicimi vardir. Burada soyun devamim saglamak, ailenin bolinmesini
engellemek ve kendine 6zgu bir Yahudi toplumunu yasatmak amaciyla kutsal metinlerin de
destegiyle i¢c evlilik oldukca sik yapilirdi. Bdylece Yahudi toplumunun disinda kalan
yabancilarin soya karismasina engel olunmaktaydi. Eski Ahit metinleri, bu tir evliliklerin
yapilmas: gerektigini belirten emirlerle, i¢ evliligi bir anlamda tesvik etmistir. Evlilik
kurumuna oldukca 6nem veren Eski Ahit, bu bagi ¢cozecek ve yipratacak her tirli yanlisa
karsi cikmistir. Bunun igin zina ve fahiselige getirdigi yasaklarla inananlarint oldukga
korkutmustur. CUnku zina veya fuhus Yahudi toplumunun birlik ve beraberligini ortadan
kaldiracak buyuk bir tehlikeydi. Tanrt’ min antlasmasinin bozulmasi demekti.

Bilindigi gibi zina veya fuhusta, evlilik antlasmasina ters bir durum sz konusuydu.
Uclincii bir kisinin kar1 koca arasina girerek Tanrr’ min ve insanin biitinl {igiin bozmasi durumu
vardir. Zina, evlilik dis1 cinsel iligski olarak ve fuhus da erkek zevkine hizmet eden bir kétulik
olarak evlilik kurumuna cok zarar veren iki ciddi tehlikeydi. Eski Ahit bu tehlikeleri
engellemek igin ¢ok sert yaptirnmlar getirmistir. Zina veya fuhsa siriklenen erkek ya da
kadinlar 6lum cezasina garptirilmistir. Diger taraftan bu iki tehlikeyi korikleyenlerin basinda
yine erkek gelmekteydi. Gerek fahiselik kurumunun ortaya ¢ikmasinda gerekse de zina
fiillinde erkeklerin itici gi¢ olma gibi 6zelligi vardir. Bekar ve gozu disarida olan erkekler
evlilik kurumunu adi gegen iki giinahla lekelemelerine ragmen nadiren de olsa bu sucu isleyen
kadinlar daha agir bedeller vermistir. Eski Ahit toplumunda kadinin yazgisi ¢ogu zaman
aleyhine islemekteydi. Erkekler ise iktidar1 ve gucu ellerinde bulundurmanin hakliligiyla
durumu lehlerine gevirmekteydiler.

Y ahudi toplumunu yabancilardan ayiran bir rittiel de stinnettir. Ibrahim peygamberin sekiz
gunlik iken sinnet edilmesi ve halen Yahudilerin bu gelenegi sirdirmeleri onlar1 diger



197

milletlerden ayirt edici bir unsur haline gelmistir. Eski Ahit ilkelerine gore her Yahudi
muhakkak stinnet edilmeli ve bu kutsal gelenege uymaliydi. Erkek siinnetinin yaygin oldugu
bu toplumda kadin stinneti yapilmazdi. Ama bunun yamnda kadinlarin da kendilerine 6zg
muayyen halleri vardi. Ozellikle &det, dogum ve cinsel iliski esnasinda ortaya cikan Gzel
durumlarda Y ahudi kadinlarin ne yapacag: ve hangi kurallara uyacag: belliydi. Erkeklerin de
muayyen hallerde kirli sayilacagi durumlar vard: fakat bu durum bile kadinlarin daha az Kirli
olmalarina engel degildi. Cogu zaman oldugu gibi kadinlar erkeklere gére daha fazla kirliydi.
Bunun icgin erkek ve kadinlar Eski Ahit’'te belirtilen sireler icinde hemen temizlenmeli ve
ibadetlerini dylece yapmaliydilar.

Eski Ahit toplumunun dikkat ettigi kurallardan birisi de ortinmedir. Ozellikle ibadet
esnasinda bas ve vicudun belirli diger bolimlerinin ortilmesi Yahudilik igin oldukga
onemliydi. Eski Ahit erkeklerin ve bilhassa kadinlarin 6rtinmesi gerekliligine dnem verirdi.
Bununla birlikte Kutsal Kitap'ta cinsellik baglaminda dogal sayilan ve sayilmayan durumlar
da yok degildi. Ozellikle Yahudi erkek ve kadinlarin cinsel davranislar konusunda Tanri’ min
istedigi uygulamalar1 sergilemesine dikkat edilirdi. Zaten bu cinsel davranislarin amaci da
Tanr’ min adint yeni bir nesille yasatmakti. Fakat dogal kabul edilen cinsel eylemler ancak
yasal zeminlerde kar1 koca arasinda yani evlilik bag: icerisinde gergeklesmeliydi. Bunun
disinda yapilan her tirll cinsel eylem, Eski Ahit’te sapiklik olarak nitelendirilmistir. Bu cinsel
sapikliklarin basinda homosekstiel egilimli davranslar gelirdi. Eski Ahit'e gore erkegin
erkekle ve kadiminin kadinla girdigi her turlt cinsel iliski yasakti. Bu tir sapkin davramslar
Y ahudilik dinine ve Y ahudilere buyik zararlar verirdi. Clnka bir toplumun yozlasmasi bu tur
sapkin eylemlerle baglardi. Bu yizden birgok Yahudi kavmi bu glinahtan dolay: toplu olarak
cezaya carptirilmistir.

Karsi ¢ikilan bir diger sapiklik da yakin akraba arasi cinsel iliskiydi. Ensest olay1 tim
dinlerin siddetle ret ettigi bir sapiklik olarak Y ahudilikte de istenmedi. Buna tesebbiis edenler
cok siddetlice uyarilip cesitli cezalara carptirildi. Eski Ahit’in Yahudi soyunu belirsizlestiren
boylesi bir sapikliga izin vermesi zaten mumkin degildi. Clnkd bu sapiklikta anne, baba,
cocuklar, hala, teyze, kayinbaba, kaynana, gelin vb. arasinda kurulan cinsel bir yakinlik tim
aileyi rencide etmekte ve rollerini belirsizlestirmektedir. Yakin akraba arasi cinsel iliski
sapiklig1 kadar tehlikeli olan bir diger sapiklik da hayvanlarla cinsel iligskiydi. Eski Ahit,
inananlarimin hayvanlarla cinsel iliskiye girmesini kesin ve siddetli bir dille yasaklamstir.
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Insan nesline ihanet demek olan bu sapiklik Y ehova’ nin sertge kars: ¢iktigi bir cinsel davranis
sekliydi. Bunlar kadar olmasa da mastirbasyon demek olan 6z doyum da Eski Ahit’'te
yasaklanmustir. Tevrat’ta “Onan” gunahi olarak adindan bahsedilen bu sapiklik meninin bosa
harcanmasi sonucunu dogurur. Y ahudilik gibi cogalmaya 6énem veren bir dinin menisini bosa
harcayan inananlarina prim vermesi mimkun degildi. Bu nedenle mastirbasyon sapkinlig: da
sertce elestirilmis ve yasaklanmustir.

Bunlara ilaveten travestilik denen kadin ve erkek cinsiyetine saygisizlik olarak
nitelendirilen bir sapiklik daha vardir. Eski Ahit erkegin kadin giysisi giyerek kadin gibi
davranmasina kars1 ¢citkmustir. Cinki kadin ve erkek farkli cinsiyetler olup aslinda bir araya
geldiklerinde bitunluk olustururlar. Oysa Eski Ahit travestilik gibi erkegin cinsiyetini
siliklestiren bir sapikliga misaade edemezdi. Nitekim bu sekilde davranan bircok kisiye
siddetli yasaklar getirilmis ve bunun Tanr1’ min inananlarina yakismayacak bir davranis bigimi
oldugu ortaya konmustur.

Genel olarak Eski Ahit'in muhatabr olan Yahudi toplumunda cinsellik anlayisimin nasil
oldugunu ifade etmek icin kadimin degerinin ne oldugunu bilmek gerekir. Kadin, Y ahudi
kiultirinde erkegin tamamlayicisi cinsiyetin Oteki tarafidir. Fakat erkege gore yeri esit
konumda degil ikinci plandadir. Cok eslilik, bekaret ve buna benzer konularda kadin erkege
gore siliktir. Yahudi dinsel metinlerinde erkek lehine bir durum sz konusudur. Buradan
hareketle Y ahudilikte cinselligin vazgegilemez bir 6ge, 6zellikle Y ahudi irkinin cogalmasi ve
kendine 6zgu bir topluluk olarak kalmast icin 6nemli bir olgu oldugunu sdyleyebiliriz. Adem
ve Havva simgesinden gindelik yasam bicimine kadar Eski Ahit'te cinsellik, dnemli bir
unsurdur. Her ne kadar kadin erkek haklari agisindan bir dengesizlik olsa da cinselligin
vazgecilemez 0Ozelligi, iki tarafi sarip sarmalamasidir. Eski Ahit'te erkek ve kadinlar,
cinselligi hem ihtiyaglarint karsiladigi bir dizlem hem de dogurma yani ¢cogalma eylemini
giderdikleri kutsal birlesme yatag: olarak gorirler.

Hiristiyanliga geldigimizde, durum Y ahudilikten farklilasmaktadir. Hiristiyanlik, Y ahudi
kultdra bastaolmak Uzere, ilk cagin felsefi goruslerinden ve kilise dustndrlerinin fikirlerinden
oldukca etkilenmistir. Bu ytzden Yeni Ahit’in cinsellige bakis agist Eski Ahit’e nazaran daha
karamsar olmustur. Hiristiyanlikta cinsellik kadina bakis etrafinda ¢oztmlenir. ilk giinahin
musebbibi kadindir. Bu yizden Adem cennetten kovulmustur. Dogan her Hiristiyan ise
bundan boyle guinahkar sayillmistir. Boyle karamsar bir netice, cinsellige soguk bakilmasina
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neden olmustur. Kilise dustndrlerinin kadini ikinci hatta Gglincl bir varlik seviyesine
indirgemesi cinselligi daha da cetrefilli bir hale sokmustur. Genel hatlariyla Yeni Ahit’te
cinsellik kendisine soguk bakilan fakat evlilik icerisinde yasal kabul edilen bir olgu olmustur.
Bu anlayis neticesinde bir Hiristiyan zevk igin cinsel iliskiye giremez ancak evlilik kurumu
icinde ve dogurma eylemine katki saglayacaksa bu iliskide bulunabilir. Cinsellige soguk
bakisin bilingaltinda yatan nedenlerden biri de isa’ nin bekéar olmasichr. Onciisii bekar olan ve
cinsellige mesafeli yaklasan bir dinin inananlarinin, cinsellige olumsuz bakmas: ¢ok dogaldir.
Bu nedenle Yeni Ahit'in bu tavri Hiristiyan'in ginlik hayatinda oldukga etkili olmustur.
Hatta Hiristiyanlik, cinsellige bu karamsar bakis1 nedeniyle gogu zaman cileci bir karakterde
gorulmistur. Asketik bir dini yasamin insanlarin yasam tarzina yalnizlik katacagi da bilinen
bir gergektir.

Bu baglamda Hiristiyanlikta evlilik, Tanr’min huzurunda bir antlasmadir. Kadin ve
erkegin Tanri’ya baglilik andinda bulunmalaridir. Evlilik bir anlamda Tanr’ min insanliga
sevgisini simgeleyen bir yasam bigimidir. O siradan bir durum degildir. Bir araya gelen erkek
ve kadin, Kilise tarafindan takdis dilmis ve Tanri 6ntinde tekligi ve bitunltgi gostermislerdir.
Ayrica evlilik sayesinde Kilise ile Mesih kutsal bir bagla birlesmiglerdir. Yeni Ahit cinsel
birliktelige bu pencereden bakar. Diger taraftan Hiristiyanlik, bekarlik konusuna kapiyi
kapatmaz. Kisi eger evlenemiyorsa bir c¢esit perhiz yapar gibi bekér kalabilir. Yani
evlenebilen evlenir, evlenemeyen ise bekar kalabilir. Clnki bilindigi gibi Isa da bekardr.
Bununla ilintili olarak Yeni Ahit bosanmaya karsiydi. Kisi ya evlenir Tanri’ nin sevgisini
sonsuza kadar yasatir ya da bekar kalarak kendisini Tanri’ya adar. Evlenip de bosanmak
Tanrr' yakarsi saygisizlik kabul edilirdi.

Yeni Ahit toplumunda Eski Ahit kiltirinde oldugu gibi ¢ok eslilik hékim degildir.
Hiristiyanlik tek esliligi savunur. Kisi evlenebiliyorsa tek esli evlilik yapmalidir aksi halde
evlenmese de olur. Bunun yamnda gok eslilik Hiristiyanlikta kabul edilen bir evienme bigimi
degildir. Her ne kadar minferit ¢ok eslilik durumlarina rastlansa da Hiristiyanlhigin bu
konudaki tavri monogamiden yanadir.

Evlilik kurumuna sadakati de onemli goren Hiristiyanlik, zina ve fuhus gibi yasak
eylemleri oldukca sert bir dille kinar. Zaten evlilik kurumuna Tanr1 sozlesmesi olarak bakan
Hrristiyanligin bu sbzlesmeyi zedeleyecek ve ortadan kaldiracak her turli eyleme karsi
¢cikmasi dogaldir. Zina ve fahiselik evlilik kurumuna dolayisiyla Tanri’ min sevgisine ihanet ve
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saygisizliktir. Bir kadina gozleriyle bile sehvetle bakan kisiyi glinahkér sayan Yeni Ahit’in
zina ve fahiselige cok sert yaklasmasi tabiidir. Clnki Yeni Ahit’e gore zina ve fahiselige
dahasi sehvete saplanan birisi kendisini seytanla aldatmistir. O seytanla dostluk kurmustur. Bu
nedenle kendisini yakici azaptan kurtarmak icin ydregini Tanri sevgisiyle doldurup, ginah
islemekten sakinmalidr.

Yeni Ahit'in cinsel motifler ¢ercevesinde Ustiinde durdugu konulardan biri de siinnettir.
Ibrahim peygamberin siinnet olusunu tekrarlayan ve Y ahudilik kadar olmasa da siinnete 6nem
veren Hiristiyanlik, onu bir emir olarak inananlarina salik verir. Siinnet Yeni Ahit’te yeniden
kesfedismis bir uygulama degildir. Hiristiyanlar onu Y ahudilerden almis ve isa’ nin stinnetli
olmasini kendilerine 6rnek alarak bu ritteli uygulamislardir. Diger taraftan 6zellikle Pavlus,
yabancilarin Hiristiyanliga gecisini kolaylastirmak amaciyla siinnetli olmaya biraz soguk
bakmus ve Incillerde de bu bakisim agikca ortaya koymustur.

Bunun gibi ortiinme de Yeni Ahit’in emrettigi kurallardan biridir. Fakat Yeni Ahit kadinin
sacint Ortmesi erkegin de agmasi gerektigini soyler. Clnkd Hiristiyanliga gore her kadinin
bas1 erkek, her erkegin basi Mesih, Mesih’in basi da Tanri’dir. Bir anlamda Eski Ahit’in
yaptig1 bir uygulamay: Yeni Ahit bunyesinde dzimleyerek Hiristiyanlar icin 6zellikle de
kadinlar icin emir haline getirmistir. Bu emir, bir anlamda ¢iplakligi yani ayibir drtmenin
somut gostergesidir.

Evlilikte cinselligi, saglikli ve dogru goren Yeni Ahit, bunun disindaki sehvetli her tirli
eylemi yasaklamistir. Ozellikle de cinsel sapiklik seviyesinde olan tiim cinsel haz alma
yollarina sert bir sekilde kars1 ¢ikmistir. Bunlardan biri olan homosekstiellik ve lezbiyenlik
seytan isi tiksindirici bir sapiklik olarak kabul edilmistir. Yeni Ahit’te gore bu tir sapik bir
cinsellik kisiyi Tanri egemenliginin mirasindan alikoyar. Onu insanliktan ¢ikarir, Tanri’ nin
sevgisinden uzaklastirir. Hiristiyanlik dogal olmayan bir yol olan escinsel iliski yerine evlilik
icindeki cinsel birlesmeyi Onerir. Ensest de denilen yakin akraba arasi cinsel iliski Yeni
Ahit’te en cirkin sapikliklar arasina alinir. Cnki o, insan soyunu belirsizlestiren ve ortadan
kaldiran bir davranistir. Bunun gibi mastiirbasyon da Yeni Ahit’'te bir sapiklik olarak ifade
bulur. Kisinin sehvetten zevk almak amaciyla kendi kendisine yaptig1 bu eylem oldukca sert
kinanir. Hrristiyanhik bu tir sapik cinsel davranislar yerine Tanri’'min sbzlesmesine zarar
getirmeyecek dogal bir yolla yani evlilik yoluyla cinsel ihtiyacin karsilanmasini ister. Bunun
digindaki her turlt sapikligi Mesih’ e, Kilise'ye ve Tanrt’ ya saygisizlik olarak algilar.



201

Cinsellik gerek Yahudilikte olsun gerekse de Hiristiyanlikta kadin ve erkek icin en temel
ihtiyactir. Semavi dinlerin iki kutsal kitabi Eski ve Yeni Ahit, kendi toplum yapilarina uygun
olan ilkeleri ortaya koymus ve cinselligi de bu baglamda degerlendirmislerdir. Cinsellik iKi
dinde de tremek ve Tanrr' ya inanan bir topluluk olusturmak adina evlilik kurumu icerisinde
kabul gormustir. Kar1 koca iliskisi disinatasan her tirlt cinsel iliski iki dinde de yanlis olarak
nitelendirilmistir.

Nihayetinde Adem ve Havva ile baslayan insanlik seriiveni dinlerin koymus olduklar:
prensipler cercevesinde kendi yataginda akip durmustur. Din ve cinsellik, insamin bu
seriiveninde yolunu bazen sekteye ugratnus bazen de yolunda daha hizli ilerlemesi icin bir
motor gorevi gormistUr. Bu noktada Tanri, insanlarin din ve cinsellik ihtiyacim mantikli ve
dogru bir sekilde karsilamasim istemektedir. Bunun igin insana ¢ok dnemli zihinsel ve ruhsal
gorevler dismektedir. Hal bdyleyken, mihim olan insanlarin kendilerini hayat karsisinda
dilsiz ve sagir yapmamalaridir. Cunkd nice insanlarin tim duyu organlari oldugu halde
yurekleri muhurlenmis ve asil amaci goremeyecek kadar zihinleri kapanmstir. Oysa insanlik
seriivenin amacim yakalayanlar siirekli kendisini uyandiranlar olmuslardir. Umulur ki insan

uyarilmadan kendisini uyarsin.
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